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VORWORT DER HERAUSGEBER 


Jahre 1904. Eine Skizzierung der Arbeit, die Ausfihrung einzelner Teile und die 

Herbeischaffung des gesamten Materials nahmen die folgenden sieben Jahre in 
Anspruch. Aeufsere Umstande hinderten zu der Zeit ein Zustandekommen des Ganzen, 
und wiahrend der zehn Jahre darauf war es dem Verfasser, den andere Aufgaben und 
Pflichten festhielten, versagt, die Hand an dieses Werk zu legen. Als er endlich nahe daran 
war, sich ganz der wissenschaftlichen Tatigkeit widmen zu kénnen, ereilte ihn der Tod. 
Noch im Jahr seines Hinscheidens begannen die Herausgeber mit der Bearbeitung dieses 
Buches und legen hiermit das Resultat der Oeffentlichkeit vor zu dem Tage, an dem der 
Verfasser sechzig Jahre geworden ware. 


Dis Grundgedanken zu dem vorliegenden Werk konzipierte der Verfasser im 


In der urspriinglichen Anlage war das Werk so gedacht: es sollte nur einen kurzen, 
die wichtigsten Thesen summierenden Text enthalten, wahrend das Hauptgewicht auf den 
hebraischen Dokumenten und Zitaten liegen sollte, die diese Thesen stiitzten. Spater aber, 
seiner wissenschaftlichen Entwicklung entsprechend, dachte der Autor, sein Werk, wenn 
er es herausgibe, so zu verandern, daf} die Quintessenz der Belege mit dem Text eine Ein- 
heit bilden sollte. Die Herausgeber nun, die diese spatere Absicht kannten und das noch 
nach dem urspriinglichen Plan zusammengestellte Material vor sich hatten, fanden, um 
beides zu verbinden, keinen anderen Weg, als dafd sie die alte Einteilung zwar beibchielten, 
aber die saimtlichen hebraischen Beleg- und Beweisstellen ins Deutsche iibersetzten. Sie 
gewannen damit auch den Vorteil, dafS an den Stellen, wo der entworfene Text nur spar- 
lich und andeutend war, durch die nun ebenfalls deutschen Belege zu diesem Text der 
Wortlaut erginzt und bereichert werden konnte. 


Die Herausgeber waren bei ihrer Arbeit bemiiht, auch da, wo sich nur die leise An- 
deutung eines Gedankens fand, diesen so auszuarbeiten, dafS er sich an die bereits aus- 
gefiihrten Teile der Arbeit anschlieSen konnte; umgekehrt aber da, wo jeder Hinweis 
fehlte, die Liicke lieber bestehen zu lassen, als sie nach der eigenen Ansicht, wenn diese 
auch manchmal ganz gewif erschien, zu korrigieren. Jede Interpretierung ist streng ver- 
mieden worden. Die entscheidenden Kapitel, die die These entwickeln, sind gliicklicher- 
weise bereits vollkommen ausgearbeitet gewesen; dasselbe gilt von den Anfangskapiteln, 
aus denen die von dem Verfasser angewendete neue Methode klar hervorgehen wird. 


XxX Vorwort der Herausgeber 


Wir mochten es nicht unterlassen, an dieser Stelle Dank auszusprechen unserem ver- 
ehrten Freunde, dem Gelehrten Dr. S. A. Horodezky, welcher, Woche fiir Woche 
mit uns arbeitend, die deutsche Uebersetzung der Belege und Noten durchweg gepriift, 
verbessert und nicht selten berichtigt hat. 


Ferner danken wir den hundertfiinfzig Freunden der Wissenschaft, die, in der Welt 
zerstreut, auf die blofe Ankiindigung hin den Glauben gewonnen haben fiir dieses Werk 
und sein Erscheinen somit méglich gemacht haben. Die Notgemeinschaft der deutschen 
Wissenschaft hat den Verlag mit einem Subsidium beehrt. . 


Mit besonderer Rithrung und Ehrfurcht soll hier noch des Mannes gedacht werden, 
der, ein Freund des verstorbenen Verfassers, noch zu seinen Lebzeiten alles zur Férderung 
des Werkes getan hat, und der nachher seinen Erben den Mut eingegeben hat, die Arbeit 
ans Licht zu bringen. Er starb am 22. September 1925, nachdem die ersten Lieferungen 
erschienen waren. Das Buch ist seinem Gedachtnis gewidmet. 
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USSER den zwei Hauptbiindnissen, welche Jahve mit Israel geschlossen hat, dem 
ersten nach dem Auszug aus Aegypten am Berge Sinai, dem zweiten im Lande 

Moab vor dem Hinscheiden Moses, und aufer den anderen Gesetzesordnungen 

und Stationen, die in die Zeit vor dem ersten Bund und zwischen die beiden fallen (Mis- 
rajim, Mara, Ohel Mo‘ed usw.), hat noch auf den Befehl Moses hin ein dritter Bund 
zwischen den Bergen Garizim und Ebal stattgefunden, der von Josua geleitet worden ist. 
Der Sinai- oder Horebbund, von dem in Exodus und in Deuteronomium berichtet wird, 
gilt allgemein als der Ausgangspunkt der israelitischen Religion; der zweite Bund im Lande 
Moab ist, trotzdem darin die Person Moses besonders hervortritt, nicht zu der Bedeutung 
des ersten gelangt. Noch mehr aber als dieser ist der dritte Bund, der Garizim- und Ebal- 
bund, in den Hintergrund getreten. Die Hauptmitteilung iiber diesen Bund ist in einer Fu- 
turumform abgefaft, in der Form eines Gebotes von einer in spaterer Zeit zu vollziehenden 
Handlung. Die zweite Mitteilung, die die Ausfiihrung dieses Gebotes wiedergibt, ist nur 
fragmentarisch und belauft sich im ganzen auf fiinf Verse im Buche Josua. Dadurch ist 
dieser Bund mehr zu einem mosaischen Gebot, zu einer der vielen Verordnungen des Pro- 


pheten gestempelt worden und wird auch als solche angesehen. 


Der Gegenstand der folgenden Untersuchungen ist, nach dem Verhiltnis dieser aller 
Biindnisse und Gesetzesordnungen zueinander zu fragen und ihre Rangordnungen festzu- 
stellen. Diese Darlegungen werden zu dem Ergebnis fiihren, dafs das, was gemeinhin als 
der SchlufSakt in der Gesetzgebung des Hexateuchs betrachtet wird, im Grunde ihr Anfang 
gewesen ist, daf} der Garizimbund einer der dltesten ist, das er fiir die Religion Israels 


mehr als alle anderen von Bedeutung war und es noch heute ist, trotzdem er verdrangt wurde. 


Im Interesse ciner klaren Analyse der zu behandelnden Materien wollen wir, ehe wir 
an das eigentliche Problem Garizim-Sinai herangehen, zuerst die Texte der einzelnen Biind- 
nisse und Gesetzgebungen, vielmehr der Gesetzesstationen, wie sie in den Biichern Moses 
vorliegen, der Reihe nach besprechen und ihre verschiedenen Quellen priifen. Auch die Ge- 
setzesstationen der vormosaischen Zeit, die fiir uns durch ihre Oertlichkeit von besonderem 


Interesse sind, sollen in den Kreis dieser Erérterungen miteinbezogen werden. 
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XIV 7: Einleitung 


Die Gesetzgebung des Pentateuchs liegt uns nicht als ein Ganzes, einmal und an einem 
Ort Gegebenes vor, vielmehr besteht sie aus Stiicken, in denen die Situation sich allemal 
verschiebt, die Personen, die darin auftreten, wechseln, der Ort der Offenbarungen sich 
andert; kurz, die Biicher Moses weisen eine Reihe von Stationen auf, von wo aus das 
Gesetz ausgeht. Wenn wir nun versuchten, die Zeitfolge dieser Stationen ungefahr fest- 
zustellen und sie untereinander zu vergleichen, so wiirden wir vielleicht auch neue Mittel 
zu einer Quellenscheidung im Pentateuch gewinnen oder ein Kriterium fiir die auch auf 


anderem Wege gewonnenen Resultate sichern. 


Um aber von jeder wissenschaftlichen Voreingenommenheit frei zu bleiben, wollen 
wir die Untersuchung der zu behandelnden Gegenstinde selbstandig, ohne jede Voraus- 
setzung und ohne ein Eingehen auf den Stand und die Resultate der heutigen Bibelkritik 
vornehmen. Gerade die vielen Schulen und kritischen Methoden auf diesem Gebiete be- 
wirken es durch die Fiille des Erworbenen, daf} einem zu eigener Ansicht der Weg verlegt 
wird; so tut es not, wieder auf die Schrift zuriickzukommen, wie wenn sie noch als ein 


ganzes und undurchforschtes Feld sich uns darbite. 


Dagegen wollen wir die bisher wenig beachtete rab binische Schriftforschung im 
weitesten Sinn beriicksichtigen und alle ihre Deutungen und Erklarungen anfiihren; beson- 
ders aber sollen die Fragen hervorgehoben werden, welche dort zu den uns interessierenden 
biblischen Stellen aufgeworfen sind. Abgesehen von den vielen Winken und Anregungen, die 
wir auf diesem Wege gewinnen, wodurch wiederum ein verschiittetes Stiick Bibelexegese 
ausgegraben wird, stofen wir in diesem Schrifttum auf viele Stellen, in denen die Motive, 
welche die biblischen Redaktoren bei der Zerstiickelung mancher Teile und umgekehrt bei 
der Anreihung verschiedener Quellen aneinander geleitet haben, noch zu Tage treten, und 


die mitunter ein Licht auf jene Zeiten werfen. 


Die Juden waren nicht allein Trager der Gotteslehre, sondern sie waren auch die 
ersten Forscher derselben. Bei all ihrer Glaubigkeit hielt sie keine Scheu davon ab, auf 
die Liicken in der Schrift hinzuweisen, die Widerspriiche und Wiederholungen anzudeuten. 
Ganze Systeme sprachlicher und sachlicher Natur haben sich im Laufe der Zeiten heraus- 
gebildet, die mitunter klar und deutlich sagen, um was die Bibelforschung sich abgemiiht 
hat. Nun ist aber alles in diesem Schrifttum zerstreut und zerstiickelt und nicht einmal dem 


Kundigen als Ganzes zuginglich. 


Auch Sitten und Brauche sowie das Gesetzesleben der Juden bis auf heute sollen, 
da sie sich zum Teil auf alten biblischen Ueberlieferungen und Auslegungen derselben auf- 


bauen, exegetisch hier verwertet werden. Dieses Verfahren erscheint uns um so notwendiger, 


Einleitung XV 


als es sich hier im Grunde, wie es sich im Laufe unserer Auseinandersetzungen heraus- 
stellen wird, nicht allein um rein exegetische Theorien, sondern vielmehr um religions- 
geschichtliche und historische Probleme handelt, und da erweist sich das Befragen der 


spateren Tradition in Sachen der dlteren von Nutzen. 


Aehnlich wie die Bibel-Assyriologen erkannt haben, dafs die biblischen Schriften in 
ihrer Abgeschlossenheit und fiir sich allein genommen nicht ausreichen, wenn man einen 
richtigen Einblick in sie gewinnen will, und dafs die Schriftdokumente der Nachbarn der 
Israeliten, mit denen sie zusammen gelebt und zu denen sie in tausendfachen Bezichungen 
gestanden haben, zu Vergleichungen und Erklarungen herangezogen werden miissen: so hat 
sich dem Ansteller dieser Untersuchungen die Erkenntnis aufgedrangt, daf§ man zur Er- 
forschung der Bibel auch das spiatere Judentum aushéren mus. Mit dem Abschluf des 
biblischen Kanons haben namlich die Kampfe und die Bewegungen, die zu einer Ver- 
schleierung des historischen Tatbestandes gefiihrt haben, ihr Ende nicht gefunden; auch 
im spdteren Judentum, welches der eigentliche Trager und der Erbe Judas sein sollte, hat 


ein gutes Stiick alten Israelitertums weiter fortgelebt. 


Ja, noch mehr: auch die uralten heidnischen Mythen und Vorstellungen, in deren Be- 
kampfung und Beseitigung das Judentum seine Mission sah, tauchten spater in der alten 
Starke wieder auf unter den Juden und gewannen keinen geringeren Platz in der Volksseele 


als die Sinailehre und dergleichen. 


Auf dies alles einzugehen, hielten wir Tiir zweckdienlich. Da wir aber nicht allein die 
Resultate unsrer Thesen formulieren wollen, sondern auch den Gang zeigen méchten, den 
wir bei den Untersuchungen gegangen sind, so legen wir alle rabbinischen Dokumente, die 
wir benutzten, in ihrer Gesamtheit dem Leser vor. Das ergibt, dafS wir bei der Beweis- 
fiihrung uns einer Ausfiihrlichkeit bedienen, die im ersten Augenblick etwas beschwerlich 
erscheinen, dem Forscher aber, der keine Miihe scheut, hoffentlich von Nutzen sein wird. 
Dafir haben wir unsre eigenen Erérterungen knapp abgefafSt und sie méglichst kurz ge- 


halten. Es sollen die Ergebnisse nicht vorweggenommen werden. 


* 


Zur Erleichterung sind die vielen Belege aus der rabbinischen Literatur nicht mitten 
in die Behandlung eingeschoben, sondern gesondert von jedem Kapitel zusammengestellt 
worden, und es wird schrittweise auf sie verwiesen. Dinge aber, die einer weiteren Be- 
handlung bediirfen und die das eigentliche Thema nur erganzen, sind von den Belegen ge- 
trennt und in besonderen Noten, ebenfalls am Schlusse eines jeden Kapitels, als Supple- 
mente vereinigt worden. Arabische Zahlen weisen auf die Belege hin, rémische auf die 


Noten. 


XVI Einleitung 


Das jiidische Schrifttum, dem die Bele ge entnommen sind, setzt sich aus folgenden 
Teilen zusammen: Talmud, Midrasch, Historiographie, Liturgie, Codices, Exegese, Re- 
ligionsphilosophie, Homiletik, Kabbala, Chassidismus, die alle miteinander an das Alte 
Testament ankniipfen und dieses in vielfachem Sinne beleuchten. Nach den verschiedenen 
Entstehungsorten geteilt, zerfallt dieses Schrifttum in ein palastinensisches, babylonisches, 
orientalisches, romanisches, germanisches und slavisches; teilen wir aber in Sekten, so 
haben wir eine samaritanische, rabbinische, kardische, im beschrankten Sinne auch eine 
chassidische Literatur. Alle diese Literaturgattungen lésen zum Teil einander ab, zum Teil 


bestehen sie auch nebeneinander. 


In der talmudisch-midraschischen Literatur, die bis auf heute die erste Stelle ein- 
nimmt, besteht neben den gezahlten kanonischen Werken eine Unzahl von apokryphischen 
Schriften, in denen das einmal Gesagte mehrfach variiert ist, die aber mitunter sehr Altes 
enthalten und manche Dinge, die von der offiziellen Synagoge beiseite geschoben wurden, 
wieder aufnehmen. Schwerer zuganglich sind die Literaturteile aus der nachtalmudischen 
Zeit, die nicht mehr von einem Zusammenhang getragen sind und eine gréfsere Differen- 
zierung aufweisen. Der Ertrag ist aber hier, wenn wir auch von dem Alten Testament 


zeitlich noch ferner geriickt sind, ebenfalls betrachtlich. 


Die Noten, die den Schluf der einzelnen Abschnitte bilden, sind von zweierlei 
Art: die einen gehéren dem Bereich der Exegese, die anderen mehr dem der Gesetzes- 
kunde an. In den ersteren, den rein exegetischen, werden diejenigen Kapitel im Pentateuch, 
von denen einzelne Stellen im Text angefiihrt sind, weiter analysiert und nach den Quellen 
geschieden. Die anderen dagegen sollen eine Vorstellung davon geben, welchen Raum die 
in Betracht kommenden Gebote im jiidischen Gesetzesleben einnehmen. Die Teilung der 
Quellen ist in den exegetischen Noten nach eigenem Ermessen vorgenommen worden. Die 
Anmerkungen dienen zur Begriindung der Teilung, und zwar fiihren sie alle Aeuferungen 
der rabbinischen Kommentatoren an, welche das vorgelegte Resultat im ganzen oder teil- 


weise stiitzen. 


Die Belege sind mehr nach dem Inhalt geordnet. Doch wurde darauf geachtet, dafs 
die talmudischen Zitate den spateren moglichst vorangehen; die karaischen sind von den 
rabbinischen meist getrennt. Die Anordnung der verschiedenen Zitate, wie sie in den Be- 


legen vorgenommen wurde, konnte bei den Noten nicht eingehalten werden. 
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EREITS im ersten Buche des Hexateuchs, dem Buche Genesis*, dessen mittlerer 
Teil auf dem Boden von Kanaan, fern vom Sinai, spielt, finden wir eine Anzahl von 
géttlichen Kundgebungen und Geboten, sowie viele indirekte Satzungen und Rechte, 
die die Zeit von der Erschaffung der Welt bis zur Berufung Moses ausfiillen und somit 
auf die eigentliche Lehre vorbereiten. Rabbinisch wird diese ganze Zeit bis zum Sinaibund 
mit den Worten 71n jnod ONp (vor der Gesetzgebung) wie auch “W270 °3_> (vor 
der Offenbarung) bezeichnet. 
Hier sollen nur die Hauptgesetzesmomente der Genesiszeit, wie sie der Redaktor 
geordnet hat, besprochen und im Lichte der Tradition dargestellt werden. 


Und Elohim sprach (am vierten Tage der Schépfung): Es werden Lichter am Ge- 
wélbe des Himmels, die da scheiden zwischen dem Tag und der Nacht, und sie sollen 


Zeichen, Zeiten, Tage und Jahre geben. (1) 

In diesen wenigen Worten wollen viele bereits ein Gebot sehen, das die Verordnung iiber 
die kirchliche Monats- und Jahresrechnung enthalt; diese Ansicht wird aber nicht von allen 
geteilt (2). Der Ausspruch selbst erweist sich, wenn man den Bericht genau priift, als einer 
sekundaren Quelle angehérend; die Bestimmung ,,und sie sollen Zeichen usw. geben“ 
ist nur eine spatere Erweiterung von ,,es werden Lichter. Die Rabbinen sehen iibrigens 
in dem ganzen Abschnitt eine Parallele zu der Erschaffung des Lichtes am ersten Tag 
(Note I). 

Am letzten Tag der Schépfung schuf Elohim den Menschen, Mann und Weib, und 
er segnete sie und sprach zu ihnen: Seid fruchtbar und mehret euch (3). Hier soll wieder 
nach der Auffassung vieler ein Gebot vorliegen; dem Menschen wurde hiermit die Pflicht 
auferlegt, sich zu vermehren und fiir zahlreiche Nachkommenschaft zu sorgen. Doch blieb 
diese Auffassung nicht ohne Widerspruch; manche behaupten, dafS dieser Vers wie 
Vers 22 nur einen Segen, keineswegs aber einen Befehl ausdriicke (4). Ueber den Bericht 
selbst siehe Note II. 


Wir erwahnen kurz das Gesetz von Kil?ajim (unerlaubte Vermischung heterogener 


® nwxis oder nwxianpo, von einem Amoraer auch qn 75D oder apy pms» antaN 12D genannt. 
Siehe uber den ersten Namen Md Bereshit R LXTIV 5, uber die andern Zim frs Sots (7c, Thm Bb 
‘Aboda zara 25a, Md Bereshit R VI 78. 
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4 Sinai und Garizim 


Dinge, seien es Pflanzen, seien es Tiere), das eigentlich erst in Lev XIX 19, Dt XXII 9 
verordnet ist, das aber auch aus dem Schépfungsbericht, aus der Betonung der Worte 
ein jegliches nach seiner Art“ abgeleitet wird (5) und gehen tiber zu der Mitteilung tiber 
die Sabbatruhe am Schlusse des ganzen Berichts. 


1. Und so wurde der Himmel und die Erde vollendet und all ihr Heer. 


2. Und Elohim vollendete am siebenten Tag seine Arbeit, die er machte. Und er 
ruhete am siebenten Tag von all seiner Arbeit, die er machte. 


3. Und Elohim segnete den siebenten Tag und heiligte ihn; denn an ihm hatte er ge- 
ruht von all seiner Arbeit, die Elohim schuf und machte. 


Der kurze Text, der aus drei Versen besteht, erweist sich auch als aus drei verschiedenen 
Stiicken zusammengesetzt. Der erste Vers spricht von der Vollendung der Schépfung im 
allgemeinen, ohne jede Zeitangabe; der zweite erzaihlt uns wiederum in zwei Parallelen, dah 
Elohim am siebenten Tag sein Werk vollendet hat, oder vielmehr am sechsten, weil er 
am siebenten geruht hat; der dritte Vers schlieSlich berichtet, daf Elohim den siebenten 
Tag gesegnet und geheiligt hat. Klingen die ersten zwei Verse wirklich wie der Abschlu 
eines Berichtes, so scheint die Begriindung im dritten Vers einer Quelle entnommen zu 
sein, die von der Schépfung wie von etwas langst Vergangenem erzahlt. (Siehe die Tei- 
lung des Textes in Beleg 6.) 

Die Begriindung selbst erinnert stark an Ex XXXI 17 wie an den Schluf des vierten 
Gebotes im ersten Dekalog (Ex XX 11); und so gehen auch in der Tradition die Mei- 
nungen tiber das Verhaltnis unserer Sabbatstelle zu den andern auseinander. Wahrend die 
einen in der Genesis keine Erzahlung, sondern bereits das eigentliche Sabbatgebot, 
welches hier zu allererst ausgesprochen worden sei, zu finden glauben, behaupten die 
andern, daf der Schluf der Schépfungssage nur einen Kommentar zum Dekalog bilde (7). 
In den Sabbatgebeten wird zum Teil auf unsre Stelle als auf die Quelle fiir dieses Gebot 
Bezug genommen, zum Teil auf die spateren, die rein mosaischen (8). 

Im Grunde lat sich aus dem ganzen Schépfungsbericht, wenn wir die Schépfung 
durch das Wort und die Schépfung durch die Tat voneinander trennen — weil aller 
Wahrscheinlichkeit nach ihre Entstehung auf zwei grundverschiedenen Auffassungen be- 
ruht — eine altere Schicht herauslesen, die nicht, wie die andere, die Schépfung auf sechs 
Werktage verteilt. Siehe dariiber Note III. Der Vers: ,,und so wurde der Himmel und 
die Erde vollendet und all ihr Heer‘ bildet demnach den Abschlufs des alteren Berichtes; 
der folgende: ,,Und Elohim vollendete am siebenten Tag seine Arbeit usw.” schlieft den 
spateren ab. 

Das erste direkte Gebot in der Genesis — nach einem Midrasch soll dieser Bericht 
gar den Anfang der Thora gebildet haben (9) — war das Verbot des Genusses vom Baum 


der Erkenntnis, das an Adam erging, als ihm sein Wohnsitz zugewiesen wurde. 


Die ersten Gebote / Adam 5 


Und Jahve-Elohim bestimmte iiber den Menschen und sprach: Von allen Baumen des 
Gartens darfst du essen, aber von dem Baum der Erkenntnis des Guten und Bésen 
sollst du nicht essen, denn an dem Tage, da du von ihm issest, wirst du des Todes 


sterben (10). 

Dieses Gebot wird auch von der Tradition als solches (als 7199) aufgefaft, und 
die Worte ,,du wirst des Todes sterben’’ werden buchstablich genommen, als Strafe, wie 
sie stets auf das Ueberschreiten eines schweren Verbotes gesetzt ist (11, 12). Nur einer 
Aeufserung zufolge soll das Gebot, da es sich auf Adam selbst bezog, seine Nachkommen 
aber darin nicht miteinbegriffen waren, nicht zu den eigentlichen Geboten gezahlt werden 
(13); auch die Worte ,,du wirst des Todes sterben‘* werden von einigen so ausgelegt, dafs 
hiermit nicht die Todesstrafe fiir das Vergehen gemeint, sondern lediglich auf die giftige 
Natur des Baumes hingewiesen worden sei (14). 

Aus dem Schlufverse des Berichtes: ,,darum verlasse ein Mann seinen Vater und 
seine Mutter und vereinige sich mit seinem Weibe, und sie sollen sein ein Fleisch (15)* 
werden verschiedene Ehenormen abgeleitet (16)*. Die Kommentatoren stiefen sich an den 
Worten ,,darum verlasse ein Mann seinen Vater und seine Mutter“ und suchten darzutun, 
das in diesem Ausdruck keine Schwachung des fiinften Gebotes zu sehen sei (18). Von 
vielen wird dieser Vers als eine AeufSerung von Moses bezeichnet; von Adam konnte 
er nicht gesprochen worden sein, da Adam keinen Vater und keine Mutter hatte (19). 

Nun aber erweist sich auch dieser Schdpfungsbericht, in dem die beiden Gebote 
enthalten sind, als nicht einheitlich und aus zwei Quellen bestehend, von welchen nur die 
eine die Gebote kennt. Daf der zweite Schopfungsbericht ein Gegenstiick zum ersten 
bildet, ist auch den Rabbinen nicht entgangen; so ist auch in der Schriftforschung die 
Frage aufgetaucht, weshalb im ersten Kapitel der Name Gottes mit Elohim, im zweiten 
mit Jahve-Elohim und in andern nur mit Jahve selbst bezeichnet wird. Ueber dieses alles 
siehe Note IV. 

Nach vereinzelten Ausspriichen hatte durch Adam auch die ganze Thora gegeben 


werden kénnen; Gott habe Adam wie nachher Abraham auserwahlt; Adam komme Moses 


gleich (20). 


* Die Konsequenzen, die ein spaterer Kommentator aus diesem Verse zieht, erinnern etwas an 


Matth XIX 5, 6. Siehe Beleg 17. 


Bae ue 


§ 1 
Und sie sollen sein Zeichen, sow) ood) omyiod) moxd vn 


Zeiten, Tage und Jahre. 
(Gn I 14) 


§ 2 

a 
Tg Onkelos: Und sie sollen sein Zeichen, Zeiten, und man soll an ihnen zahlen Tage: 
und Jahre. 
Tg Jonatan: Und sie sollen sein Merkmale und Festzeiten, nach denen man rechnet die 
Tage und heiligt den Monats- und den Jahresanfang, die Schaltmonate und Schaltjahre, die 
Sonnenwende, die Verjiingung des Mondes und die Zyklen. 
Tg Jeruschalmi: Und sie sollen sein Zeichen, Festzeiten und (dienen) zur Heiligung der 
Monats- und Jahresanfange. 
Md Bereschit R VI 1: Und sie sollen sein Zeichen, das sind die Sabbate: Festzeiten, 
das sind die drei Feste (an denen man nach Jerusalem pilgerte); Tage, das sind die Neu- 
mondstage; Jahre, das sind die Heiligungen der Jahreswenden. 
Raschi: Festzeiten — das geht auf die spdtere Zeit; denn spater (zur Zeit Moses) sollten 
Israel Festzeiten anbefohlen werden. 

b 
Ahron I.: Hére nicht auf die, die den Vers ,,und sie sollen sein Zeichen usw. als Aus- 
spruch und Gebot deuten; er ist vielmehr ein (erzahlendes) Stiick aus dem Schépfungs- 
bericht. 
Tirat Kesef: Es war unser Lehrer Josua (der Karder), der das Gebot der Monatsheiligung 
aus dem Vers ,,es werden Lichter usw. ableitete; Ahron I. aber widerspricht dieser 
Meinung. 
Gan ‘Eden 14a: Kein Zweifel, dafs die Absicht, Monate und Jahre festzusetzen, in dem 
Vers ,,es werden Lichter usw. enthalten ist, wie es ja auch heifdt: ,,sie sollen sein Zeichen, 
Zeiten, Tage und Jahre.” 


§ 3 


Und Elohim segnete sie und sprach zuihnen: = N91 199) WD OND DONT ODN ENN IY 
Seid fruchtbar und mehret euch und erfiillet 3PONT ON 
die Erde. 


(Gn I 28) 
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§ 4 
a 

Ms Jebamot VI 6: Dem Manne ist es geboten, fruchtbar zu sein und sich zu vermehren, 
nicht dem Weibe. Rabbi Jochanan ben Beroka sagt: Es gilt von beiden, denn es heifst: 
,,~Elohim segnete sie und sprach zu ihnen: seid fruchtbar und mehret euch.” 
Gersonides: Unsre Lehrer stimmten dem bei, dafS die Worte an Adam: ,,seid fruchtbar 
und mehret euch“ ein Gebot (Awy my) enthalten. 
‘Akedat Jischak: Er sprach zu ihnen: seid fruchtbar und mehret euch. Das war nicht nur 
als Segen gemeint, wie er etwa an die Fische erging. 
Sf hachinuk Ia, Ele hamisvot 22a: Im Wochenabschnitt Bereschit gibt es ein Gebot, das 
ist das der Fruchtbarkeit und der Vermehrung. 
‘Ikbe misvot 5a: Es ist Gebot, ein Weib zu nehmen, um fruchtbar zu sein und sich zu ver- 
mehren, denn es heift: ,,Elohim sprach zu ihnen: seid fruchtbar und mehret euch.“ 


b 
Tlm Bb Jebamot 656: Dem Manne ist es geboten, fruchtbar zu sein. Woher weil ich 
es? usw. Rabbi Joseph sagte: Daher, da} Gott zu Jakob sprach: ,,I[ch bin der allmachtige 
Gott, sei fruchtbar und mehre dich (Gn XXXV 11)“ und nicht aus dem Verse: ,,Seid 
fruchibar und mehret euch.” 
Tossefiten: Zu Jakob sprach er nicht: seid fruchtbar und mehret euch, wie er zu Adam, 
dem ersten Menschen, gesprochen hatte; denn da war es lediglich ein Segen, kein Gebot 
gewesen. 
Ibn «Ezra: Das Wort ,,Fruchtbarkeit und Vermehrung, an den Menschen gerichtet, ist 
ein Segen, wie bei der Erschaffung der Wassertiere. Unsre Altvordern erst haben Frucht- 
barkeit und Vermehrung zum Gebot gestempelt und dann diesen Schriftvers als Beweis- 
stiitze (7275 721) verwendet. 


c 
Eschkol hakofer 91b: (Fruchtbarkeit und Vermehrung), das ist ein Gebot, wie es auch 
heif®t: Seid fruchtbar und mehret euch. 
AhronI.: Ebenso ist das ,,seid fruchtbar, das bei den Fischen erwahnt wird, ein Segen 
und kein Gebot usw. Die Toren, die den Vers (,,seid fruchtbar und mehret euch’) als 
Beispiel (fiir das Gebot) anfiihren, wuSten nichts von der Erkenntnis. 
Tirat Kesef: Ahron I. setzt sich hier der Meinung der Rabbinen entgegen, welche Frucht- 
barkeit und Vermehrung als das erste Gebot zahlen. 
AhronII.: ,,Seid fruchtbar und mehret euch. Der Satz ist nicht als Gebot aufzufassen, 
wie dies die Lehrer des Talmuds tun, sondern als Segen usw. 
Gan ‘Eden 141d: Die aus dem Satze ,,seid fruchtbar usw. auf ein Gebot schlieben, haben 
keine Stiitze; und ihnen hat unser (der Karaer) Meister Josua geantwortet: dies lage nicht 
in des Menschen Macht, und wie sollte dem Menschen geboten werden, was er nicht 


vermochte. 


§ Sinai und Garizim 


§5 

a 
Tlm Bb Chullin 60ab: Es fragte Rabina den Rabbi Chanina bar Papa:Wenn einer zwei 
Pflanzen aufeinander pfropft, als was fiir einer ist er anzusehen? Vielleicht ist er nicht 
schuldig, weil es von Krautern nicht heift: ,,ein jegliches nach seiner Art‘. Vielleicht gilt 
aber auch von den Krdautern der Satz ,,ein jegliches nach seiner Art’, weil sie (im Schdp- 
fungsbericht) mit Dingen zusammen genannt werden, von denen es heifst: ,,ein jegliches 
nach seiner Art’. — Die Frage bleibt offen. 


Md Lekach tob: Ein jegliches nach seiner Art — das bedeutet, dafS die Arten sich nicht 
verandern diirfen. Es darf nur die Art gesat werden, deren Frucht genau dem Samen 
entspricht. 


Kimchi: Der Hauptgrund, weswegen es verboten ist, verschiedene Arten miteinander zu 
vermischen, ist, weil aus einer solchen Vermischung eine neue Art entsteht. Die Thora 
sagt: ,,fruchtbare Baume, da ein jeglicher nach seiner Art Frucht trage’ usw., wenn man 
aber zwei Baume aufeinander pfropft, so entsteht eine neue Frucht. Hingegen, wenn 
man nur Samen miteinander mengt, so entsteht keine neue Gattung, und die Thora hat dies 
(letztere) auch nur deshalb verboten usw., damit man sich von jeder Art von Pflanzen- 
vermischung soweit als méglich fernhalte. DafS also jede Pflanze fiir sich besonders 
wachse, ist nicht der Hauptzweck des Gebotes usw. Adam und die Noachiden sind davor 
gewarnt worden, Baume aufeinander zu pfropfen. 

Nachmanides: Es heifst: ,,ein jegliches nach seiner Art‘. Damit ist die Vermischung ver- 
boten; wer verschiedenen Samen durcheinander sat, der leugnet gleichsam die Kraft der 
Schépfung. 


b 


AhronI.: Er sprach: ein jegliches nach seiner Art. Damit hat er die Vermischung verboten. 
Tirat Kesef: Man kann wohl sagen, dafS der Herr der Natur jedes Dinges eingegeben hat, 
nach seiner Art zu bestehen und unverandert die Art zu bewahren, die bei der Schépfung 
fiir es gepragt worden ist. Daher hat er die Vermischung verboten; wer dies tut, andert so- 
mit gleichsam die Ordnung der Schépfung entgegen dem Willen des Schdpfers, der jedem 
Dinge zur Natur gemacht hat, seine Art zu bewahren. 


c 
Md Bereschit R VII 4: Rabbi Jeremia Kahana fragte den Rabbi Simeon ben Lakisch: 
Wer Wassertiere untereinander kreuzt, als was fiir einer ist er anzusehen? — Er ant- 


wortete: Auch von ihnen heifst es: ,,ein jegliches nach seiner Art’. (Also ist er schuldig). 


Md Tanchuma Noah 5: Woher weifS ich, daf& bei der Schépfung dem Vieh, dem Wild, 
den Végeln und dem Gewiirm befohlen worden ist, sich nur mit ihresgleichen zu paaren? 
Weil geschrieben steht: ,,Und Elohim machte die Tiere auf Erden, ein jegliches nach 
seiner Art’. Damit bedeutete er ihnen gleichsam: Ein jedes paare sich nur mit einem, 
das von seiner Art ist; die Begattung verschiedener Arten ist verboten. 
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d 
Meine Gesetze sollt ihr hiiten; dein Vieh soll sich mit keinem von andrer Art begatten, 


und dein Feld sollst du nicht mit mancherlei Samen besien (Lev XIX 19). 


Md Lekach tob: Die Lehrer sagen, es heift ,meine Gesetze’, d. h. Satzungen, 
die schon vor dieser Verkiindigung (Lev XIX) giiltig waren. — An welcher Stelle wurden 
sie denn (zum ersten Male) festgesetzt? An der, wo es heift: ,,Das Vieh nach seiner 
Art und alles Gewiirm auf Erden nach seiner Art.“ 


Raschi zu Tlm Bb Sanhedrin 60a: Meine Satzungen sollt ihr hiiten. — Als er Israel 
auf dem Berge Sinai so verwarnte: ,,Dein Vieh usw.’ — eréffnete er (die Offenbarung) 
mit dem Satze: ,,Hiitet meine Satzungen“, mit welchen Worten er (die Reden) an andern 
Stellen nicht erdffnet hat... Du ersiehst daraus, er sprach: ,,meine Satzungen“, die 
Satzungen namlich, die ich euch bereits (in der Genesis) gegeben habe. 


6 
OnNay 5D) mo mown boy 
smwy awe insNoo Sawn ova onbn 255 | sawy owN indNdD 590 Sow ova fnow 
Simwy> OPN ND AWN ININDD DoD naw 12°90 NN Tenpy awn ov nN Sombs Joan 
Und es wurden vollendet! der Himmel und die Erde und all ihr Heer. 


Und Elohim vollendete? am siebenten Tag® | Und er ruhte* am siebenten Tag® von aller 
seine Arbeit, die er machte. | Arbeit, die er machte. 


Und Elohim segnete® den siebenten Tag und heiligte ihn’, denn an ihm hatte er geruht von 
all seiner Arbeit, die Elohim schuf und machte®. 
(Gn II 1—3) 


1 Abrv: Warum heift es: ,,es wurden vollendet, und warum wird der Name des Voll- 
enders nicht genannt? — Alschich: ,,Es wurden vollendet’’ — der Vers steht im Wider- 
spruch zu dem darauf folgenden. 

2 Die Verse 2,3 von 42% an bilden ein Gegenstiick zu Vers 1. 

3 Md Agada: Hat er am siebenten Tag vollendet? War nicht alles in den sechs Tagen 
geschaffen worden? — Md Bereschit R X 9: Dies ist eins der Dinge, die in der Ueber- 
setzung der Siebzig (Septuaginta) geandert sind; dort heifst es: ,,Elohim vollendete am 
sechsten Tag, und er ruhte am siebenten Tage." 

4 Pgrallele zu 52. — Abrv: Es heist: ,,und er ruhte am siebenten Tage; der Satz 
ist eine Wiederholung und iiberfliissig. — Or hachajim: Mit dem Satz ist, wie ersichtlich, 
genau dasselbe gesagt, wie mit dem vorangehenden: ,,und Elohim vollendete”. 

5 Erster Dekalog (Ex XX 11): sawn ova ny; Ex XXXI 17: wo naw oyawn ov. 
BxVghe tone 22:26. 1X41, 

7 Im Dekalog: wnwipy nawA oY nN AYN 473 4D Dy. 

8 Der ganze Vers ist wahrscheinlich eine spatere Hinzufiigung. — Zum Ausdruck Mwy? 
vgl. Ibn ‘Esra: mwy>, damit sind die Wurzeln aller Art gemeint, in die er die Kraft 
gelegt hat, ihresgleichen zu treiben. — Vgl. auch Kimchi: mwy%, dafs sie sich weiter 
selbst bilden. — Mi-ki-Ph verweist auf Prov XXI 25: Seine Hande weigerten sich zu 
tun. — Hago Sigim S.1 stellt die Worte des Verses um und liest so: OYON INN WIP 
NOD TWN INDNdD SDD Naw ia D> muy. 
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§ 7 

a 
Md Bereschit R XVI 5: ,,Und Jahve Elohim liefS ihn ruhen (N24) im Garten Eden 
(Gn II 15)“; damit gab er ihm gleichsam das Sabbatgebot. Mit demselben Wort wird 
gesprochen: ,,Und er ruhte (m3") am siebenten Tage (Ex XX 11).“ 
Sche’eltot 8a: Eine Frage: Ist Israel verpflichtet, am Sabbattage zu ruhen? Als der 
Herr die Welt schuf, schuf er sie in sechs Tagen und ruhte am Sabbat; er segnete und 
heiligte ihn, wie der Mensch seinen Hausgenossen segnet. Als er das Werk fertiggestellt 
und vollendet hatte, machte er einen Tag zum Festtag, gleichwie ein Mensch den Hoch- 
zeittag seiner Tochter feiert, wie es heifdt: ,,Er vollendete am siebenten Tage.’ Und der 
Barmherzige sprach zu uns: Ruht am Sabbat, denn so habe auch ich an diesem Tage 


geruht, wie es auch heifst: ,,Gedenke des Sabbattages, dafS du ihn heiligest (Ex XX 8).” 


aa 
Md Lekach tob: Es heift: ,,und es ward Abend und Morgen, der sechste Tag”. — 
Als der Heilige, gelobt sei er, unserm Meister Mose die Lehre auf dem Berge Sinai 
gab, erzahlte er ihm den Gang der Schépfung von Anfang bis zu Ende... Gott sprach: 
»Gedenke des Sabbattages, dafs du ihn heiligest, denn an sechs Tagen usw. (Ex XX)". 
Und Mose stellte dieser Erzahlung folgend die Geschichte der Schépfung zusammen 
und schrieb (am Ende): ,,der sechste Tag”. 

Md Lekach tob zu Ex XVI: ,,Seht, dafS§ Jahve euch den Sabbat gegeben hat (Ex XVI 
29). Der Herr sprach zu Mose: Mose, eine schéne Gabe habe ich, und Sabbat ist ihr 
Name usw. Sie kommt von den sechs Schépfungstagen her, (aus der Zeit, da es heift:) 
,und Elohim vollendete am siebenten Tage.” 

Md Sechel tob zu Ex XVI: Er sprach zu ihnen, daf} der Sabbat der Tag Jahves sei usw. 
Damit wollte er dartun, dafS er an dem Tage von aller Schépfungsarbeit geruht hatte. 

Ibn ‘Ezra su Ex XVI: Seht das Wunder, das Gott euch gibt; er lehrt euch damit, dafd 
er euch zu ruhen befohlen hat, gleichwie er nach der Schopfungsarbeit geruht hat. 

Raschi zu Gn II 3: ,,Und er heiligte ihn. Diese Bemerkung geht auf die spitere Zeit 
(auf Ex, wo das Sabbatgebot erst gegeben wurde). 

Kimchi: Und Gott segnete und heiligte ihn, wie er auch den Kindern Israel befohlen 
hat, an dem Tage zu ruhen und ihn zu heiligen. 

Raschbum: Den Abschnitt von der Erschaffung der Welt in sechs Tagen hat Mose 
an den Anfang gestellt, um dir zu erklaren, was Gott am Sinai mit den Worten gemeint 
hat: ,Gedenke des Sabbattages, dafi du ihn heiligest usw. Er (Mose) schrieb: ,,Und 
es ward Abend, und es ward Morgen, der sechste Tag’ — weil damit der sechste Tag 
gemeint war, an dem Gott die Schépfung vollendet hatte, und von dem der Herr zu ihm 
am Sinai gesprochen hatte. 

Abrv: Gersonides meint, dafS der Vers ,,und er heiligte ihn sich auf das Sabbatgebot 
beziehe, das der Herr Israel auf dem Berge Sinai gegeben hat; das war aber zweitausend 
‘Jahre spater. 
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Chezkuni: Eine andre Deutung: ,,Er heiligte ihn“, das an ihm keine Arbeit getan werde, 
wie es auch heifSt: ,,denn an ihm hat er geruht von aller Arbeit’, d. h. er tat keine Arbeit 
an ihm. Ebenso heifst es: ,,Der siebente Tag ist der Sabbat der Ruhe, der Tag der 
heiligen Versammlung, da ihr keinerlei Arbeit tut (Lev XXIII 3). 

Meklenburg: ,,Er heiligte ihn. Er sonderte ihn aus vor den anderen Tagen und be- 
stimmte ihn fiir den Gottesdienst und dafs an ihm keine Arbeit getan werde. 


aaa 
Ibn Saddik, Mikrokosmos H 63, 64: Ich will dir als Beispiel ein Gebot anfihren, das 
das 4lteste und das erste von allen ist, das ist das Gebot vom Sabbat. Die Heiligung 
dieses Tages erfolgte schon in der Schdpfungszeit, da die Schépfung an ihm vollendet 
ward. Als Gott das Gebot gab und wiederholte, daB es gehiitet wiirde, wurde als Grund 
(der Heiligung des Sabbats) angefiihrt, dafS$ die Schépfung an ihm vollendet wurde, wie 
gs auch heifst: ,,denn in sechs Tagen hat Jahve geschaffen usw. (Ex XX 11).“ 
Ha’emuna vehabitachon 12a: Ich habs gefunden: Juda (Jakobs Sohn) wird dem Sabbat 
gleichgestellt, und der Sabbat ist das alteste Gebot, das Israel gegeben worden ist. 


b 
Jos. ben Jehuda in Steinschneiders Cat. cod. hebr. Leyden S. 175: Ahron spricht: Wenn 
du fragst, ob das Sabbatgebot von Uranfang an gegeben worden sei, so antworten wir: 
bereits der greise Abu Ali Albasri hat sich dariiber gedufsert. Er stiitzte sich auf das 
Wort Gottes, wie es hier geschrieben wird: ,,Und Elohim segnete den siebenten Tag 
und heiligte ihn (nwipy). Es steht fest, dai die Heiligung eines bestimmten Dinges 
nicht besser ausgedriickt werden kann als durch das Wort wip, welches bedeutet: Ent- 
haltung von verbotenen Handlungen. Du ersiehst dies auch aus dem géttlichen Wort, das 
da lautet: ,,Und sollt den Sabbattag heiligen (Jer XVII 22). — Diese Beweisfiihrung 
(des Abu Ali) ist aber aus verschiedenen Griinden falsch. Es gibt noch einen andern 
Beweis dafiir, daf§ das Gebot schon langst bestanden hat, denn Gott sprach: ,,Gedenke 
des Sabbattages (Ex XX)‘; damit erinnerte er gleichsam an das schon einst gegebene 
Gebot. 
Anan in Doc. of Jewish sect. II 26: Man hat uns befohlen, den Sabbat zu heiligen tund 
keine Arbeit an ihm zu tun, denn es steht geschrieben: ,,Gedenke des Sabbattages usw.’. 
Anan in Likkute Kadmoniot H II 74: Das Gebot vom Sabbat ist das erste 
von allen, denn es heifSt im ersten Abschnitt der Schrift: ,,Und Elohim segnete und 
heiligte ihn“. 
Eschkol hakofer 57b: Das Sabbatgebot ist nicht versteckt sondern offen gegeben worden, 
und es ist allen seit den sechs Schdpfungstagen bekannt usw.; es ist aus dem Munde 
Elohims (hervorgegangen) usw. und ist ausgesprochen worden am Ende der sechs Schép- 
fungstage usw. ; 
Daselbst 112a: Seit den sechs Schépfungstagen ist das Gebot vom Sabbat geheiligt; es 
ist uralt, wahrhaft, festgesetzt, gerade, recht und rein usw. Es heift: Elohim segnete 
den siebenten Tag usw.; das Gebot war bekannt, gesegnet und geheiligt von Geschlecht 
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zu Geschlecht bis zu der Zeit des Erzvaters Abraham, und bis zur Zeit der Wiiste Sin 
wurde die Ruhe an dem Tage befohlen. ,,Und er sprach: das ists, das Jahve geredet 
hat: morgen ist Sabbat, der heilige Sabbat (Ex XVI 23). Er wiederholt, was er 
schon einmal gesagt hat: ,,denn an ihm hatte er geruht von aller Arbeit (Gn II 3)“. — 
Deshalb heift es (in Ex): ,,Seht, dafs Jahve euch den Sabbat gegeben hat usw. ; 
er hat ihn euch gegeben von der Schépfungszeit her. Er sagt nicht: er gibt ihn euch, wie 
er etwa sagt: ,,deswegen gibt er euch das Brot (Ex XVI 29)‘; und das soll uns dartun, 
da das Sabbatgebot (schon langst) auferlegt worden war. 

Appirjon in Neubauer, Aus der Petersb. Bibl., Hebr. Beilage S. 8: So ists mit dem Sabbat- 
gebot: sein Ursprung liegt in der Schopfungszeit; allein der Befehl, es zu hiiten, 
kam erst durch Mose zur Zeit der Gesetzgebung am Sinai usw. 

Gan ‘Eden 36a: Die Thora gibt den Grund fiir das Sabbatgebot in der Schépfungs- 


geschichte an, indem sie sagt: ,,und Elohim segnete den siebenten Tag’. 


c 


Luzzatto: ,,Er heiligte ihn. Damit gab er den Beschlufs kund, daf& der Tag zu Gottes 
Ehren bestimmt sei und daf} die Arbeit an ihm verboten ware. 

Also ist alles, was vorher erzahlt wird, nur eine Einfiihrung zu dem Gebot vom 

Sabbat; also ist die Geschichte der sechs Schépfungstage nur zu diesem Zweck nieder- 
geschrieben worden. 
Friedmann in Bet Talmud III 78: Es erhellt, dafs die Geschichte der Schépfung ein 
Abschnitt fiir sich ist; ihr eigentlicher Inhalt ist ein Kommentar zu dem Vers im Dekalog: 
,Gedenke des Sabbattages usw.°. Der Sabbat aber, das ist ein ewiger Bund und ein 
ewiges Zeichen im Gesetz Moses usw. 

Weil der Pfahl, an dem das Gesetz Moses hangt (namlich das Sabbatgebot) in ihm 
enthalten ist, ist der Abschnitt von der Schépfung an den Anfang der Thora gestellt worden. 


§ 8 
a 

Aus dem Segen am Freitagabend: Am sechsten Tage wurden vollendet Himmel und 
Erde und all ihr Heer. 

Aus dem Abendgebet der Sabbatandacht: Du hast den siebenten Tag deinem Namen 
geweiht, da Himmel und Erde vollendet wurden; du hast ihn vor allen Tagen gesegnet 
und ihn vor allen Zeiten geheiligt, und so heif$t es in deiner Thora: ,,Und es wurden 
vollendet usw.”. 

Aus der Abend- und Morgenandacht: An dem siebenten hast du dein Gefallen; du hast 


ihn geheiligt und ihn den lieblichsten Tag genannt zum Angedenken an das Werk der 
Schépfung. 


* Ubersetzt aus Jeffillat hadodesch S. 123b, 117a, 166b, 140a, 158 a. 
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Aus dem Morgengebet: Dem Gott, der geruht hat von all seiner Arbeit, der hinauffuhr 
und auf dem Stuhl seiner Herrlichkeit sa$. In Pracht war er gehiillt am Ruhetage; 
Wonne nannte er den Sabbattag. 
Aus den Sabbatgesangen: Dieser Tag ist der hehrste von allen, denn an ihm ruhte der 
Fels der Ewigkeit. 

b 
Aus der Morgenandacht fiir den Sabbat: Zwei steinerne Tafeln trug er in der Hand, und 
auf ihnen stand geschrieben, daf$ man den Sabbat hiite. Und also heiSt es auch in deiner 
Thora: ,,Und die Kinder Israel sollen den Sabbat hiiten (Ex XXXI 16)“. 
Aus der Mussaf-Andacht: Er hat Mose am Sinai das Gebot vom Sabbat gegeben: ,,Ge- 
denke (des Sabbattages — Ex XX) und hiite (den Sabbattag — Dt V)“. 


§ 9 
Fragment des Md Abkir in Jalk Sim $ 17: ,,Dies ist die Geschichte des Himmels und 
der Erde, da sie geschaffen wurden (Gn II 4)“ — das ist der Anfang der Thora... 


§ 10 
130 ODNN ND Fyn) tw nyo pyor :boNn bon pan py doo 29nd ofNA by onde min fig 
smn mid wD WbDN oa cD 
Und Jahve-Elohim gebot! iiber den Menschen, indem er sprach?: von allen Baumen des 


Gartens darfst du essen; nur von dem Baum des Erkennens des Guten und Bésen® sollst 
du nicht essen, denn an dem Tag deines Essens davon wirst du des Todes sterben. 


(Gn IT 16, 17) 
tVgl. Gn XXVIII 6. 
2 Vgl. zum Ausdruck Dt XXXI 10, 23, 25; 2. Reg XXIII 21; Ex I 22 u. a. m. 


3 Md Agada: Der Heilige, gelobt sei er, sprach nicht: ,,vom Baum des Erkennens...” 
Allein Mose, der die Thora geschrieben hat, nannte ihn den Baum der Erkenntnis. Adam 
wufte nicht, daf$ es der Baum der Erkenntnis war. So sprach das Weib zur Schlange: 
von der Frucht des Baumes, der inmitten des Gartens ist (Gn III 3) — sie sagte nicht: 
des Baumes der Erkenntnis. 


§ 11 
a 
Sifra, XII 10 (S. 27a): Rabbi Jose sprach: So du den Lohn der Gerechten wissen willst 
usw., so lerne aus dem Beispiel des ersten Menschen; nur ein einziges Verbot (XN? my2 
mwyn) war ihm gegeben worden, und dieses hat er iibertreten. Sieh, wieviel Tode ihm und 
den Geschlechtern nach ihm zur Strafe auferlegt worden sind! 


aa 

Ibn ‘Ezra: ,,Er gebot usw.. Das Wort 18% verbunden mit dem Worte >y bedeutet ein 
Verbot (nAwyn n> myn). 

Kimchi: ,,Er gebot — das bezieht sich entweder nur auf das Verbot des Genusses vom 
Baum der Erkenntnis, oder vielleicht auch noch auf den Satz: ,,von allen Baumen usw. 
darfst du essen“; denn es ist ja auch Gebot, dafS der Mensch sein Leben erhalte. 


14 Sinai und Garizim 


Kaspi: Ibn Ezra irrt in dem, was er iiber das Wort 5y sagt: denn in dem Satz ist 
(zweierlei) enthalten: ein strenges Gebot und ein Verbot. 

Bachja: ,,Und Jahve Elohim gebot iiber den Menschen usw.’ — der einfache Sinn lehrt, 
dafi hier dem Menschen zwei Befehle gegeben worden sind: ein Gebot und ein Verbot. 
Asara ma’. amarot, zit. in Jalk Chadasch 4: Gleichwie dem Menschen befohlen worden 
ist, von jedem Baum auf er dem Baum der Erkenntnis zu essen, so ist es den Priestern be- 
fohlen worden, Weihgaben zu verzehren von allen Arten (Opfer) aufser den Brandopfern. 
Aderet Eliahu EW: Es war ein Gebot, von allen Baumen zu essen; es ist nicht so zu 
verstehen, dafS der GenufS nur freigestellt worden sei. 


Malbim: Es war dem Menschen freigestellt zu essen, denn also pflegt Gott immer bei 
Verwarnungen zu verfahren, dafS er das Erlaubte voranstellt. 

Luzzatto: Und Jahve Elohim gebot iiber den Menschen. Wenn das Wort ,,gebieten mit 
dem, der den Befehl empfangt, durch das Wort ,,iiber verbunden wird, so ist das ein 
Verbot, wie es auch heift: ,,und iiber die Propheten hab ich geboten, indem ich sprach: 
weissagt nicht (Amos II 12)”. 

Von allen Baumen darfst du essen“, nach Herzenslust darfst du von ihnen essen, 
denn die Thora verfahrt immer so bei Verboten, daf} sie mit dem, was erlaubt ist, beginnt, 
wie es z. B. auch heift: ,,Sechs Tage sollst du arbeiten usw., aber am siebenten Tag 
ist der Sabbat usw. (Ex XX 9, 10)”. 

b 
Ahron II.: Ibn Ezra meint, dafs jedes Befehlen, bei dem das Wort ,,iiber steht, ein 
Verbot ausdriicke usw.; andre aber sagen, die Sprache des Befehls werde auch bei er- 
laubten Dingen angewandt, wenn darauf eine Verwarnung folgt usw. In Wahrheit trifft 
das erste zu usw. 

Andre aber sehen in dem Satz: ,,von allen Baumen darfst du essen“ ein Gebot und 
in dem Satz: ,,aber vom Baum der Erkenntnis sollst du nicht essen‘ ein Verbot usw. 

§ 12 
a 
Ts Onkelos: Und Elohim befahl iiber den Menschen usw.; denn an dem Tage, da du 


von ihm issest, wirst du des Todes sterben. 

Ts Jonatan: Denn an dem Tage, da du von ihm issest, wirst du des Todes schuldig sein. 
Ts Sm: An dem Tag, da du von ihm issest, wirst du untergehen. 

Md Lekach tob: Du wirst des Todes sterben — damit wurde iiber Adam und iiber seine 
Nachkommen der Tod verhangt. 

Kimchi: Du wirst des Todes sterben — das heifSt, iiber dich wird der Tod verhangt 


werden. 


Seror hamor: Du wirst des Todes sterben, getreu dem Spruch: ,,Und der Esser wird 
seine Missetat tragen usw. und solche Seele wird ausgerottet werden (Lev XIX 8)”. 


Ebenso heif$t es auch weiter in der Thora: ,,Der soll des Todes sterben (Ex XXI 15)“. 
Malbim: Du wirst des Todes sterben — das bedeutet: von dem Tag an gebiihrt dir der Tod. 
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b 
Ahron I.: Du wirst des Todes sterben — es sei dir klar, dafS du dann des Todes schuldig 
bist: 
§ 13 
Tim Bb Sanhedrin 56b: Rabbi Juda sagt: Adam, dem ersten Menschen, ist aufer dem 
Gétzendienst nichts verboten worden. 
Tossefiten zur Talmudstelle: Was dem Adam wegen des Baums der Erkenntnis gesagt 


worden ist, ist nicht als ein Gebot anzusehen, da es nicht fiir die spateren Geschlechten 
bestimmt war. 


§ 14 
Aderet Eliahu EW: Du wirst des Todes sterben — der Satz droht nicht die Strafe fiir 


das GeniefXen vom Baum der Erkenntnis an, sondern darin wird nur auf die (giftige) 
Natur des Baumes hingewiesen. 


§ 15 
SIGN W259 VAL AINWND pI YON AN) PON ON een ary tyo~by 
Darum! soll ein Mann seinen Vater und seine Mutter verlassen und an seinem Weibe 
hangen, und sie sollen sein ein Fleisch. 


(Gn II 24) 
1 Zu }> 2p vgl. Gn XXXII 33. 


§ 16 
Tg Onkelos: Darum verlasse ein Mann die Lagerstatt seines Vaters und seiner Mutter. 
Tg Jonatan: Darum verlasse ein Mann die Lagerstatt seines Vaters und seiner Mutter 
und sondere sich von ihr ab. 


Md Lekach tob: Darum verlasse ein Mann seinen Vater und seine Mutter — der Vers 
ist ein Gebot fiir alle Geschlechter, sich fernzuhalten von der Blutschande.* 


Say. 
Chezkuni: ,,Und sie sollen sein ein Fleisch“, das hei t, er soll nie ein andres Weib und 
sie nie einen andern Mann haben. 


§ 18 
Md Haggadol: Eine andre Deutung: Bedeutet der Vers ,,darum verlasse ein Mann usw.” 
dies, dafS er damit auch das Gebot ,,Ehre Vater und Mutter (Ex XX, Dt V)“ los wird? 


Nein, sondern dafS seine Liebe mehr seinem Weibe gilt. 


* Vel. Md Bereschit R XVIII 5, Tlm Bb Sanhedrin 58a, Md Agada, Md Haggadol, Raschi, Nach= 
manides und Ahron II zur Stelle. In den Blutschande-Gesetzen der Karaer spielt dieser Vers eine wichtige 
Rolle. So schreibt Markon in der Einleitung zum Sf ha‘arajot, S. XVII: 2217 ‘sys oder a329» wurden die 
kardishen Weisen genannt, die die Verwandtschaftsstufen mit besondrer Strenge wegen der Gefahr der 
Blutschande unterscheiden, sie leiten ihr System ab von dem Verse: ,,und sie sollen sein ein Fleisch”. ~ 
In dem samaritanischen Ehekontrakt (n2n2) wird dieser Vers gleichfalls angefihrt: Er soll an ihr hangen, 
wie auch Gott gesagt hat: ,,darum verlasse ein Mann usw.” (Monatsschrift XLIV 182). 
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Kimchi: ,,Darum verlasse ein Mann usw.. Es gibt Ausleger, die behaupten, dies seien 
die Worte Moses und nicht die Worte Adams. Der Sinn des Spruches ist einfach: 
Es heifst nicht, da ein Mann Vater und Mutter verlasse um seines Weibes willen, ihnen 
nicht mehr diene und sie nicht mehr verehre mit seiner ganzen Kraft, sondern daf dieses 
der Welt Lauf ist: der Mann verlaft seinen Vater und seine Mutter, bei denen er auf- 
gewachsen ist, und freit ein Weib; er verlaf$t sie und wohnt nicht mehr bei ihnen und 
hangt an seinem Weibe. 


§ 19 
a 
Netibot Haschalom: Dem einfachen Sinn nach beurteilt, sind es Moses Worte. Der 
Spruch: ,,darum verlasse usw.’ ist kein Gebot sondern (beschreibt) eine Sitte. 


Luzzatto: ,,Darum (j2 5y) verlasse ein Mann usw.". Das Wort }3 5y wird nur gebraucht, 
wenn es sich um die Vergangenheit oder die Gegenwart handelt; soll der Satz auf die 
Zukunft gehn, so mu es 325 heifen. Also kénnen dies nicht Adams Worte, sondern 
miissen Moses Worte gewesen sein, ganz abgesehen davon, daf} Adam ja keinen Vater 
und keine Mutter kannte usw. Der Sinn des Satzes ist auch nicht, das jeder Mann seinen 
Vater und seine Mutter verlassen muf, sondern nur, daf (nun einmal) die Liebe des 
Mannes zum Weibe so ist. 


Mi-ki-Ph: ,,Darum verlasse usw.’ — dies ist eine Bemerkung des Verfassers von sich aus. 


b 
Jb] Sf ha‘arajot 38: ,,Und sie sollen sein ein Fleisch’ — das gehért zu den Worten 
des Propheten (Mose). 


§ 20 


a 


Md Bereschit R XXIV 5, Md Kohelet R III 2: Rabbi Juda bar Simon sprach: Durch 


Adam hatte die Thora gegeben werden kénnen — er war es wert. 


b 
Likkute Kadmoniot P II 94 (Fragment aus Jehi me’orot): Fiumi (Sa‘adia Gaon) sagt, 
da alle Gebote von Adam herriihren. 


Cc 


Daselbst II 8 (Fragment aus Nissi b. Noah): Von allen Geschépfen hat der Allmachtige 
das gréfte Gefallen gefunden an Adam und seinen Kindern. 


d 
Schalschelet hakabbala 2b: Es ist kein Zweifel daran, das, da Adam ein Bildwerk von 


Gottes Hand war, er ein vollkommenes Geschépf war usw.; man kann daher wohl sagen, 


daf$ man ihn mit Mose auf dieselbe Stufe stellen darf. 


NOTE I: UBER DIE ERSCHAFFUNG DES LICHTES 


A. 


ERSTER TAG 


inn po ombn 7555 Say o> NA mx ovdN Fann sf om San cm Zondn thn 
35mN or Papa cnn anyon tnd’ xp quid Mor mind oon PNopy s84ynn pl 


Und es spracht Elohim?: Es werde Licht?. Und es ward Licht*. Und Elohim sah®, dai 
das Licht gut war®, und Elohim schied’? zwischen dem Licht und der Finsternis®. Und 
Elohim nannte? das Licht Tag!9, und die Finsternis nannte er Nacht!4. Und es ward 
Abend, und es ward Morgen!”, ein Tag!®. 


VIERTER TAG 
a) das Wort 
mon par arn po Moqand 'oawn wpa 2 aaxp Mon onbn ONT 
yon by ond mown pra paNnd 18ynn | 20m ayn ood) omy nnnd ym 
sta od 


Und es sprach Elohim: Es werde 14 Lichter!5 an dem Gewélbe des Himmels!®, zu 
scheiden!” zwischen dem Tag und der Nacht, 


und sie sollen!® Lichter sein am Gewdlbe | und sie sollen!? Zeichen, Zeiten, Tage und 
des Himmels, dafi sie scheinen auf Erden. | Jahre geben??. 
Und es geschah also?!. 


VIERTER TAG 
b) die Tat 
moan moNOR cow nN obs yy 
Sy oannb mown ypoa onbn 2onn yo | NOM oxi orn nbwood dan TNOon nN 
TNA pa Baad: pda) ova Swndy 24p Nn oasion nx abbr nbwond 2opn 
Soy po 
Stays oy apa om soy ony sa °2 on an 
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Und es machte?? Elohim die beiden grofen Lichter, 


und Elohim setzte sie2? an das Gewélbe des | das grofse Licht, da es bei Tage herrsche, 
Himmels, dafS sie schienen auf die Erde24, | das kleine Licht?’, dafS es bei Nacht herr- 
und herrschten tiber den Tag und die Nacht?® | sche?8, und auch die Sterne?’. 

und schieden zwischen Licht und Fin- | 

sternis2®, 


Und Elohim sah®°, da es gut war. Und es ward Abend, und es ward Morgen, der 


vierte Tag®!. 


1 Ms Abot V 1: Durch zehn Worte ist die Welt erschaffen worden. — Md Bereschit 
R III 2: Nicht mit Miihe, nicht mit Anstrengung schuf der Herr seine Welt, sondern 
durch das Wort allein. —- Md Tanchuma B Bereschit § 11: Gott brachte gleichsam 
das Wort nur mit dem Munde hervor, und es ward sogleich vollbracht, wie es auch heift: 
Lurch Jahves Wort sind die Himmel geworden (Ps XXXIII 6).-— Sohar: ,,Und es 
sprach Elohim“ — zu wem sprach er denn? — Chezkuni: ,,Und es sprach Elohim” — 
in seinem Herzen, in seinen Gedanken. — Nachmanides (zu Vers 4): So war die Ord- 
nung der Schépfung: die Verwirklichung des Gedachten wurde W ort genannt. 


2 Ts Onkelos und Jonatan: Und es sprach Jahve. — Tg Sm: Und es sprach Elohim. — 
Md Lekach tob: ,,Elohim“ bedeutet Gott der Kraft und der Starke, wie es auch heifdt: 
Deine Gerechtigkeit stehet wie die Berge Els (Ps XXXVI 7)“. — Abrv, 10. Frage: 
Warum steht in der ganzen Schdpfung stets der Name Elohim und nie der Name des 
Seins (Jahve)? 


3 Tg Onkelos: Es werde Licht. — Tg Jonatan: Es werde ein Licht, um zu scheinen 
auf die Erde. 

4 Md Lekach tob: Einige sagen, das Licht ware vom Wasser gekommen, wie es auch 
hei®t: ,,und er schwebte iiber den Wassern’. — Daselbst ferner: ,,Und es ward Licht“ 
— es steht hier nicht, wie bei den iibrigen Schépfungstagen ,,und es geschah also” ge- 
schrieben. — Tossefiten: Daf hier nicht wie sonst ,,und es geschah also“ geschrieben 
steht, hat darin seinen Grund: Immer, wo ,,und es geschah also’ geschrieben steht, steht 
es der Kiirze halber, denn, hatte die Schrift die einzelnen Stadien der Schépfung aus- 
fithrlich erzahlen wollen, so hatte sie sehr weitschweifig sein miissen. An dieser Stelle 
brauchte aber die Aeuferung nicht gekiirzt zu werden, weil die Satze ,,und es ward Licht“ 
und ,,und es geschah also von derselben Lange sind. 


5 Vgl. Ibn «Ezra und Nachmanides zur Stelle. 
° Raschbam verweist auf: ,,Und sie sah, dafS es ein fein Kind war (Ex II 2).“ 
7 Ahron I. verweist auf Lev XI 47 u. dsl. 


8 Md Haggadol: Die Finsternis, die hier erwahnt wird, ist nicht dieselbe, von der oben 
(Vers 2: ,,und Finsternis lag auf dem Abgrund“) die Rede ist. 


9 Ibn ‘Ezra zu Vers 8: Fiinf Dinge nannte Gott selbst mit Namen, da der Mensch noch 
nicht war, und diese sinds: Licht, Finsternis, Himmel, Erde, Meer. 


10 Tg Jonatan: Und er schuf ihn, daf} die Menschen an ihm arbeiten sollten. 
11 Tg Jonatan: Und er schuf sie, daf$ die Menschen an ihr ruhen sollten. 


12 Md Bereschit R III 7: Rabbi Juda bar Simon sagt: Es steht nicht geschrieben: ,,es 
werde Abend’, sondern ,,es wurde Abend‘; das lehrt, dafS die Zeiteinteilung schon vorher 
bestanden hat. 
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13 Md Lekach tob: Eigentlich hatte es heifSen miissen: ,,der erste Tag. — Ts Jeru- 
schalmi iibersetzt: Und es ward Abend, und es ward Morgen, in der Ordnung des Schép- 
fungswerkes der erste Tag. 


14 Wie oben in Vers 3: ,,es werde im Singular. — Ibn ‘Ezra: Das Wort ‘1° usw. gilt 
fir Singular und Plural. — Abrv: Wieso kommt es, da dies ,,es werde nicht bei der 
ganzen Schopfung geschrieben steht, sondern nur in diesen drei Fallen: es werde Licht, 
es werde ein Gewolbe, es werde Lichter. 


15 Tg Onkelos und Jonatan iibersetzen: yn) 7. 

16 Abrv: Die Thora pflegt manchmal den Himmelsbegriff ,,Gewélbe“ zu nennen (Vers 6), 
manchmal ,,Himmel™ (Vers 8). Wenn so, warum steht hier die Zusammensetzung ,,Ge- 
wolbe des Himmels*? — (Wahrscheinlich ist ovaw hier eine Glosse). 

17 Aehnlich dem Vers 4: Und Elohim schied. — Abrv, Frage 4: Es heiSt: ,um zu 
scheiden’ und hért sich so an, als hatte es bis dahin in der Thora keine Scheidung gegeben, 
das trifft aber nicht zu. — Vgl. zum Ausdruck Ez XXII 26, XLII 20, XLIV 23. 


18 Abro, Frage 7: ,,Und sie sollen Lichter sein,“ dieser Vers scheint ganzlich iiberfliissig 
zu sein usw., nachdem schon vorher gesagt worden ist: ,,es werden Lichter’. 


19 Wahrscheinlich nur eine Parallele zu: ,,und sie sollen Lichter sein”. 
20 Der ganze Satz ist, verglichen mit dem ersten kurzen Spruch ,,es werde Licht (Vers 3)" 


verhaltnismafig langatmig. Nur dann ist diese Form zu verstehen, wenn wir annehmen, 
dafs der Autor schon eine niedergeschriebene Ausfiihrung vor Augen hatte. 


21 Seforno: ,,Und es geschah also’ — das heift, es trat jene Vermischung (der Elemente) 
ein, die infolge seines Befehles eintreten mufste. 

22 Abrv zu Vers 9, Frage 7: Warum ist die Ausdrucksweise bei der Beschreibung der 
einzelnen Schopfungstage nicht iiberall gleich? usw. Wir finden vier verschiedene Arten 
des Ausdrucks; die eine ist, dafs nach dem Befehl und dem Worte geschrieben steht: 
und Elohim machte“ usw. usw. 

23 Ts Jonatan: Und Jahve setzte sie an ihre Flachen. — Or hachajim: ,,und es geschah 
also’ zu sagen, geniigte hier nicht... 

24 Wie Vers 15. . 

25 Md Bereschit R VI 9: Rabbi Ilfa sprach: ,,und herrschten iiber den Tag und iiber 
die Nacht’’ — wenn sich das auf die Lichter bezieht, so heist es doch bereits: ,,das grofse 
Licht, dafS es bei Tage herrsche usw.‘ 

26 Wie oben Vers 4. 

27 Abrv, Frage 8: Es steht geschrieben: ,,und er machte die beiden grofsen Lichter’; hier 
sto&t man auf zwei Widerspriiche. Der eine: die beiden Lichter werden grof} genannt, und 
gleich darauf heifst es: ,,und das kleine Licht’. Der andere: usw. 

28 Wahrscheinlich Dublette von ,,und herrschten iiber den Tag und iiber die Nacht”. 

20V gl. Ps CXXXVI 8, 9. 

30 Hier ist der Ausdruck knapper als in Vers 4. 

31 Es ware zu untersuchen, ob nicht hier wie in der ganzen Schépfungssage die Berichte, 
die mit ,,und Elohim sprach (anos >ON) beginnen, auf einer andern Vorstellung von 
Gott beruhen als die, die mit ,,und Elohim schuf (an>N 873%)" oder mit ,,und Elohim 
machte (D°n»N wy)‘ anfangen, und ob die beiden nicht als zeitlich verschieden — die 
Tat geht dem Worte voran — voneinander zu trennen wdren. Die sweite Schépfungssage 
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(Gn II 4—25) kennt das eigentliche Wort nicht. Gn II 18, wo es heift: ,und Jahve 
Elohim sprach“ ist ganz andrer Natur als die entsprechenden Verse der ersten Schépfungs- 
Sage. : 


B. 


Ueber den Ausgleich zwischen dem ersten und dem vierten Tag 


a 
Md Bereschit Rabba XI 9: Rabbi Levi sprach im Namen von Rabbi Chama bar Chanina: 


Drei Schépfungswerke schuf der Herr an jedem Schdpfungstage. Am ersten Tage er- 
schuf er den Himmel, die Erde und das Licht. 


Pirke d’Rabbi Eli‘ezer II]: Acht Dinge wurden am ersten Tage geschaffen, und diese 
sinds: Himmel, Erde, Licht, Finsternis, Tohu, Bohu, Wind und Wasser, und, wie etliche 
meinen, auch Tag und Nacht. Be we ‘ 
Md Schemot R XV 22: Viele Dinge, die Mose in der Thora niedergeschrieben hat, sind 
dunkel, und erst David hat sie klar gemacht. Aus dem Schdpfungsbericht ersehen wir, 
das Gott erst Himmel und Erde schuf und danach das Licht; denn zuerst steht geschrieben: 
»Am Anfang schuf Elohim Himmel und Erde“ und danach: ,,und Elohim sprach: es 
werde Licht“. David aber erklart uns, daf$ Gott erst das Licht schuf und danach den 
Himmel, denn es steht geschrieben: ,,Licht ist sein Kleid“’ und darauf erst: ,,er spannt 


den Himmel aus wie einen Teppich (Ps CIV 2)”. 


b 


Md Bereschit R III 1: ,,Es werde Licht. Rabbi Juda und Rabbi Nehemia (sind iiber 
diesen Vers verschiedener Meinung). Rabbi Juda sagt: Das Licht ist zuerst erschaffen 
worden (und danach die Erde). Aehnlich war es bei einem Kénig, der einen Palast 
an einem dunklen Orte erbauen wollte; zuerst ziindete er Kerzen und Lichter an, damit 
er erkenne, wie das Fundament zu legen ware. Also ists klar: das Licht ist zuerst er- 
schaffen worden. — Rabbi Nehemia aber sagt: Die Welt ist zuerst geschaffen worden. 
Und so ist es auch bei einem Konig auf Erden: erst baut er einen Palast, und dann 
schmiickt er ihn mit Kerzen und Lichtern aus. 

Md Tanchuma vajakhel § 8: Als der Herr seine Welt erschaffen wollte, war die Erde 
nur Wasser in Wasser, wie es auch heifSt: ,,und Finsternis lag auf der Tiefe usw.”. Rabbi 
Juda und Rabbi Nehemia streiten hieriiber. Rabbi Juda sagt: Die Finsternis schuf der 
Herr zuerst und danach die Welt. Rabbi Nehemia aber sagt: Erst wurde die Welt er- 
schaffen, danach die Finsternis. — Rabbi Juda bar Ela‘ sagt: Gleichwie ein Konig 
auf Erden, der an einem finsteren Ort ein Schlof errichten wollte, erst Lichter ansteckte 
und danach an den Bau ging, so auch der Herr. Da die Erde dunkel war, wie es heift: 


»Finsternis lag auf der Tiefe’, hiillte sich der Herr in Licht und danach erschuf er 
die Welt. 
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Tlm Bb Chagiga 12a: Wie beantwortet man die Frage: Ist das Licht denn am ersten Tage 
erschaffen worden, wo es doch heift: ,,und Elohim setzte sie an das Gewélbe des Himmels 
usw., und es ward aus Abend und Morgen der vierte Tag“? Wie Rabbi Eleasar, denn 
Rabbi Eleasar sprach: Das Licht, das der Herr am ersten Tage schuf, war solcher Art, 
daf} der Mensch damit von einem Ende der Welt bis zum andern schauen konnte. Aber 
der Herr sah das Geschlecht der Sintflut kommen usw., und da verwahrte er das grofe 
Licht usw. 


Das Licht, das Gott am ersten Tage schuf, war so, dafs der Mensch damit von einem 
Ende der Welt bis zum andern schauen konnte; das sagt Rabbi Jakob. Die Weisen aber 
sagen: Die Gestirne sind schon am ersten Tage geschaffen worden; aber ans Firmament 
gehangt wurden sie erst am vierten Tag. 

Md Bereschit R III 6*: Das Licht (des ersten Tages, das) fiir die sechs Schépfungstage 
(bestimmt war), durfte am Tag nicht leuchten, denn es hatte die Sonne verdunkelt, 
und in der Nacht gleichfalls nicht, weil es geschaffen wurde, am Tage zu leuchten. Wo 
ist es nun? Es ist verborgen worden usw. 

Pirke d’Rabbi Elitezer V: Noch bevor die Wasser sich sammelten, waren die Lichter 
erschaffen. 


Kimchi: ,,Es werde Licht“ — wenn auch die Gestirne erst vom vierten Schépfungstag ab 
am Himmelsgewolbe sich fanden, so wurden sie doch gewifs schon am ersten Tage ge- 


schaffea. 
Seforno: ,,Es werde Licht“ — dies Licht war das Licht (nur) der sechs Schépfungstage. 


Cc 


Md Agada: ,,Und es sprach Elohim: es werde Lichter“ — das besagt, dafs sie an diesem 
Tag am Himmel befestigt wurden. 


Md Lekach tob: ,,Es werde Lichter“ heist es. Der Ausdruck ,,Lichter“ soll dich lehren, 
dai aus dem Lichte, das am ersten Tage geschaffen wurde, die Lichter entstanden. Darum 
heif$t es auch hier (im vierten Tag) ,,es werde” (im Singular), das soll namlich heifen: 
es werde das eine Licht; ,,Lichter’ aber (im Plural), weil sich das eine Licht in Lichter 
teilte und daraus Sonne und Mond, Fixsterne und Planeten wurden. 

Ibn ‘Ezra Fragment: Meiner Ansicht nach war das Licht am ersten Tage sehr klein; am 
zweiten Tage wuchs es, sodafs der Himmel entstand und die Erde sichtbar wurde; am 
dritten Tage ward es noch grdfer, sodas die Erde die Kraft hatte, Pflanzen hervorzu- 
bringen; und am vierten Tage wurde es so grof}, daf} Sonne, Mond und Sterne am Himmel 
erschienen. 

Nachmanides: Das Licht wurde am ersten Tage erschaffen, und es schien in den Griinden; 
als aber am zweiten Tage die Himmelsfeste gemacht wurde, unterbrach sie die Bahn des 
Lichtes und hinderte es daran, in den Griinden zu scheinen. 


” Siche auch das Sohar=Zitat in Jalkut Rubeni zur Stelle: Dies Lidtt wurde verborgen und 
diente der Welt nur am ersten Schdpfungstage. 
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Kimchi: Diese Gestirne mit ihren Radern wurden, wie gesagt, schon am ersten Tag er- 
schaffen, doch ihr Licht drang noch nicht auf die Erde, weil kein Himmel da war, an 
dem sie Platz gehabt hatten. 

Abrv, Frage 1: Wie konnten die Gestirne erst am vierten Tag geschaffen werden, da doch 
das Licht vom ersten wirkte usw. ? 

Einer von den Weisen der Zeit hat darauf eine andere Antwort zu geben geglaubt, 
namlich die: Am ersten Tage sprach Gott: ,,Es werde Licht‘, so als ob er es zu sich 
selbst sprache und in seiner Weisheit den Plan fafste, es zu erschaffen; am vierten 
Tag aber erschuf er es in der T at. 

Ahron I.: Richtig ist die Meinung derer, die da sagen, dafi die Gestirne schon am ersten 
Tag erschaffen wurden, aber erst am vierten an den Himmel gehangt wurden. 
Ahron II.: ,,Es werde Lichter“ — der Vers steht nicht am richtigen Orte... 
Dibre Ja?ar: ,,Es werde Lichter” — mit diesem Wort gebot der Herr dem Licht, das 


er am ersten Tag erschaffen hatte, es solle sich teilen und zu Lichtern werden.* 


* Aus allen diesen Aeusserungen geht unverkennbar hervor, daf die betden Berichte tiber die 
Erschaffung des Lichtes Cam ersten undam vierten Schopfungstage) als Parallelen angesehen wurden. 


NOTE II: DER ERSTE BERICHT UBER DIE ERSCHAFFUNG 
DES MENSCHEN' 


a) das Wort 
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Und Elohim sprach: Lafst uns (einen) Menschen machen? nach unserm Bild und Gleichnis, 
und sie sollen herrschen® iiber die Fische des Meeres* und iiber die Végel des Himmels 
und iiber das Vieh® und iiber die ganze Erde® und iiber alles Kriechende, das da kreucht 
auf der Erde. Und es geschah also’. 


b) die Tat 
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Und Elohim erschuf® den Menschen nach seinem Bilde?: 


Mannlein und Weiblein!® erschuf er sie!?. 
Und Elohim: segnete sie!?, und Elohim sprach 
zu ihnen: Seid fruchtbar und mehret euch 
und fiillet die Erde und macht sie euch un- 
tertan!?, und herrscht!* iiber die Fische des 
Meeres und iiber die Vogel des Himmels 
und iiber alles Tier, das auf Erden kreucht. 


Nach dem Bilde Elohims!® erschuf er ihn?®, 
Und Elohim sprach: Sieh, gegeben!? hab ich 
euch! allerlei Kraut, das sich besamet!9 aut 
der ganzen Erde und allerlei fruchtbare Bau- 
me29, die sich besamen — euch soll es zur 


Speise sein?!, Und allem Tier der Erde und 


| allen Végeln des Himmels und allem Krie- 
| chenden auf Erden, in dem lebendige Seele 
| ist®?, allerlei griines Kraut zu essen. 
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Und Elohim sah an alles, was er gemacht hatte?3, und siehe, es war sehr gut?4. Und es 
ward Abend, und es ward Morgen, der sechste Tag?°. 


1 Abrv, Frage 3: Warum wurde nicht ein ganzer Tag ausschlieSdlich der Schépfung des 
Menschen gewidmet, wie fiir die Schépfung der Fische ein ganzer Tag bestimmt worden 
war? 

2 Nicht Nv3 wie Vers 27 oder 78° wie II 7; vgl. Gn II 18: nwys. — Soferim I 9: 
Dreizehn Dinge anderten sie (die 70 Dolmetscher in der Septuaginta) usw.; das zweite ist: 
Und Elohim sprach: Ich will einen Menschen machen usw.’ — Tg Jonatan: Und Jahve 
sprach zu den Engeln, die vor ihm Dienst taten und welche am zweiten Tag waren er- 
schaffen worden: Lafst uns einen Menschen machen nach unserm Bild und Gleichnis. 


3 Nachmanides: ,,Und sie sollen herrschen“’ — hier steht der Plural, weil Mann und 
Weib gemeint sind. 

Val Ez XLVII 10: 

5 Von hier ab ist der Spruch nicht ganz so wie in Vers 28. 


6 Die Peschitta liest hier: ,,und iiber alles Tier der Erde”. 


? Die nach unten verschobenen Schlufworte }2 4% am Ende von Vers 30 sind hierher 
zu setzen. — Md Lekach tob: An drei Stellen, wo von Schépfung die Rede ist, steht 
nicht ,,und es geschah also’ geschrieben: bei der Erschaffung von Himmel und Erde 
(Vers 1), bei der der Tanninim und bei der des Menschen, welches doch alle drei wichtige, 
hochbedeutsame Schépfungsakte waren. — Sohar chadasch 16c: Rabbi Eli‘ezer und Rabbi 
‘Akiba gingen spazieren, da sprach ‘Akiba: Rabbi, deute mirs: es steht doch ge- 
schrieben, dafS Gott sprach: ,,Laft uns einen Menschen machen“, und warum steht darauf 
nicht gleich, wie bei den andern Schépfungstagen, ,,und es geschah also“ geschrieben? — 
Abrv: Rabbi Nissim sagt, dies ,,und es geschah also des sechsten Tages bezége sich auf 
den Vers: ,,und sie sollen herrschen*; wie mir scheint, braucht es dieser Erklarung nicht, 
sondern der Vers bezieht sich auf das, was oben gesagt ist von der Erschaffung des 


Menschen. 
8 Val. oben Vers 21: O3NF NN ODN NID. 


au Jonatan: apraa. — Tg Jeruschalmi: m\013. — Ts Sm: nnrsz. — Vel. 
nod: 

10 Md Bereschit R VIII 11: Das ist einer von den Satzen, die die 70 Dolmetscher vor 
Kénig Ptolemaeus geadndert haben, und zwar so: ,,er schuf den Mann und seine Oeff- 
nungen (1931p3) 931) “. — Raschi: Hier heift es: ,,Mannlein und Weiblein erschuf er sie’, 
und weiter steht: ,,und er nahm seiner Rippen eine (II 21)“. Ein Midrasch nimmt an, zu 
Anfang sei der zweigestaltige (mannweibliche) Mensch geschaffen worden, und nachher 
habe er sich geteilt (Tim Bb Berakot 61a, <Erubin 18b); der einfache Sinn aber lehrt, 
daf} hier nur kurz erwahnt wird, die Menschen seien am sechsten Tage erschaffen worden, 
aber nicht, wie sie erschaffen wurden, und dafi dies an der andern Stelle (Gn II) nach- 
geholt worden ist... 

11 Tim Bb ‘Erubin 18a: Rabbi Abbahu warf die Frage auf: Es steht geschrieben: ,,Mann- 
lein und eve erschuf er sie , und es steht geschrieben: ,,nach dem Bild Elohims er- 
schuf er ihn‘! 


12 Vl. oben Vers 22 wie Gn IX 1. Vl. auch Ex XXXIX 43. 
13 Vel. Ps VUI 7: ,,Du hast ihn zum Herrn gemacht iiber deiner Hinde Werk, alles hast 


du unter seine Fiibe getan.* 


14 Wie oben Vers 26. 
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15 Vgl. Gn 1X 6 und auch Ps XXXIX 7. ie 3 
16 Wahrscheinlich Parallele zu ,,erschuf er sie’. 

17 Vgl. zum Ausdruck Gn XX 16. 

18 Or hachajim: ,,Und Elohim sprach: Siehe, gegeben hab ich euch” usw., oben heift es 
aber schon: ,,und fiillt die Erde und macht sie euch untertan“. Mit diesem Verse hatte 
er den Menschen zum Herrn und Herrscher gemacht, und hier erklart er ihm nun den 
Nutzen des Geschenkes usw. — Der ganze Abschnitt ist wahrscheinlich eine Auslegung 


des Segens. 

19 Vgl. oben Vers 12. st 
20 Vl. ebenda. 

21 Vgl. Gn IX 3, VI 21. 

22 Vgl. Vers 21, [IX 12, 15, 16. 


23 Md Lekach tob: ,,alles, was er gemacht hatte’ — darin ist auch Heva einbegriffen, ob- 
wohl die Schrift, der Kiirze halber, hier die Geschichte nicht erzahlt . 

24 Ts Onkelos: Und es war vorziiglich geordnet. 

25 Md Lekach tob verweist auf Ex XVI 22: swwn ava ony. 


NOTE III: 
DIE ANALYSE DES ERSTEN SCHOPFUNGSBERICHTES* 


Die Tat 
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* Die Berichte tiber die Erschaffung des Lichtes und des Menschen und das Sabbatgebot siehe genauer 


in Note I und II und in Beleg § 6. 
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Die Tat 


Am Anfang! schuf? Elohim? das Wasser* 
und die Erde®. 


Und Elohim machte!? das Gewolbe!* und 
schied zwischen dem Wasser, das unter!> 
dem Gewélbe war und dem Wasser, das 
iiber dem Gewélbe war!’. 


Und Elohim machte die beiden grofsen Lich- 


ter usw. 


Und es brachte hervor?? die Erde?? Gras 
und Kraut, das sich besamte, ein jegliches 
nach seiner Art, und fruchtbare Baume, die 
da Frucht trugen und ihren Samen bei sich 
hatten, ein jeglicher nach seiner Art. 


Und Elohim schuf#4 die grofen Schlangen*® 
und alles lebendige kriechende Tier, wovon 
die Wasser®® sich erregten, ein jegliches nach 
seiner Art, und allerlei gefiedertes Gevogel 
nach seiner Art. Und Elohim segnete®" sie 
und sprach®’: Seid fruchtbarund mehret euch 
und fillt das Wasser in der See, und die 


Vogel sollen sich auf dem Lande mehren. 


Das Wort 


Die Erde® war wiist und leer? 
und Finsternis® lag | und der Geist Elo- 


iiber der Tiefe? hims!° schwebte 
iiber41 den Was- 
sern!?, 


Und Elohim sprach!?: Es werde ein Ge- 
wolbe!® inmitten der Wasser!’, das da schei- 
det zwischen Wasser und Wasser. Und es 
geschah also*®. Und Elohim nannte”! das 
Gewélbe Himmel??. 
Und Elohim sprach: | Und Elohim sprach: 
es werde Lichter | es werde Licht. Und 
usw. Und es geschah| es ward Licht. Und 
also usw. Elohim nannte usw. 
Und es ward Abend und es ward Morgen, 
ein Tag. 
Und Elohim sprach: Sammeln?? mégen sich 
die Wasser2* unter dem Himmel an einen 
Ort, dafS man das Trockene sehe?®. Und es 
geschah also. Und Elohim nannte das Trok- 
kene Erde?®, und die Sammlung der Wasser 
nannte er Meer?’. Und Elohim sah, daf} es 
gut war. Und es ward Abend und es ward 
Morgen, der zweite Tag?8. 
Und Elohim sprach: Es bringe hervor die 
Erde®! Gras und Kraut, das sich besame, 
und fruchtbare Baume, die da Frucht tragen, 
ein jeglicher nach seiner Art und seinen Sa- 


men bei sich habe auf Erden®®. Und es ge- 
_schah also. Und Elohim sah usw.®?; und es 


ward Abend und es ward Morgen, der dritte 
Tag. 

Und Elohim sprach: Mégen sich erregen®9 
die Wasser*? mit lebendigem Getier*, und 
das Gevégel mége fliegen 
auf Erden | am Gewolbe*? des 

Himmels. 
(Und es geschah also)*®. Und Elohim sah, 
daf} es gut war, und es ward Abend und es 
ward Morgen, der vierte Tag. 
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Und Elohim machte* die Tiere auf Erden 
nach ihrer Art und das Vieh nach seiner Art 
und allerlei Kriechendes auf Erden nach sei- 
ner Art‘, 
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Und Elohim sprach: Es bringe hervor*® die 
Erde lebendige Tiere, ein jegliches nach sei- 
ner Art; Vieh, Gewiirm und Tiere auf Er- 


den, ein jegliches nach seiner Art. Und es 


geschah also. Und Elohim sah usw. Und 
es ward Abend und es ward Morgen, der 
fiinfte Tag. 

Und Elohim sprach: Lat uns einen Men- 
schen machen usw. Und Elohim sah usw. Da 
ward usw. der sechste Tag. 


Und Elohim vollendete am siebenten Tag*? 


usw. usw.48, 


Und Elohim schuf den Menschen nach sei- 


nem Gleichnis usw. 


Also wurden vollendet Himmel und Erde 
und all ihr Heer. 


1 Tg Onkelos: porps. — Tg Sm: xnsvwnp2. — Ts Jonatan: xown 0. — Tg Jeruschal- 
mi: NodDInN2. — Raschi: Dem einfachen Sinn nach miiSte man so lesen: Am Anfang der 
Schépfung (n*92 MwN73) von Himmel und Erde, da war die Erde wiist und leer usw., 
denn allemal, wo das Wort mw > in der Schrift vorkommt, steht es nicht anders als an- 
gelehnt an das folgende Hauptwort (d. h. im status constructus), wie es zum Beispiel 
heifdt: ,,.Im Anfang der Herrschaft Jojakims (@pym n2>DD mwa, Jer XXVI 1)”. 

Ibn here Beraschit ist angelehnt. — Kimchi: Bereschit ist nicht angelehnt. — Abe 

Erste Frage beziiglich des Verses: ,,Am Anfang schuf usw.; wie kann die Schrift sagen, 
da Gott am Anfang Himmel und Erde geschaffen hat usw.; denn wenn Gott alles dies zu 
Anfang geschaffen hat, was hat er denn nachher getan? 


2 Vgl. Vers 21 und 27. — Ahron IJ.: N72 einige lesen statt des Resch ein Dalet N73 
(erdichten; also am Anfang erdachte Elohim Himmel und Erde). 


3 Soferim I 9: Es trug sich mit Kénig Ptolemaeus zu, daf er siebzig Weise zusammen- 
berief, jeden einzelnen besonders aufforderte, ihm die Thora Moses aufzuschreiben, alle 
schrieben aber ein und dasselbe. Dreizehn Dinge lauten dort aber anders (als in unserm 
Text), z. B. heift es da: ,,Elohim schuf am Anfang (MwN 72 NID ODN) S. 


4 Tlm Bb Chagiga 12a: Was bedeutet das Wort DD? Rabbi Jose ben Chanina erklarts 
so: oO oww (da, wo Wasser ist). — Md Bereschit RIV 7: Rab liest D0) wN (Feuer 
und Wasser), Rabbi Isaak liest O° Ne’ (mit Wasser getrankt). — Schorr und Krochmal 
in Hechalus III 97, IV 22 lesen oD" statt DOWN. 

5 Vgl. Gn II 1, 4; Ex XX 11. — Ibn ‘Ezra: Der Gaon sagt: Zuerst schuf Gott den 
Himmel, der war wie die Peripherie eines Kreises; und danach die Erde als den Mittel- 
punkt dieses Kreises. — Ahron I.: Meiner Ansicht nach wurden am ersten Tag die vier 
Grundlagen (ni71D°N 4) ~geschaffen. — Luzzatto: Himmel und Erde, von denen hier die 
Rede ist, sind nicht der Himmel und die Erde, deren Gestalt spater, in der Schépfung 
des zweiten und dritten Tages, naher beschrieben wird. 

6 Tlm Bb Chagiga 12b: ,,Und die Erde war wiist und leer’ — zuerst war doch vom 
Himmel die Rede, und aus welchem Grund wird uns jetzt erst die Beschaffenheit der Erde 
auseinandergesetzt? — Siehe auch Ahron I.: Man kann fragen: Wenn im ersten Vers im 
allgemeinen Himmel und Erde erwahnt werden, welche erst am zweiten bzw. dritten Tag 
sich zeigen sollten, weshalb wird hier nur die Beschaffenheit der Erde, nicht aber die 
des Himmels erwahnt? — Das sind aber verschiedene Quellen. 

7 Vel. Jes XXXIV 11: »Er wird eine Mef$schnur driiber ziehn, dafi es wiiste werde, und 
ein Richtblei, dafS es dde sei und Jer IV 23: ,,Ich sah die Erde, und siehe, sie war wiist 
und leer.” — Tg Onkelos: sap NN MA NyIN. — Sm Tg: F2p) WON MA NIN. — 


Die ersten Gebote / Adam 29 


Tg Jonatan: Und die Erde war tohu und bohu, leer von Menschen und entbloit 
von allem Getier. — Tlm Bb Chagiga a. a. O.: Tohu — das war ein griiner Streifen usw.; 
Bohu —- das waren Abgriinde voll schlammiger Steine. — Chezhkuni: ,,Und die Erde war 
wiist’, dieselbe Erde, die eben geschaffen war... Sie war wiist und leer im Anfang, 
als sie gebildet wurde. 


8 Md Bereschit R I 9: Ein Philosoph sprach zu Rabban Gamliel: Euer Gott ist freilich 
ein grofser Bildner, aber er fand auch zu seiner Hilfe gute Stoffe vor, als da sind: Tohu, 


Bohu, Finsternis, Wind, Wasser, Abgrund. 
9. Raschi: ,,Ueber dem Abgrund“, d. h. auf dem Wasser, das auf der Erde war. 


10 Tg Onkelos: ,,Und ein Wind von Jahve her schwebte. — Md Lekach tob: Warum hebt 
Gott den Wind mehr als alles andere hervor? — Tg Jonatan: ,,Und ein Geist der Gnade 
von Jahve her schwebte“’. — Ibn «Ezra: Der Wind wird hier der Wind Gottes genannt, 
weil er spater auf Gottes Befehl ausgesandt wurde, das Wasser auszutrocknen... 


4 Ibn ‘Ezra: ,,Er schwebte’ — ahnlich wie Deut XXXII 11: ,,Ein Adler schwebt er 
iiber seinen Jungen’’. — Hago Sigim S. 1 liest hier nown Sy ,,auf dem Himmel“ statt 
pron ap oy, 

12 Alschich: Erst heifts: ,,iiber dem Abgrund“, dann ,,iiber dem Wasser — und beides 
ist eins. 


13 Héufiger Ausdruck beim Tempelbau in Ex und Reg. — Md Bereschit RIV 6: ,,Und 
Elohim machte das Gewolbe — dies ist einer der Verse, bei denen ben Soma die Welt 
in Staunen versetzte. Er fragte: ,,Und er machte“?! Ist denn nicht alles durch das Wort 
entstanden? — In der Tat liegen den Spriichen wy und “ON. gwei verschiedene 
Vorstellungen zugrunde. 

14 Vl. die Erklarungen Wincklers gu ,,raki‘ in Altorient. Forschungen XXI 386—388. 
15 Vgl. Ex XX 4. 


16 Vgl. Ps CXLVIII 4: Lobet ihn, ihr Himmel allenthalben und ihr Wasser, die ihr tiber 


dem Himmel seid. 


17 [bn ‘Ezra: Der Gaon sprach: Dies ,,und Elohim sprach bedeutet soviel als ,,und 
Elohim wollte”. 


18 Md Bereschit R a. a. O.: Rab sagt: Die Schépfungswerke waren am ersten Tag fliissig, 
am zweiten nahmen sie feste Gestalt an. — Raschi: ,,Es werde ein Gewolbe — das heilt: 
es festige sich das Gewolbe (das fliissig schon vorher bestand). Darum heift es auch am 
ersten Tage: ,,und Elohim schuf den Himmel“ und am zweiten Tage: ,,und Elohim machte 
das Gewélbe“. — Ahron I.: Dies ,,es werde ein Gewdlbe™ soll dich nicht stutzig machen; 
es bedeutet: es festige sich das Gewélbe. — Md Lekach tob: Das Gewélbe, das am 
zweiten Tag erschaffen wurde, ist noch etwas anderes als der Himmel, der am ersten 
erschaffen wurde. — Pirke d’Rabbi Elitezer: Es heifSt, dafs der Herr das Himmels- 
gewolbe am zweiten Tag erschuf; nun sind doch aber Himmel und Erde am ersten Tag 
erschaffen worden usw. — was war es da fiir ein Gewdlbe, das er am zweiten Tag erschuf ? 


19 Md Lekach tob: Damit sind die Wasser gemeint, die auf der Erde waren. 


20 Nachmanides: Nach dem Spruch ,,es werde ein Gewélbe™ steht: ,,er machte“ und ,,er 
schied“. Wozu dann noch die Hinzufiigung: ,,und es geschah also“? — Siehe auch Or 
hachajim: ,,Und er machte’’ — das zu sagen, war eigentlich nicht mehr ndtig. Nachdem 
schon vorher gestanden hatte: ,,und er sprach’’, hitte es schliefven sollen mit den Worten 
,und es geschah also“. Andrerseits war nicht mehr nétig ,,und es geschah also” zu sagen, 
nachdem schon geschrieben stand: ,,und er machte’. — Es liegen aber wieder zwei ver- 
schiedene Quellen vor. 
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21 Siehe hierzu Note I, Anmerkung 9. 


22 Akedat Jischak: Aus welchem Grunde steht hier: ,,und Elohim nannte das Gewélbe 
Himmel", wo es doch schon oben heifst: ,,Am Anfang schuf Elohim Himmel und Erde“? 
— Ahron I.: ,,Und Elohim nannte das Gewolbe Himmel“ — gemeint ist der Himmel, der 
am ersten Tag erschaffen ward. 


23 Akedat Jischak: Warum steht ,,es werden Lichter“ nicht direkt hinter ,,es werde ein 
Gewéilbe? 


24 Ibn ‘Ezra: Wie mir scheint, hangt dieser Abschnitt mit dem vorhergehenden eng zu- 
sammen, denn das Gewélbe wurde erst dann geschaffen, als die Erde trocken war. 


25 Raschbam: ,,dafs man das Trockene sehe“ — das heifst, dafs man die Erde sehe, die 
zusammen mit den oberen Himmeln (am ersten Tag) erschaffen worden war. — Ahron I.: 
Ware am ersten Schdpfungstage nur das Licht erschaffen worden (und nicht auch die 
Erde), so wiirde es hier heifien: ,,dafs eine Erde entstehe’ und nicht: ,,daf$ man das 
Trockene sehe. — Ts Jonatan tibersetzt: Mégen sich die unteren Wasser, die unter dem 
Himmel zerstreut waren, sammeln an einen Ort, daf} die Erde trocken werde und das 
Trockene sichtbar werde. 


26 Md Haggadol: ,,Und Elohim nannte das Trockene Erde — das ist aber nicht dieselbe 
Erde, von der oben (in Vers 1) die Rede ist. Die Erde, die oben genannt ist, das ist der 
erste Klumpen, in dem alle vier Elemente enthalten waren, von welchen das feste Land 
nur eines ist; die Erde aber, die hier genannt ist, ist das Festland, das Trockene an sich. 


27 Dem Meere wurde hier nicht so viel Bedeutung beigelegt wie im ersten Dekalog, 


Bx Xa 1 


°8 Chezkuni: Sammeln mogen sich die Wasser — damit ist das Werk des zweiten Tages 
vollendet. 


29 Or hachajim: Nachdem schon ,,und es geschah also’ geschrieben stand, war dieser 
ganze Vers iiberfliissig... 


30 Ibn ‘Ezra: ,,Und die Erde brachte hervor — also hatte Gott der Erde und dem Wasser 
die Kraft gegeben, (Pflanzen und Tiere) hervorzubringen nach seinem Befehl. — 
Abravanel, Frage 7: Warum sind die Berichte iiber das, was an den einzelnen Schépfungs- 
tagen gemacht worden ist, nicht einheitlich in ihrer Sprache? Es wird auf viererlei Art 
dariiber erzahlt. Einmal heift es usw.: ,,und er machte. Das andere Mal heift es usw.: 
,und er schuf*. Das dritte Mal wird die Herkunft der Dinge weder durch das Wort 
»machte noch durch das Wort ,,schuf zu Gott in Beziehung gebracht, sondern es heifdt: 
,und die Erde brachte hervor’’, als hatte es die Erde von selbst getan. 


31 Tg Onkelos: mnin. — Tg Jonatan: 1190. — Sm Tg: 4h. 
32, Md Tadsche § 1: Rabbi Pinehas ben Jair sprach: Warum gab Gott Befehl, dah 


schon am dritten Tage Graser keimen sollten usw. und erst am vierten die Lichter leuchten 
usw.? Um die Grofe des Herrn darzutun usw., dafS auf seinen Befehl hin die Erde auch 
ohne den EinflufS des Lichtes Pflanzen hervorzubringen verméchte. — Das Licht mufste 
bereits geschaffen gewesen sein. 


33° Abravanel: Warum steht im Schopfungsbericht beim dritten Tag zweimal geschrieben: 
Und Elohim sah, da es gut war’? 

34 Vg]. weiter Vers 27. — Kimchi: An dieser Stelle steht nicht ,,und es geschah also“ 
geschrieben, dafiir aber ,,und Elohim schuf. 

35 Ts Jonatan: Und Elohim schuf die grofsen Tanninim, den Leviathan und sein Weibchen, 
die bestimmt sind fiir den Tag des Trostes. — Vgl. Tlm Bb Baba batra 74b wie Sohar 


zur Stelle. — Kimchi: Das Wasser war von sich aus nicht kraftig genug, Lebewesen her- 
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vorzubringen (also mufSte Gott die Tanninim schaffen). — Vgl. Seforno und Nachmanides 
zur Stelle. — Luzzatto: Erwahnt sind hier zuerst die Walfische, wegen ihrer aufer- 
ordentlichen Grose, und um kundzutun, daf} auch sie ein Werk seiner Hinde sind. — 
Md Chasserot ve-jeterot verweist hier auf Ex VII 12: Ein jeglicher warf seinen Stab 
zur Erde, und die wurden zu Schlangen (Tanninim). — Mose Isserlis in Torat ha «Ola 
Ill § 72: ,,Er schuf die grofsen Walfische’’ — das bezieht sich auf die Schlange. — Dieser 


Vers hangt in der Tat mit dem Schlangenmythos zusammen. 

36 Vgl. Lev XI 10. 

37 V gl. weiter Vers 27, Il 1, 1X 1. 

38 Ahron I: Es heift hier YON? nicht V2N*.— Kimchi: Die Anrede (Gottes an die Tiere) 


ist nicht buchstablich aufzufassen, da die Tiere ja unverniinftig sind; der Segen soll aus- 
driicken, was Gott wollte. — Abrv, Frage 5: Warum wurden gerade Fische und Vogel 
gesegnet? — Md Agada fragt auch: Warum hat Gott die Geschdpfe erst am fiinften Tag 
gesegnet ? 


39 Md Agada: Es heifst hier: ,,.Die Wasser mégen sich erregen’, nicht: ,,sie mégen 
hervorbringen’, wie es von der Erde heifit; denn schon am ersten Tae waren die 
Wassertiere erschaffen worden, nur kamen sie erst am fiinften Tag ans Licht. 


40 Nachmanides: An diesem Tage erging das Wort der Schépfung an das Wasser, am 
sechsten Tag an die Erde. — Vgl. zum Ausdruck Ez XLVII 9. 


41 Md Bereschit R VII 1: ,,Mégen sich erregen die Wasser’ heift es. Der Mensch 


formt ein Bildwerk auf dem ar elenen: Gott aber formt ein Bildwerk auch im Wasser. 


42 Nachmanides: Obwohl (die Végel) aus dem Wasser heraus erschaffen wurden, sollten 
sie doch auf der Erde grof} werden. 


as Licke; wahrscheinlich stand hier 32 *4%.— Abrv: Warum steht bei der Beschreibung 
dieses Tages nicht, wie bei den anderen, ,,und es geschah also geschrieben? — Vl. auch 


‘Akedat Jischak zur Stelle. 


44 Kimchi: Der Grund, dafS nach dem Wort ,,und es geschah also“ noch ,,und er machte™ 
geschrieben steht, ist der usw. — Luzzatto: ,,Und er machte’’ — das ist die nahere Er- 
klarung (winD) zu den Worten ,,und es Haan also”. 


45 Md Agada: Warum hat Gott die Tiere nicht gesegnet, so wie er Fische und Vogel 
gesegnet hatte? 


46 Raschi: Das ists, was ich schon auseinandergesetzt hatte: alles ist am ersten Tag 
erschaffen worden und brauchte nur noch hervorgebracht zu werden. 


47 Vl. «Akedat Jischak: Warum muSte Gott die Arbeit auf sechs Tage verteilen, usw., 


gleichwie ein Mensch, der bei seiner Arbeit ermiidet? 


48 Nach einigen Meinungen soll iibrigens die ganze Welt schon am ersten Tage erschaffen 
worden sein. — Vgl. Md Tanchuma B Bereschit, I 2: Rabbi Juda und Rabbi Nehemia 
sind verschiedener Ansicht. Rabbi Juda sagt: An sechs Tagen wurde die Welt geschaffen, 
denn bei der Schdpfung jedes einzelnen Tages heifSt es: ,,und es geschah also usw. Rabbi 
Nehemia aber sagt: Am ersten Tag wurde alles geschaffen. Da fragte ihn Rabbi Juda: 
Und was bedeutet dann das ,,und es geschah also’, das bei der Schépfung jedes Tages 
steht? — Rabbi Berachja sagt: Es heist (Vers 24): ,,Die Erde bringe hervor“ — der 
Ausdruck ,,sie bringe hervor® kann sich nur auf ein Ding beziehen, das von Anfang an 
drinnen (in der Erde) ruhte. — Ferner: Man erzahlt, daf} einmal eine Frau den Rabbi 
Jose ben Halafta fragte: In wieviel Tagen schuf Gott die Welt? Er erwiderte: Er schut 
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sie am ersten Tage. Sie fragte: Wie willst du mir das beweisen? Er antwortete: Hast 
du schon jemals eine Mahlzeit bereitet? Sie sagte: Jawohl. Da fragte er: Und wieviel 
Gerichte pflegtest du zu kochen? Sie erwiderte: So und so viel. Da fragte er sie: Hast 
du sie alle zugleich deinen Gasten vorgesetzt? Sie sprach: Nein; zwar hab ich alles auf 
einmal gekocht, aber aufgetragen hab ich die Gerichte einzeln, eins nach dem andern. — 
Man kann dasselbe auch von einem Schriftvers ableiten; es heifdt: ,,Er ist der Schépfer 


aller Dinge (Jer X 16)”. 


NOTEIV: DER ZWEITE 
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Das ist die Geschichte! des Himmels und der Erde?, als sie geschaffen wurden, an 


dem Tage, da Jahve Elohim Erde und Himmel machte. 


Und alles® Gestrauch des Feldes war noch 
nicht auf Erden. 


Und alles Kraut des Feldes war noch nicht 
gewachsen. 


Denn Jahve Elohim hatte noch nicht regnen lassen auf Erden, und war kein Mensch da, 
der das Land bauete*. 


Aber ein Nebel stieg auf von der Erde® und 
trankte alles Land. 
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Da bildete® Jahve Elohim den Menschen aus dem Staub’ der Erde, und er blies in seine 


Nase den Odem des Lebens®, und so ward der Mensch zu einem lebendigen Wesen’. 


Und es pflanzte!® Jahve Elohim einen Gar- 
ten in Eden gegen Morgen und setzte drein 
den Menschen, den er gebildet hatte. Und 
Jahve Elohim bildete aus der Erde alles Ge- 
tier des Feldes und alles Gevégel des Him- 
mels und brachte sie zu dem Menschen, zu 
sehen, wie er sie nennte; denn wie der 
Mensch alle lebendigen Tiere benennen wiir- 
de, so sollten sie heifsen. Und es nannte!! 
der Mensch mit Namen?? jedes Tier usw., 
und fiir den Menschen ward keine Gehilfin 


gefunden, die um ihn wiare!?. 


Und Jahve Elohim lief aufwachsen von der 
Erde allerlei Baume, lieblich anzusehen und 
gut zu essen; den Baum des Lebens inmitten 
des Gartens und den Baum der Erkennt- 
nis des Guten und Bésen. Und ein Strom 
ging aus von Eden, dafS er trankte!+ den 
Garten usw. Und Jahve Elohim nahm den 
Menschen und setzte!® ihn in den Garten 
Eden, dafs er ihn bauete und hiitete. Und 
Jahve Elohim befahl dem Menschen und 
sprach: Von allen Baumen usw.!® Und 
Jahve Elohim sprach: Es ist nicht gut, das 
der Mensch allein sei!’; ich will ihm eine 
Gehilfin machen, die um ihn sei!®. 


Da lieS Jahve Elohim einen tiefen Schlaf19 fallen auf den Menschen, und der schlief 

ein. Und nahm seiner Rippen eine?? und schlofS die Statte zu mit Fleisch. Und Jahve 

Elohim bauete”! die Rippe, die er von dem Menschen genommen hatte, zu einem Weibe, 
und er brachte?? sie zu dem Menschen. 


Da sprach der Mensch: Dieses Mal?® ists 


Und der Mensch nannte?2 den Namen seines 


Weibes Heva, darum daf} sie eine Mutter 
war aller Lebendigen. Und Jahve Elohim 
machte?* dem Menschen und seinem Weibe 
Rocke von Fell?° und kleidete sie. 


Bein von meinem Bein und Fleisch von mei- 
nem Fleisch; die soll Mannin genannt wer- 
den?’, denn vom Manne ist sie genommen?®. 
Darum verlasse usw.?? Und sie waren beide 


nacket, der Mensch und sein Weib, und 


schameten sich nicht. 


1 Vgl. Gn V 1, VI 9, X 1, XI 10, 27, XXV 12, 19, XXXVI 1, XXXVII 2, Num III 1, 
Ruth IV 18. — Abot d’Rabbi Nathan B XXXVII: Zehnmal steht in der Schrift: Dies 
ist die Geschichte. 

ee sien dads 

3 Parallele zu: ,und alles Kraut usw. — Raschi: Jedes Mal, wenn 050 in der Schrift 
gebraucht wird, bedeutet es: bis dahin war noch nicht. 

4 Md Bereschit R XIII 7 paraphrasiert: Und es war kein Mensch da, um die Geschépfe 
Gott dienstbar zu machen (72pm). 

5 Ts Onkelos: Eine Wolke stieg auf. — Tg Jonatan: Eine Wolke der Herrlichkeit. — Md 
Bereschit R XIV 1: Rabbi Jose sprach: Wie eine Frau zuerst den mit Wasser angeriihrten 
Teig durchknetet und dann von der Mitte ein Stiick herausnimmt (es, der Sitte gemaf, 
zu verbrennen), so lief’ der Herr zu Anfang erst einen Nebel aufsteigen, der die Erde 
trankte, und dann schuf er den Menschen aus dem Staub der Erde. 


6 Im ersten Schépfungsbericht werden die Wérter 72 und Mwy gebraucht. Kahana: Der 
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Ausdruck >x° pafst fiir die Arbeit eines Werkmeisters und Kiinstlers, die in Lehm und 
Ton arbeiten. — Vel. Job X 8, Ps CXXXIX 13, CXIX 73. 

7 Der Mensch wird hier, wie die Tiere, aus der Erde geschaffen. Vsl. Gn III 19, 23, 
AVIII 27, Job IV 19, X 9; XXXIV 15, Jes LXIV 7, Ps XC 3, CIll 14, CXLVI 4. 
8 Viel schlichter als Gn 1 27 und V 1. — Tg Jonatan: Und er blies in seine Nasenlécher 
den Odem des Lebens. 

” Tg Onkelos: Und der Mensch ward zu einem redenden Wesen. — Tg Jonatan: Zu 
einem Wesen, das redete, dessen Augen sahen und dessen Ohren hérten. — Raschi: Auch 
Vieh und wilde Tiere werden ,,lebendige Seele genannt (Gn I 21, 30); aber die des 
Menschen war die lebendigste von allen, weil Vernunft und Gabe des Sprechens ihm noch 
iiberdies verlichen worden war. 

10 Vgl. Gn 1X 20. — Parallele zu: ,,Und Jahve Elohim lief aufwachsen“. — Or hacha- 
jim: Es heifst: ,,er pflanzte, dann ,,er setzte drein den Menschen“, und dann ,,er lies auf- 
wachsen’. Der Grund, warum die Schrift die Beschreibung der Pflanzen des Gartens 
unterbricht, um zu erzahlen, das Adam in den Garten gesetzt wurde, ist der und der usw. 
11 Md Chasserot vejeterot weist auf Gn XXVI 18 hin: ,,Und er nannte sie mit Namen“. 
Val. auch Gn 15, 8, 10. 

12 Vel. Md Bereschit R XXIII 4. 

13 Tg Onkelos: 7.2p> OD MIwWN Nd. 


14 Gegenstiick zu: ,,Ein Nebel stieg auf und trankte alles Land“. 
15 Parallele zu: ,,und setzte drein den Menschen, den er gebildet”. 
16 Hieriiber ausfiihrlich Belege $$ 10—14. 


17 Vl. cur Stelle Pirke d Rabbi Eli‘ezer XII. Siehe Sohar zur Stelle: Geschrieben steht: 
Es ist nicht gut, daf} der Mensch allein sei — war er denn allein? Steht doch ge- 
schrieben: ,,Er schuf sie, Mann und Weib™... 


18 Parallele zu: ,,Und fiir den Menschen ward keine Gehilfin gefunden, die um ihn ware’. 
19 Md Bereschit R XVII 5 verweist auf Gn XV 12, 1. Sam. XXVI 12, Jes XXIX 10. 
20 Tg Jonatan: Und nahm seiner Rippen eine, namlich die dreizehnte auf der rechten Seite. 
— Vgl. dazu Md Bereschit R XVII 6. 

21 Vgl. Md Bereschit R XVIII 3. Siehe sum Ausdruck 1. Reg VI 14—16, 26. 

22 Val. Md Lekach tob zur Stelle. 

23 Im Gegensatz zu Gn V 2. — Dieser Splitter von Kap. III gehért wahrscheinlich 
hierher. Adam gab Heva den Namen, ebenso wie er den Tieren Namen gab. — Raschi 
(zu Gn III 20): ,,Und der Mensch nannte den Namen seines Weibes usw.’ — damit k ehrt 
die Schrift zuriick zu einem Gegenstand, von dem vorher die Rede war, dafS naémlich der 
Mensch jedes Tier mit Namen nannte (II 20). Und diese Unterbrechung (des Gegen- 
standes) soll uns zeigen, daf} Adam mit Heva verbunden wurde dadurch, dafs er den Tieren 
Namen gab. — Veil. Abrv: ,,Und der Mensch nannte den Namen seines Weibes — 
es ist schwer zu verstehen usw., warum dics gerade nach den Fliichen erwahnt wird. 


24 Gegenstiick zu Gn III 7: ,,Und sie machten sich Giirtel.” 

25 Siehe Md Bereschit R XX 12: In der Thora von Rabbi Meir fand man geschrieben: 
Er machte ihnen Récke aus Licht (71N statt 71). 

26 Siehe Md Bereschit R XVIII 4. Vgl. Tlm Bb Jebamot 63a und Md Lekach tob zur 
Stelle. Zum Ausdruck vgl. Gn XXIX 34. 
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27 Gegenstiick zu: ,,Und der Mensch nannte den Namen seines Weibes Heva™. 


28 Md Bereschit R XVIII: Aus dieser Ableitung (des Namens nwn) ist zu ersehen, dai 


die Thora in der heiligen Sprache gegeben worden ist. 


29 Hieriiber ausfiihrlich Belege $$ 15—19. 


B. 


a 


Tlm Bb Chagiga 12a: Die Rabbinen lehrten: Die Schule Sammais sagt: Zuerst wurde der 
Himmel geschaffen und danach die Erde, denn es heiSt: ,,Am Anfang schuf Elohim den 
Himmel und die Erde“. Die Schule Hillels aber sagt: Zuerst wurde die Erde geschaffen 
und danach der Himmel, denn es steht geschrieben: ,,An dem Tage, da Jahve Elohim Erde 
und Himmel machte™. 

Md Bereschit R XII 3: ,,Dies ist die Geschichte des Himmels usw. Hierzu bemerkt 
Rabbi Abbahu: Jedesmal, wo in der Schrift nN (dies ist) gebraucht wird, hebt es das 
Vorangegangene auf; steht aber 49N' (und dies ist), so fiigt es etwas dem Vorangegangenen 
hinzu. Hier also, wo es “5N_ usw. heifSt, was wird damit aufgehoben? (Die Geschichte 
von) Tohu, Bohu und Finsternis. 

Md Lekach tob: ,,Dies ist die Geschichte des Himmels usw.’ Des Himmels und der 
Erde, von denen schon oben die Rede war... usw. Rabbi Ismael sagt: Jeder Abschnitt 
der Thora, der einmal gesagt und dann wiederholt wird, wird nur wiederholt, wenn 
er irgend etwas Neues enthalt. Und was fiir ein Neues ist hier (Gn II) enthalten? Ein 
Neues iiber die Schépfung des dritten Tages usw., denn hier wird uns auch die Erschaffung 
des Gartens Eden erzahlt, und iiber die Schépfung des sechsten Tages, denn hier wird 
die Erschaffung Adams und Hevas erzahlt, und wie Adam den Tieren Namen gab. 

Md Haggadol: ,,Dies ist die Geschichte usw.’ Der erste Abschnitt der Schrift enthielt 
bis zu dieser Stelle nur undeutliche Aufstellungen (mind m>53); darum kehrt die Schrift 
hier noch einmal zum Anfang zuriick und sagt: ,,Dies ist die Geschichte des Himmels und 
der Erde”, und beschreibt nun ins einzelne gehend, was vorher nur allgemein behandelt 
worden war. 

Eschkol hakofer 25d:* Dreimal wird erzahlt, das Gott Himmel und Erde geschaffen hat. 
Abrv: Erste Frage zu dem Verse: ,,Dies ist die Geschichte usw.’ Der Vers bietet 
mehrere Schwierigkeiten. Zunachst wissen wir nicht, worauf sich das Wort ,,Geschichte 
bezieht, das hier erwahnt wird; wenn wir diese Worte auf den vorangehenden Abschniit 
(den ersten Schépfungsbericht) beziehen, so ware das schwer verstandlich, denn diese Fest- 
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stellung ware ja gar nicht nétig usw.; bezdge sich der Vers wirklich auf den Bericht von 
den sechs Schépfungstagen. so miifSte er am Ende des Berichts vom sechsten Tage, noch 
vor den Worten ,,Und es wurden vollendet Himmel und Erde“ stehen, nicht aber hier 
am Anfang einer Erzahlung und eines eben begonnenen neuen Absatzes. 


Kulischer: ,,Dies ist die Geschichte des Himmels und der Erde usw., am Tage da 
Jahve Elohim Erde und Himmel schuf“. Der Widerspruch in diesen Worten ist offen- 
bar; zuerst wird gesagt ,,des Himmels und der Erde“ und also dem Himmel der Vorzug 
und erste Platz gegeben, und darauf heist es: ,,da Jahve Elohim Erde und Himmel schuf*. 


Hirschensohn, Jamim mikedem S. 16: Wenn wir die Verse (dieser Berichte) nach der 
rechten Weise ordnen, miissen wir so schreiben: ,,Dies ist die Geschichte des Himmels 
und der Erde usw., an dem Tage da Jahve Elohim Erde und Himmel schuf‘, darauf 
Am Anfang schuf Elohim Himmel und Erde“ und so fort bis zu dem Verse ,,welche 
Elohim schuf und machte Il 3), und danach anheben mit den Worten: ,,Das ist das 
Buch von des Menschen Geschichte, an dem Tage, da Elohim den Menschen schuf (V 1)“. 


b 
Md Lekach tob: ,,An dem Tag, da Jahve Elohim Erde und Himmel machte“ usw. Bis 


zu dieser Stelle wird der Gottesname (Own) nicht genannt. Denn zuerst wird er nur 
Elohim (Gott der Kraft) genannt, wegen der Starke und Kraft, mit der er die Welt er- 
schuf, hier aber nennt man ihn mit seinem erhabenen Namen, um darzutun, daf$ er nun 
Herr der ganzen Welt ist. 


Ibn ‘Ezra, Frdl., S. 25: Im Schépfungsbericht steht zuerst der Name Elohim allein, 
nachher ist er mit dem Namen Jahve zusammengefiigt, ahnlich der Zusammensetzung: 


»E] Zebaoth™. 


Kaspi, Menorat Kesef, S. 78: Darum muf man sich wundern und fragen, warum der erste 
Wochenabschnitt der Schrift (Gn I 1—VI 8), was die Bezeichnung des Gottesnamens 
betrifft, in drei verschiedene Teile sich teilt. Zuerst steht: ,,Am Anfang schuf Elohim", 
und so wird Gott weiterhin Elohim genannt, bis der Bericht tiber die sieben Tage der 
Schépfung zu Ende ist. — Spater heif$t es: Und Adam erkannte sein Weib, und sie ward 
schwanger usw. und sprach: Ich habe einen Mann gewonnen Jahve', und so wird Gott 
weiterhin Jahve genannt bis zum Ende des Wochenabschnittes, wo es heift: ,,Noah aber 
fand Gnade in den Augen Jahves’ — mit Ausnahme von zwei Stellen, der, wo die 
Schépfung des Menschen erwahnt wird (V 1), und der, wo von Henoch erzahlt wird 
(V 22, 24), wo wiederum Elohim steht. Und wer sollte sich dariiber nicht verwundern ? 
Hat Gott (als er Mose die fiinf Biicher diktierte) ohne Grund zu Mose gesagt: Hier 
schreibe Elohim und hier Jahve!? usw. Nehmen wir an, ein weiser und angesehener Mann 
hatte einen Schreiber zu seinen FiiSen und liefSe diesen Briefe schreiben, in denen 
sein Name genannt wiirde; wenn er dann dem Schreiber sagte: Hier sollst du meinen 
Namen so schreiben und hier so — sollten wir das etwa fiir Torheit oder Willkiir 
halten? usw.* 


© Siehe Nachmanides und Gersonides, ebenso Aderet Eliahu (EW) und Malbim zur Stelle. 
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Ahron II.: Es heiSt: ,,An dem Tage, da Jahve Elohim Erde und Himmel schuf*. Bis 
zu dieser Stelle wurde der einzige Gottesname nicht erwahnt, und wer Verstand hat, der 
wirds verstehen. 


Hoel Mosche, Td: In diesem Abschnitt wird der Name Jahve zum erstenmal gebraucht, 
und darum steht noch immer der Name Elohim an seiner Seite. 


Hameadrich 12: Im (ersten) Schépfungsbericht, in allen zehn Worten (der Schdpfung) 


wurde ausschlieflich der Name Elohim gebraucht; im zweiten Schépfungsbericht aber 
findet sich der Name Jahve Elohim fast in jedem Verse.* 


Cc 


Sohar chadasch 13b: Rabbi Haggai fragte den Rabbi Dostai: Es heift: ,,Die Erde 
brachte hervor Gras und Kraut’, und warum heift es dann nachher: ,,Und alles Gestrauch 
des Feldes war noch nicht auf Erden“? 


More Nebochim II 30: Es schildert uns diese Erzahlung den Urzustand, der herrschte, 


als noch die Erde weder Gras noch Kraut hervorgebracht hatte. 


Raschi: ,,Und Jahve Elohim bildete den Menschen“. Sagt nun einer: Es steht ja bereits 
geschrieben: ,,Und Elohim schuf den Menschen nach seinem Bilde“, so erwidere ich: 
In der Boraita Rabbi Eli‘ezers, des Sohns von Jose dem Galilaer, ist von den zweiund- 
dreifig Regeln zu lesen, nach welchen die Thora ausgelegt werden kann, und eine von 
ihnen ist diese: Wenn (in der Schrift) auf einen allgemein gehaltenen Bericht (5D) eine 
Erzahlung folgt, so ist die letztere eine genaue, ins einzelne gehende Darstellung des ersten. 
Es heifst: ,,Und Elohim schuf den Menschen“ — das ist ein allgemein gehaltener Bericht 
usw. usw., danach nimmt die Schrift den Bericht wieder auf und legt ihn uns genauer 
aus mit den Worten: ,,Und Jahve Elohim bildete den Menschen“ usw. Wer das hért, 
meint, dies sei eine andere Geschichte..., und es ist doch nur die genaue Darstellung 
der zuerst allgemein erzahlten Begebenheit.** 


Abrv: In der Boraita des Rabbi Eli‘ezer steht geschrieben, daf} der Bericht von der Er- 
schaffung des Menschen am sechsten Tage nur ein allgemeiner Umrif§ ware und wir 
hier (in Kap. II) die genaue Ausfiihrung des Berichtes hatten usw.; aber es bleibt doch 
die Frage bestehen, warum die Schrift das Geschehnis sowohl in knapper als auch in 
ausfiihrlicher Weise erzahlen mute, wo doch eines von beiden geniigt hatte. 


d 
Tlm Bb Chullin 27b: Ferner stellte er an ihn diese Frage: Es heiSt: ,,Die Wasser mogen 


sich erregen mit lebendiger Seele, und das Gevégel moége fliegen’, also sind die Végel aus 
dem Wasser geschaffen worden. Weiter heifst es aber: ,,Und Jahve Elohim bildete von der 
Erde alles Tier des Feldes und die Vogel des Himmels” — sind die Vogel also vielleicht 


* Siehe ferner Schorr in Hechalus VI 1 und Mi-ki-Ph zur Stelle. 
** Vel. Netibot ‘Olam (Boraita Joses des Galilaers) 13. Regel. 
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aus der Erde geschaffen worden? Der Rabbi antwortete: Sie sind aus dem Su mp fe ge- 
schaffen worden (denn der Sumpf enthalt Wasser und Erde). Da sah er, wie seine 
Schiiler einander (verwundert) anblickten, und sprach zu ihnen: Ihr seid unzufrieden, weil 
ich meinen Widersacher mit einem Strohhalm zuriickgedrangt habe (d. h. ihn bereits mit 
einer nicht tiefer begriindeten Antwort zum Schweigen gebracht habe)? Ich will es euch 
sagen: Sie sind wirklich aus dem Wasser erschaffen worden und wurden vor den Menschen 
nur darum gebracht, dafS er ihnen Namen gabe. — Es gibt aber welche, die iiberliefern, 
er hatte dem Fragesteller die andere Antwort gegeben und seinen Schiilern die erste Ant- 
wort, denn es stiinde ja geschrieben: ,,Er schuf von der Erde“... 

Md Bereschit R XVII 4: ,,Und Jahve Elohim schuf von der Erde“. Man fragte den 
Rabbi Jochanan ben Zakkai: Es steht ja bereits geschrieben: ,,Und Elohim sprach: Die 
Erde bringe hervor allerlei Tiere des Feldes‘’ —- warum steht dann abermals geschrieben: 
Und Jahve Elohim schuf von der Erde allerlei Tier des Feldes? Er antwortete: Das 
eine Mal steht es geschrieben, um die Schépfung mitzuteilen, das andre Mal, damit des 
Menschen Herrschaft iiber die Tiere ausgedriickt werde.* 


* Zu dieser wie zu der vorangehenden Aeuferung vgl. noch Tim Bb Chullin 60b, Md Lekach tob 
und Raschi zu Gn II. 


INE zweite Verkiindigung von Geboten, und diesmal von solchen allgemeiner 
Geltung, erging an Noah, nachdem er die Arche verlassen hatte. Noah war der 
Auserwahlte, der Gnade vor Jahve fand und mit dem Elohim einen Bund schlof. 

Das ist das Neue bei dieser Verkiindigung. 


1. Und Elohim segnete Noah und seine Sdhne und sprach zu ihnen: Seid fruchtbar 
und mehret euch und fillet die Erde. 


2. Und eure Furcht und Schrecken sei iiber alles Getier der Erde und iiber alle 
Vogel des Himmels, iiber alles, was auf der Erde sich regt, und iiber alle Fische 
des Meeres; in eure Hinde seien sie gegeben. 


3. Alles, was sich regt, was lebendig ist, euch soll es zur Speise sein; gleich dem 
Kraut und dem Gras habe ich euch alles gegeben. 


4, Allein Fleisch, das sein Leben, sein Blut, in sich hat, sollt ihr nicht essen. 


5. Und euer Blut, euer Leben will ich einfordern, von allem Getier will ichs ein- 
fordern und von der Hand des Menschen; von jedem Menschen seinen Bruder, 
einfordern will ich das Leben des Menschen. 


6. Wer Menschenblut vergielt aa (Mensch )* fiir Mensch — des Blut soll ver- 


gossen werden. Denn nach dem Bild Elohims hat er den Menschen gemacht. 
7. Und ihr seid fruchtbar und mehret euch, wimmelt auf der Erde und mehret euch 


auf ihr. 
(Gn IX 1—7) 


So feierlich dieser Abschnitt auch klingt, er ist doch nicht ohne Wiederholungen 
und Widerspriiche. Zweimal segnet Elohim Noah und seine Sédhne. Der Satz: ,,von 
allem Getier will ichs einfordern” ruft uns einen Urzustand vor Augen, wo der Mensch 
sich noch gegen die wilden Tiere behaupten muf}; wogegen das Gebot, das Blut der 
Tiere nicht zu geniefSen, schon die Unterwerfung der Tiere unter den Menschen zur Vor- 
aussetzung hat. In die eigentliche Situation passen die beiden Gebote wie auch die vorher- 
gehende Hauptsatzung (Vers 3) nicht recht hinein. Nachdem Noah alle Tiere der Welt 
vor dem Untergang gerettet, sie in der Arche zugleich mit den Seinen gehalten und | 
vaterlich verpflegt hatte, ist kaum anzunehmen, daf} er vor ihnen geschiitzt werden mufdte; 
ebenfalls ist es schwer zu denken, daf$ zu einer Zeit, wo von jeder Tiergattung nur 


einzelne Paare zur Fortpflanzung tibrig geblieben waren, ihr Fleisch dem Menschen zum 


* Siehe Beleg 21, FuBnote 13. 
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Verzehren preisgegeben werden sollte. Auch weshalb der Mord zu dieser Stunde und 
nicht zur Zeit Kains verboten wurde, ist nicht ganz klar. So besteht auch in den Satzen, 
die von der Siihne sprechen, ein Widerspruch, der nicht zu tibersehen ist. Wahrend in 
Vers 5 von géttlicher Rache, vom Einfordern, die Rede ist, schlagt Vers 6 einen anderen 
Ton an und verlangt die Sithne durch Menschenhand. — Kurz, abgesehen davon, daf} der 
ganze Abschnitt nur einer sekundaren Quelle der Noahbiindnisse angehdrt (Note V), 


besteht er auch an und fiir sich aus verschiedenen Teilen (Beleg 21). 


Wie legt nun die Tradition den ganzen Text aus? 

Noah mit seinen drei Sdhnen wird als ein Gegenbild zu Adam, der ebenfalls drei 
Séhne erzeugt hatte, angesehen und sogar als ein zweiter Adam hingestellt (22). Dem- 
zufolge hat Elohim bei der Welterneuerung nach der Sintflut ihm, wie einst Adam, die 
Linien der neuen Weltordnung gezeigt und das Gebot der Vermehrung wiederholt (23, 24). 
Und da es sich hier um wichtige Gebote der Thora handelte, so sprach Elohim nicht 
mehr zu Noah allein, sondern richtete seine Worte an ihn und seine Séhne (25). Waren 
es doch Dinge, die mit dem blofen Verstand nicht aufgenommen werden konnten und 


also der Offenbarung bedurften (26). 


In erster Reihe sollten in der menschlichen Nahrung einschneidende Veranderungen 
vorgenommen werden. Wahrend die Geschlechter von Adam bis Noah nur vegetabilische 
Kost geniefSen durften (siehe Gn I 29), wurde Noah auch der Genuf} des Fleisches 
aller Tiere gestattet (27). 


Erst durch Mose, der viele Tiergattungen ausschlof, erfuhr diese Erlaubnis eine 
Einschrankung (28). Zwar vernehmen wir aus Gn VII 2, 8 wie aus VIII 20, dal schon 
Noah der Unterschied zwischen reinen und unreinen Tieren bekannt war; dort soll es 
sich aber nur um Opfertiere gehandelt haben, zur blofen Nahrung wurde Noah alles 
freigegeben (29).* 

Nur eins wurde Noah verboten, namlich, das Blut der Tiere mitzugeniefen, ein 
Verbot, das in verschiedener Form in Lev, Dt, Ezechiel und 1. Sam wiederkehrt (siehe 
dariiber Note VI). 


In der Halacha iiberwiegt die Meinung, dafS es sich hier mehr um das Verbot, 
Fleisch von lebenden Tieren (MA 71 TDN) zu essen, als um das eigentliche Blutverbot 
handele (dariiber, sowie die AeufSerungen der Kommentatoren siehe 31). Dieselbe Aus- 
legung erfuhr auch Dt XII 23: ,,Allein beherrsche dich, daf$ du das Blut nicht issest“ 


— und man fragte sich, weshalb ein Gebot, das bereits zur Zeit Noahs gegeben worden 


* Siehe auch die Auferung Anans, des Stifters des Karaertums (30). 
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war, von Mose wiederholt werden mufste (32). Die spateren jiidischen Codices berufen 
sich bei dem Verbot des Essens lebender Tiere sowohl auf Noah, als auf Mose, als 


auch nur auf den letzteren (33). 


Die Karaer, mit Ausnahme von Hadassi, verwerfen die Ansicht, da mit Noah 
eine Nahrungsdnderung eingetreten ware, indem sic behaupten, dafS schon Adam Fleisch 
genossen hatte; dafiir stellen sie den Satz auf, daf$ Noah mit dem Blutverbot das Schlachten 
der Tiere anbefohlen worden sei, ein Gebot, das Adam nicht kannte. Damit wire, nach 
ihrer Ansicht, die mittlere Stufe zwischen Adam und Mose gegeben (34).* 


Das Verbot des Blutgenusses fiihren sowohl die rabbinischen als auch die karaischen 
Codices auf nachnoachidische Stellen zuriick (36). Nach vereinzelten Aeuferungen ist 
der Sinn des Gebotes iibrigens so zu verstehen, dafS nur warmbliitige Tiere aus der 
Nahrung auszuschlieSen waren, kaltbliitige seien dagegen gestattet (37). Die spateren 
Kommentatoren wiesen auf den Universalismus dieser Gebote hin, welche fiir die ganze 
Menschheit, nicht allein fiir ein einzelnes Volk, bestimmt waren und deshalb auch von 


den ersten Christen angenommen wurden (38). 


Gleichzeitig mit der Einraumung eines Rechtes auf das Leben der Tiere wurde es 
Noah untersagt, Menschenblut zu vergiefsen. Nach der Meinung einiger richtete sich 
dieses Gebot gegen den Kannibalismus; man diirfe nicht Menschen téten, um ihr Fleisch 
wie das der Tiere zu verzehren (39, 40). Damit soll auch die von anderen aufgeworfene 
Frage beantwortet werden, weshalb gerade hier, ohne jeden auferen Anlafs, der Mord 
verboten wurde (41). 

Der Widerspruch in der Auffassung der Siihne in den Versen 5 und 6 wird so aus- 
gelegt, dafs es sich im ersten Fall um Mord ohne Zeugen handele, da miisse Gott selbst 
das vergossene Blut rachen; im zweiten Fall handele es sich um Mord mit Zeugen, da 
sollten die Menschen richten (42, 43). In Wahrheit liegen hier zwei verschiedene Quellen 
vor, und der erste Spruch ist auf eine Zeit zuriickzufiihren, die die Todesstrafe nicht 
kannte. Dafi mit ,,rachen“, ,,einfordern’’ (nue75) etwas ganz anderes gemeint ist als Be- 
strafung mit Tod (nnd), geht aus Dt XVIII 19,20 klar hervor; dort heift es: ,,Wer 
auf meine Worte nicht héren wird usw., von dem will ichs einfordern (QDYD WIN *33N); 
wenn aber ein Prophet vermessen ist zu reden, was ich ihm nicht geboten habe, usw., 
derselbe soll sterben (n)).“** 


Die Geschichte von der Tétung Habels, wo auf den Mord keine Todesstrafe folgte, 


* Die entgegengesetzte Meinung tiber das Schlachten seit Noah (von Ibn ‘Ezra, Kimchi, Luzzatto), 


siehe in Beleg 35. 
** Vel. audh Gn XLII 22, Ez XXXIII 6, wie z. Chron XXIV zz, 
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entspricht mehr dem ersten Spruche (Vers 5). Auch die Rabbinen sahen in diesem Falle 


einen Widerspruch zu Vers 6 und versuchten ihn verschiedentlich zu erklaren (44). 


Das Gesetz von der Mordsiihne durch Menschenhand ist noch in Ex XXI 12, 14, 23, 
Lev XXIV 17, Dt XIX 21 und fast wortlich in Num XXXV 33 wiederzufinden (45). 
Bei Ex XXI wird von den Midraschim, bei Num XXXV von den Kardern auf unsre 
Stelle als auf die Quelle fiir dieses Gebot verwiesen (46). Nach den Gesetzen des 
Bundesbuches wird der sté®ige Ochs gesteinigt (Ex XXI 28); das sollen die Worte: 
,und ich will es einfordern von allem Getier bestatigen (47). In den talmudischen 
Warnungsformeln, die man dem Mérder zuzurufen hatte, wird nur unsre Stelle unter- 
strichen (48). Von den Rabbinen wird auch die Strafbarkeit sowohl des Selbstmordes 
wie der Enthaltung von der Fortpflanzung von den Noah-Satzungen abgeleitet (49, 50). 
Ueber das Verhaltnis unsrer Stelle zum sechsten Gebot des Dekalogs siehe Beleg 51. 

Zum SchluS sei noch erwahnt, daf} einige Kommentatoren auch das Gesetz in 
Lev XVII 3, 4: ,,Welcher aus dem Hause Israel einen Ochsen usw. schlachtet und nicht 
vor die Tiir der Hiitte des Stiftes bringt usw., der soll des Blutes schuldig sein, denn 
Blut hat er vergossen® — mit den Noahgeboten, die auch von Tier- und Menschenblut 
nebeneinander sprechen, in Zusammenhang bringen (52). Ueber den Grund, weshalb nach 
dem Mordverbot der Segen oder das Gebot von der Vermehrung wiederholt wird, siehe 
Beleg 53. 

Adam und Noah gingen beide gerechten Weges und haben Gebote der Thora emp- 
fangen (54). Nur an einer spateren Stelle wird die ganze Noah-Thora ignoriert, und es 
wird behauptet, dafS der Noah-Wochenabschnitt kein einziges Gebot enthalte (55). 

Die sogenannten sieben noachidischen Gebote, die haufig angefiihrt werden, haben 
in den alteren Quellen nur den Sinn von Vernunftgesetzen; unter dem Namen Noachiden 
sind die Heiden im allgemeinen, nicht aber die Sdhne Noahs gemeint. Erst im baby- 
lonischen Talmud und in den Midraschim wird diese Bezeichnung buchstablich genommen, 
und die sieben noachidischen Gebote werden dort als von Noah oder Adam empfangen 
ausgegeben. In der nachtalmudischen Zeit finden wir wiederum Aecufserungen, welche diese 


sieben Gebote als Vernunftgesetze, nicht aber als Offenbarungsgesetze bezeichnen. Siehe 


dariiber Note VII. 
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Und Elohim segnete! Noah und seine Sohne und ‘sprach zu ihnen: 


Seid fruchtbar und mehret euch und fiillet die 
Erde?. Eure Furcht und Schrecken® sei iiber 
alle Tiere auf Erden und iiber alle Végel des 
Himmels, iiber alles, was auf der Erde sich regt 
und iiber alle Fische des Meeres*. In eure Hand 


seien sie gegeben. 


Allein euer Blut, euer Leben will ich einfordern: 


von allem Ge- 
tier will ichs 
einfordern und 


yon der Hand 


des Menschen. 


yon jedemMen- 
schen seinen 
Bruder!1, 
fordern will ich 
das Leben des 
Menschen. 


ein- 


wer Menschen- 
blut vergieft!? 
(Mensch) fiir 
Mensch!3, des 
Blut soll ver- 


gossen worden. 
Denn!* nach 


idem Bild Elo- | 


hims!® hat er 
den Menschen 


gemacht. 


Ihr aber seid fruchtbar und mehret 
euch, wimmelt® auf Erden usw. Alles, 
was sich regt, was lebendig ist’, euch 
soll es zur Speise sein’; gleich dem 


Kraut und dem Gras? hab ich euch alles 


gegeben!9, 


Allein!® das Fleisch, das sein Leben, 
sein Blut, in sich hat, sollt ihr nicht 
essen. 


(Gulx lee) 
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1 Vgl. Gn I 22, 28. 
*-V3loaa..O. 


3 Md Bereschit R XXXIV 12: (Daf) Furcht und Schrecken (des Menschen iiber alles 


Getier sei), wird hier (aus Gn I) wiederholt; (daf$ der Mensch) herrsche (iiber die 
Tiere) wird hier nicht wiederholt... 


2V 1. (Gales, 


> Parallele zum Gegeniiberstehenden. Abrv, Frage 11: Wozu der Satz ,,Seid fruchtbar 


und mehret euch, wo Gott doch schon einmal Fruchtbarkeit und Vermehrung befohlen 
hatte. 


BV al eared A: 


7 Mi-ki-Ph: ,,Was lebendig ist’ — dies gehdrt nicht eigentlich zum Vers; die Worte 


sind Zusatz des Kommentators und nur durch einen Irrtum des Abschreibers ins Buch 
gekommen. 


8 Vgl. Gn I 29 sowie VI 21. 

2 Val. Gn I 29. 

10 Parallele zu: In eure Hand seien sie gegeben. 

11 Abrv: Die Worte ,,von jedem Menschen seinen Bruder” usw. sind ein Satz, der nicht 


notig ist .— Vel. auch Harekasim lebik‘a, Benamozegh und Luzzatto zur Stelle. — In 
der Tat ist der Satz eine Erweiterung von DUNN 7D. 


12 Siehe Bechinat hakabbala S. 204: Deutlich heiSt es: ,,Das Blut schandet (Num 
XXXV 33)"; daher wird jeder Mord BlutvergieSen genannt. 


13 Hier ist das Wort OIN vor DIN einzuschalten; DAN2 kann niemals ,,durch einen Men- 
schen’ bedeuten, sondern vielmehr: ,,fiir einen Menschen, statt eines Menschen”. Vi. 
Mi-ki-Ph zur Stelle: Das Bet in D5N2 hat hier dieselbe Bedeutung wie das Bet im 
Satze wbJ2 wp (Leben um Leben, Dt XIX 21). 


14 An Dt XXI 23 semessen, ist der Ausdruck hier milder. 
15 Vgl. Gn I 26, 27, V 1. Hier iibersetzt Ts Sm: Nach dem Bilde eines Engels hat er 


den Menschen gemacht. 
16 Diese Quelle kennt nur das Blutverbot. 


§ 22° 
Zitat aus Chemdat hachama in Ginze Jeruschalajim III S. 14: Und Noah zeugte drei 
Sohne, den Sem, den Ham und den Japhet (Gn VI 10), so wie Adam drei Sohne hatte: 
Kain, Abel und Set... Denn Noah war ein zweiter Adam..., und es sollte wieder Same 
erweckt werden (von einem Einzelnen) wie in der Urzeit... 


§ 23 
a 
Md Haéggadol: Und Elohim segnete Noah und seine Séhne — er wiederholte ihnen den 
ersten Segen von der Zeit der Erschaffung der Welt, der da lautet: ,,Erfiillet die Erde 
(Gn I 28)". 


Kimchi: Und Elohim segnete usw. Er segnete sie, obwohl sie schon von der Schopfungs- 


* Siehe Die Sagen der juden IT*, S. 8, 
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zeit her gesegnet waren, denn nun war die Welt gleichsam neu geschaffen worden, nach- 
dem sie durch die Sintflut wieder wiist und leer geworden war. 


Reggio: Elohim segnete Noah. Er wiederholte den Segen, den er Adam gegeben hatte, 
mit denselben Worten. 


b 
Ahron I.: Elohim segnete Noah. Noah bedurfte des Segens wic Adam, der erste Mensch, 
denn er war jetzt an Adams Statt. Die Worte ,,Eure Furcht und Schrecken usw.“ ent- 
sprechen den Worten (in Gn I): ,,Herrschet iiber die Fische des Meers usw.‘ 


Tirat kesef: Ahron I. will damit sagen: da Noah an Adams Statt war, segacte ihn Gott 
mit dem Segen, der da lautet: ,,Eure Furcht und Schrecken sei iiber alles Getier™, 
welcher Segen den Worten: ,,Herrscht iiber die Fische usw.“ entspricht. 


§ 24 
Tlm Bb Sanhedrin 59b: Fruchtbarkeit und Vermehrung wurde den Kindern Noah an- 
befohlen, wie es auch heift: ,,Seid fruchtbar und mehret euch (Gn IX 1)“. 
Nachmanides: ,,Seid fruchtbar und mehret euch“ — der Satz ist seiner Deutung nach 
ein Gebot, denn er ist sowohl an Adam als auch an die Kinder Noah ergangen. 
Schne luchot haberit S. 273: ,,Ihr aber seid fruchtbar und mehret euch“ — der Satz ist 
als Gebot niedergeschrieben.** 


§ 25 

Perles, Raschba, Hebraische Beilage S. 12: Als Gott Noah befahl, aus der Arche zu 
ziehen, da sprach er nur mit Noah allein, wie es heiSt: ,,Und Elohim sprach zu Noah: 
Geh aus dem Kasten usw.’ Als Gott aber daran ging, die Gebote zu geben, begriff 
er auch die Sohne Noahs in die Anrede mit ein, wie es heist: ,,Und Elohim sprach zu 
Noah und seinen Séhnen: Seid fruchtbar und mehret euch usw.; alles Kriechende, das 
da lebt, sei euch zur Speise; allein das Fleisch, das in seinem Blut noch lebt, sollt ihr 
nicht essen’. Flier spricht er zu ihnen gemeinsam. Sieh, wie genau der Heilige, gelobt 
sei er, verfahrt, wenn er Gebote und Satzungen gibt. 


§ 26 
Es hachajim § 95, S. 156: Nachdem Gott beschlossen hatte, das Menschengeschlecht 
als Gesamtheit nicht mehr zu bestrafen, wollte er sie bessern, dafs sie diese Siinde nicht 
noch einmal taten. Da aber die Warnung durch den Verstand allein nicht geniigte, lie 
er sie durch Noah verwarnen in einem prophetischen Wort. 


§ 27 
a 
Tlm Bb Sanhedrin 59h: Rabbi Juda sprach im Namen des Rab: Adam, dem ersten 


Menschen, wurde es nicht gestattet, Fleisch zu essen, wie es geschrieben steht: ,,Es sei 


* Dgl die Einwdande dagegen bet Abrv, Frage 7: Die siebente Frage handelt von den Segnungen, 
mit denen Gott den Noah gesegnet hat. Er hatte doch bereits Adam gesegnet, wozu wiederholte er den 
Segen bei Noah? 

*® Tn der samaritanischen Ketubba wird ebenfalls dieser Vers angefiihrt (Monatssdrifi XLIV 
AY, Hose} 
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euch zur Speise und allem Tier auf Erden (Gn I 29, 30)"; es steht aber nicht geschricben: 
Das Tier auf Erden sei euch zur Speise... Den Sdhnen Noahs jedoch gestattete es Gott 
(Fleisch zu geniefien), wie es auch heifSt: ,,Wie das griine Kraut hab ich euch alles 
gegeben”.. .* 

Raschi zur Talmudstelle: Adam, dem ersten Menschen, wurde es nicht gestattet, Fleisch 
zu essen, wie es auch heift: ,,Seht da, ich hab euch gegeben das griine Kraut usw.’, das 
heifSt: Euch und den Tieren hab ich gegeben die Graser und die (Friichte der) Baume 
und das griine Kraut zur Speise, nicht aber habe ich die Tiere der Erde euch zur Speise 
gegeben. — (Zu den Kindern Noahs aber sprach er): Wie ich das griine Kraut Adam 
zur Speise zugewiesen habe, so gebe ich euch von nun an alles zur Speise, selbst das 


Vieh und das Wild. 


Md Lekach tob: ,,Wie das griine Kraut usw.‘ Aus diesen Worten ist zu ersehen, dafs 
Adam das Fleisch zur Speise nicht gegeben war, sondern erst den Kindern Noah. 

Md Agada zu Gn I u. 1X: ,,Und Elohim sprach: Sehet, ich hab euch gegeben‘* — daraus 
ist zu schliefSen, daf$ Adam der Fleischgenuf} nicht gestattet war usw. — ,,Alles, was 
sich regt usw.. — Noah wurde es verstattet, Fleisch zu geniefen, weil er (als erster) 
ein Opfer dargebracht hatte. 


aa 


Scha’alot ‘atikot in Hagoren V S. 16, 17: Warum wurde es den Kindern Adams und 
Hevas nicht erlaubt, Fleisch zu geniefsen? Es wurde erst den Kindern Noahs durch 
Befehl geboten. Was taten die Menschen von Adam bis Noah? Warum afsen sie kein 
Fleisch? Weil es der Herr noch nicht geboten hatte. 


Raschi: ,,Euch sei es zur Speise (Gn IX 3)“. Damit hat Gott ihnen' das Vieh und die 
Tiere zur Speise freigegeben; hingegen hatte er Adam und seinem Weibe nicht erlaubt, 
Geschépfe zu téten und Fleisch zu essen, nur das griine Kraut diente ihnen und den Tieren 
gemeinsam zur Speise. Als die Séhne Noahs aber kamen, gestattete er ihnen den Genufd 
des Fleisches, wie es auch heift: ,,Alles, was sich regt, was lebendig ist, usw.” 

Ibn <Ezra Frdl S. 54: Nachdem Noah ein Brandopfer dargebracht hatte, erlaubte ihm 


der Herr, Fleisch zu essen.** 


Kimchi: Alles, was da sprieSt, wurde Adam und den Geschlechtern, die nach ihm kamen, 
zur Speise gegeben. 


Raschbam: Es war Adam und seinem Weibe nicht erlaubt, ein Geschopf zu téten und 
Fleisch zu essen; sie durften nur griines Kraut essen. Als die Kinder Noahs aber kamen, 
erlaubte Gott ihnen, Fleisch zu essen. 


Perles, Raschba, Hebrdische Beilage S. 13: Der Heilige, gelobt sei er, untersagte es 
Adam und den Geschlechtern nach ihm bis zum Auszug Noahs aus der Arche, Lebendiges 


®* Fretlih nimmt der Talmud diesen Satz nicht ohne wetteres hin, denn es heift wetter a. a. O.: 
Man wandte ein: Was bedeutet der Satz: ,,Und herrschet tiber die Fische des Meeres’’? Sollte das nicht 
bedeuten: ihr diirft sie auch essen? — Nein, sondern ihr diirft euch ihrer nur zur Arbeit bedienen usw. 

** Lgl. den Haupthommentar Ibn ‘Ezras zu Gn 129: ,\ch hab euch gegeben’” ~ Adam durfte 
nicht Fleisch essen, sondern nur Kraut. 


Noah 51 


zu verzehren; ihnen war nur der GenufS der Krauter und der Friichte gestattet usw. Nach- 
dem aber die Flut herniedergestrémt war usw., ward die Siinde gesihnt usw., und es ward 
ihnen gestattet usw. 

Kaspi: Vormals, in den Tagen des Anfangs, erlaubte Gott dem Menschen nur, das griine 
Kraut zu essen; es steht da nichts davon, daf} er noch andre Lebewesen essen durfte; hier 
aber (bei Noah) werden sie erwahnt usw. 

Gersonides: Er gestattete ihnen (den Séhnen Noahs) den Genuf aller Tiere und sagte, dafs 
es keine Siinde sei, sie zu tdten, denn sie seien wie das griine Kraut. 

Elbo, Ha‘ikrim III § 14: Im Anfang erlaubte er ihnen nicht den Genuf der lebenden 
Wesen, sondern allein den der Pflanzen usw. Hernach aber gestattete er auch den Genuf 
der lebenden Wesen usw. 

Seforno in der Vorrede zu seinem Pentateuch-Kommentar: Und die Thora erzahlt zum 
dritten, wie Gott sich dennoch des Restes (des Menschengeschlechts) erbarmte und ihnen 
den Genuf} des Fleisches der Tiere gestattete. 

Seror hamor: Er erlaubte ihnen den Genuf} des Viehs und des Wildes, da sie es essen 


diirften wie das griine Kraut, welches Adam als einziges gestattet war. 


aaa 
Sohar, zitiert in Md Talpiot S. 15a: Dem Adam waren das Vieh und das Wild untersagt. 
Schne Luchot haberit S. 2766: Noah wurde hoher gestellt als Adam, denn ihm wurde 


gestattet, Fleisch zu geniefen. 
Or hachajim: Es ist der Betrachtung wert (zu untersuchen), warum der Fleischgenufs nicht 
Adam sondern erst Noah gestattet wurde usw. 

aaaa 
Netibot haschalom zu Gn I 29: Adam und seinem Weibe war es nicht gestattet, ein 
Tier zu téten und Fleisch zu essen; als aber die Séhne Noahs kamen, da gestattete er 
ihnen, Fleisch zu essen. 
Boser ‘ollelot zu Gn I 29: Er erlaubte ihnen nicht, Fleisch zu essen. 


Levinsohn, Jezre’el S. 5: Wir sehen, dafS es Adam und seinen Kindern verboten war, ein 
Tier oder irgendein Lebendes zu téten; hier aber, bei Noah, erwahnt er die Tiere als eine 
Gabe fiir den Menschen. 

Dibre Ja’ar zu Gn IX 3: ,,Alles was da lebt usw., euch soll es zur Speise sein“ — dem 
Adam hab ich nur Kraut zu essen gestattet, nicht aber Fleisch; euch aber sei diese Speise 
gestattet wie das griine Kraut. Adam habe ichs vorenthalten und euch alles gegeben. 
Reggio zu Gn I und IX: ,,Ich hab euch gegeben“ — er gab ihnen die Erlaubnis, von 
allen Pflanzen zu essen usw., nicht aber die Erlaubnis, Tiere zu téten und von ihrem 
Fleisch zu essen usw. — ,,Euch sei es zur Speise’’ — denn Adam hatte ich nur erlaubt, 
die Erdfriichte zu essen usw.; nun aber haben sich die Dinge geandert... 

aaaaa 
Sohar-Fragment S. 515: Als Gott sah, dafs$ Noah einen Altar aufgerichtet und Tiere 


darauf geopfert hatte, gestattete er ihm, das Fleisch der Tiere zu essen. 
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§ 28 

Md Tanna’im H zu Dt XIV 4: ,,Dies ist das Vich, das ihr essen sollt (Dt XIV 4)“. 
Wozu werden die Tiere hier genannt? Weil man aus dem Satze: ,,Wie das griine Kraut 
hab ich euch alles gegeben‘* hatte schlieSen kénnen, das Fleisch aller Tiere sei zu ge- 
niefSen erlaubt. In der Tat war alles erlaubt bis zu der Zeit, da die Thora gegeben ward; 
als die Thora gegeben wurde, war in ihr auch der Satz enthalten: ,,daf ihr absondern 
sollt das reine Tier vom unreinen usw. (Lev XX 25)“. 

Md Tanchuma Schemini § 8: Komm her und schau: Am Anfang der Schépfung* war 
alles (zum Genufs) gestattet, wie es auch heift: ,,Wie das griine Kraut hab ich euch alles 
gegeben usw. Seit der Stunde aber, da Israel auf dem Berge Sinai gestanden hatte, 
wurde es mit vielen Geboten und Satzungen bedacht. 


§ 29 
Emuna rama W S.85: Zu Opferzwecken waren in der Zeit Noahs etliche Tiere gestattct, 
etliche aber verboten. Zum Genuf§ aber waren alle gestattet, wie es auch heift: ,,Wie 
das griine Kraut usw.’ Zur Zeit Moses wurde ein Teil der Tiere fiir den Genus verboten. 


§ 30 

Fragment aus Anans Sf hamisvot, Likkute kadmoniot H S.67, 68: Es ist uns verboten, 
die Vogel zu verzehren aufSer den Tauben und den Turteltauben, wie es von Noah heift: 
Er nahm von allerlei reinem Vieh und allerlei reinem Gevégel und opferte Brandopfer 
auf dem Altar (Gn VIII 20)“; Noah aber opferte nur das, was zu opfern gestattet war. 
Es heift: ,,Er opferte Brandopfer auf dem Altar’. Es hatte ja auch heifSen kénnen: 
»Er opferte auf dem Altar“. Die Schrift verfahrt aber hier genau und sagt: ,,Und er 
opferte Brandopfer’, um darzutun, da$ Noah nur von den Tieren opferte, die zu 
opfern gestattet war. 


§ 31 
a 

Tlm Bb Sanhedrin 59a: ,,Allein Fleisch, das sein Leben, sein Blut, in sich hat, sollt 
ihr nicht essen’. Daher rihrt das Verbot, Glieder eines Tieres, das noch lebt, zu essen. 
Rabbi Chanina ben Gamliel sagt: Daher rithrt auch das Verbot, Blut eines Tieres, das 
noch lebt, zu essen. Worauf stiitzt sich Rabbi Chanina ben Gamliel? Er liest so: Fleisch, 
das am Leben ist, diirft ihr nicht essen; Blut, das am Leben ist, diirft ihr nicht essen. 

Md Bereschit R XXXIV 13: Es heift: ,,Alles, was sich regt, was lebendig ist, euch 
soll es zur Speise sein; allein das Fleisch, das sein Leben, sein Blut, in sich hat, sollt 
ihr nicht essen. Rabbi Jose bar Ibbo bemerkte hierzu im Namen Rabbi Jochanans: 
Adam, dem der Fleischgenuf} nicht erlaubt war, empfing nicht das Verbot, Fleisch noch 


* Superkommentar Es Joseph zur Stelle ment: Nicht eigentlih am Anfang der Shdpfung, denn 
der Satz steht bei Noah. (Dagegen Ginzberg: Die Agada bei den Kirdenvatern, MonatssdriftX LUI 
JS. 46L,) 
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lebender Tiere zu verzehren; die Noachiden aber, denen der Fleischgenuh gestattet war, 
mufsten dieses Verbot empfangen.* 

Tg Jonatan zu Gn IX 4: Allein Fleisch, das abgerissen ward von einem lebenden Tiere, 
da noch Leben in ihm war, oder das abgerissen ward von einem geschlachteten Tiere, aus 
welchem der Odem noch nicht ganz entwichen war,** das diirft ihr nicht essen. 


aa 

Raschi: Der Satz: ,,Allein das Fleisch, das am Leben ist usw.‘ driickt das Verbot aus, 
Glieder eines lebenden Tieres zu essen; die Worte: ,,sein Blut usw. driicken das Verbot 
aus, Blut eines lebenden Geschépfes zu essen. 

Ibn ‘Ezra: ,,Allein das Fleisch usw.’ Der Sinn ist der: Das Fleisch mit der ihm inne- 
wohnenden Seele, das heif$t mit dem Blute, diirft ihr nicht essen. Wie es auch weiter 
in der Thora heifst: ,,Du sollst die Seele mit dem Fleisch nicht essen (Dt XII 23)“, 
»denn des Fleisches Leben ist in seinem Blut, solang es lebt (Lev XVII 14)“. 
Gersonides: Gott hat ihnen (den Noachiden) untersagt, Glieder eines noch lebenden Tieres 
zu essen. 

Bachja: Es war nur erlaubt, das Fleisch des Tieres, das heist: den Leib, zu essen, nicht 
aber die Seele; daher das Verbot, Glieder eines noch lebenden Tieres zu essen. 

Seror hamor: Gott untersagte ihnen, Fleisch zu essen, in dem noch Leben, das heift: 
Blut ware, und wollte ihnen nur den Kérper der Tiere zur Nahrung freigeben, nicht aber 


die Seele, denn das Blut ist die Seele. 


aaa 

Malbim: \ch habe euch gestattet, das Fleisch der Tiere zu essen erst dann, wenn diese, 
nicht mehr leben. Eft aber kein Fleisch mit seiner Seele, mit seinem Blute, wenn in 
seinem Blute noch die Seele lebt, denn das Blut ist Trager der Seele. 

Mi-ki-Ph: Das Wort ,,Blut“ ist eine Erlauterung zum Worte ,,Seele“. Den Sdhnen 
Noahs wurde nur untersagt, Fleisch zu essen, das noch sein Leben hatte, das heifSt Glieder 
eines lebenden Tieres, nicht aber untersagt, das Blut zu geniefSen, das nach dem Ent- 
weichen der Seele dem Tiere entstrémte. 


§ 32 
Tlm Bb Sanhedrin 59a: Die Lehrer sagten: Es heifst: ,,Allein das Fleisch, das am Leben 
ist usw., und Aehnliches findest du in dem Satze, der da lautet: ,,Allein sieh dich vor, 
daf} du das Blut nicht issest (Dt XII 23)“. Es handelt sich um das Verbot, Glieder von 
einem noch lebenden Tier zu essen. 
Warum steht dies aber (im Kapitel) iiber die Séhne Noahs geschrieben, und warum 
wirds wiederholt am Sinai? 


* Vol. Md Lekac tob und Md Agada zur Stelle. 
°° Vol, Sifra Kedoschim VI 1. 
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Raschi zur Talmudstelle: Warum wirds wiederholt am Sinai (fragt der Talmud). Wozu 
steht das Verbot geschrieben sowohl im Bericht von der Gesetzgebung am Sinai wie in 
dem iiber die Séhne Noahs? Sollte Israel denn in dem Augenblick, da es die Thora (am 
Sinai) empfing, der friiher empfangenen Gebote ledig geworden sein (sodaf} diese wieder- 
holt werden muften) ? 


§ 33 
Halakot gedolot S.136c: Es ist verboten, Fleisch von einem lebendigen Tier, das noch 
nicht geschlachtet worden ist, herauszureifSen, wie es auch heift: ,,Du sollst die Seele mit 
dem Fleisch nicht essen (Dt XII 23)“. 
Scheeltot, Noah, 6: Eine Frage: Warum es wohl dem Hause Israel verboten ist, Fleisch 
zu essen, das aus einem Lebenden herausgerissen wird, bevor das Tier geschlachtet worden 
ist? Weil es geschrieben steht: ,,Du sollst die Seele mit dem Fleisch nicht essen“. 


Maimonides, Sf hamisvot, Minjan hamisvot II § 182: Gott untersagte den Genufs des 
Fleisches von Gliedern eines noch lebenden Tieres; das Verbot riihrt her von dem Satze: 
Du sollst die Seele mit dem Fleisch nicht essen“ usw. 


Dasselbe Verbot kommt in anderer Form noch ein zweites Mal vor, und zwar in dem 
Abschnitt iiber Noah, wo es heift: ,,Allein Fleisch, das sein Leben, sein Blut, in sich hat, 
sollt ihr nicht essen‘’.* 

Sf Jere’im EM § 136: Die Schrift spricht im Wochenabschnitt Noach die Verwarnung 
aus: ,,Allein Fleisch, das noch sein Leben, sein Blut, in sich hat, sollt ihr nicht essen”, 
und sie spricht im Wochenabschnitt Re’eh die Verwarnung aus: ,,Du sollst die Seele 
mit dem Fleisch nicht essen”. 

Sf misvot gadol I § 136: ,,Du sollst die Seele mit dem Fleisch nicht essen“ — mit 
diesem Satz verbietet die Schrift, Glieder eines Lebenden zu essen. 

«Amude gola S. 89a: Man esse nicht Glieder eines lebenden Tieres, denn es heift: 


»Allein Fleisch, das sein Leben, sein Blut in sich hat, sollt ihr nicht essen.” 


§ 34 
a 

Jb] Sf ha‘arajot S. 13: Die andern (die Nicht-Karder) sagen folgendes: Gleichwie es 
nicht schicklich ist, in dem Hause eines andern unsern Willen zu tun, denn alles, was darin 
ist, untersteht der Macht seines Herrn, so diirfen wir auch nicht in der Welt schalten und 
walten, wie es uns gefallt, und diirfen nichts tun aufser dem, was der Schépfer uns gestattet 
hat, denn alles untersteht seiner Gewalt. Diesem Gedankengang folgt ein Teil der Juden, 
welche sagen: Hatte Gott nicht gesprochen: ,,Siehe, ich hab euch gegeben alles Kraut usw. 
(Gn I 29) — so wire es nicht recht von uns, Pflanzen und Straucher zu nehmen (zu 
geniefsen ). 

Diese Ansicht ist aber falsch usw. Wir wissen, dafi es die Pflanzen nicht schmerzt, 


* Stehe aud Ele misvot IT § 452. 
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wenn wir sie nehmen (gebrauchen). Sie sind nicht wie die Schafe oder Rinder oder andres 
Vieh, das zu schlachten und zu geniefsen erst erlaubt werden mufte. 


b 


Eschkol hakofer S.14cd: An Adam, den ersten Menschen, erging nicht das Gebot, Tiere 
und Végel zu schlachten und zu essen. Ein Beweis: ,,Elohim sprach: Seht, ich hab euch 
gegeben alles Kraut usw.’, und ferner usw. heift es: ,,Euch soll es zur Speise sein‘. 
Das Opfer Kains und Habels war kein Schlachtopfer. Erst als Noah aus der Arche 
ging, den Altar baute, ein Opfer von reinen Tieren darbrachte und dieses angenommen 
wurde, da wurde es gestattet, Tiere zu essen, wie es auch heifst: ,,Alles, was sich regt, 
was lebendig ist, euch soll es zur Speise sein“ usw. Verboten wurde aber, das Blut, das 
beim Schlachten flieSt, zu geniefSen usw.; es hie: ,,Allein Fleisch, das noch sein Leben, 


sein Blut, in sich hat usw.‘*, und daraus ist zu lernen, daf$ Geschlachtetes gegessen werden 
durfte. 


c 

AhronI.: Ich bin der Ansicht, da eine Erlaubnis nur bei solchen Dingen ndtig ist, die 
der Verstand von selbst nicht erlaubt. Der Verstand aber ist eine Gabe Gottes, und er 
erlaubt uns, die Hand auszustrecken nach all den Dingen, deren Genuf sich von selbst 


nicht verbietet. Die Toren, die aus dem Vers (Gn I 29, 30) eine Satzung herleiten, 
wuften nichts von der Erkenntnis. 


Hatten sie die richtige Einsicht, sie wiirden so nicht sprechen. Denn: die Erlaubnis 

(alles zu essen) kénnte nur dann als aufgehoben gelten, wenn daneben auch der Grund 
stiinde, der sie aufhebt. So aber (wo der Grund fiir das Verbot nicht steht) gilt es mir 
als sicher, dafs die Worte ,,Und allem Tier auf Erden (Gn I 30)“ eine reine Erziah- 
lung sind. 
Tirat Kesef: Ahron I. sagt: ,,.Wenn daneben auch der Grund stiinde“. Damit meint er: 
Wenn die (die aus dem Satz ein Verbot des Fleischgenusses herleiten) Recht hatten, so 
mite ja das Verbot an dieser Stelle ausgesprochen sein. Da aber dieses Gebot nicht fiir 
alle Zeiten festgelegt worden ist, so liegt kein Grund vor zu der Annahme, Adam sei der 
Fleischgenufs verboten gewesen. Wie es den Séhnen Noahs gestattet war (Fleisch zu 
geniefien), so war es auch Adam, dem ersten Menschen, erlaubt. 


Ferner sagt Ahron I.: ,,So aber gilt es mir als sicher, dafs die Worte (Gn I 30) 
eine reine Erzahlung sind‘. Damit meint er: Der Umstand, dafs dem Satz ,,Euch soll es 
zur Speise sein die Worte ,,und allem Tier auf Erden usw. vermittels der Konjunktion 
und’ angefiigt sind, beweist zur Geniige, dafs die letzteren eine Erzahlung, ein natiirlicher 
Bericht sind dariiber, daf& die Pflanzen zum Nutzen der Geschépfe geschaffen worden 
und bestimmt sind, diesen zur Speise zu dienen. Eine besondere Erlaubnis (Pflanzen zu 
essen) konnte den Tieren nicht gegeben werden, da sie doch keine vernunftbegabten Ge- 
schépfe sind und unfahig, ein Gebot oder Verbot zu empfangen. 

Ahron II. zu Gn I 29: ,,Und es sprach Elohim: Sieh, ich hab euch gegeben alles Kraut 


usw. Es ist natiirlich, dafS erst von der Speise, dann von dem Speisenden die Rede 
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ist. Der Vers hat ganz die Form eines Be richtes und enthalt durchaus keine Erlaubnis. 
Ein Beweis dafiir ist der darauffolgende Satz: ,,Und allem Tier auf Erden usw. Aufer- 
dem muf ein Ding, dessen Genuf} erst erlaubt werden mu, notwendigerweise an und fiir 
sich nicht als erlaubt anzusehen sein. Da nun aber dieses Ding (das Pflanzenessen) nicht 
im geringsten als unerlaubt anzusehen ist, so erlaubt uns unser Verstand allein (zu ge- 
niefSen), was man nicht entfernt als unerlaubt betrachten kann. Wirft einer ein, man diirfe 
sich keines Dinges bedienen, ohne dazu die Erlaubnis zu haben, so ist dem zu entgegnen: 
Wie ist es denn mit dem Einatmen der Luft, welches doch zum Bestand des Lebens gehdrt? 
Wie aber dazu keine Erlaubnis nétig ist, so ist sie auch nicht nétig, um das zu gebrauchen, 
was aus der Erde sprieSt. Also sind diejenigen, die aus dem erwahnten Vers folgern, da 
dies (das Pflanzenessen) hiermit (ausdriicklich) von der Thora erlaubt wird, verblendet 
und unverstandigen Herzens. . 

In Wirklichkeit ist es so: Wie der Satz: ,,Und sie sollen herrschen iiber die Fische 
usw. ein Bericht ist dariiber, dafS$ der Mensch die stumme Kreatur zur Nahrung ge- 
brauchen darf, so erzahlt der Satz: ,,I[ch hab euch gegeben usw.'*, dafS der redende Mensch 
wie die stumme Kreatur sich von Pflanzen nahrt. 


d 
Ahron II. zu Gn 1X: Das Fleischessen wird hier nur erwahnt, um (Israel) zu verwarnen, 
dafs es nicht Fleisch, das noch lebt, esse; daraus folgt aber nicht, daf$ vorher (von Adam 
bis Noah) gar kein Fleisch gegessen worden sei usw. 


Es wurde verboten, Glieder eines Lebenden* zu essen, mit den Worten: ,,Allein 
Fleisch, das sein Leben, sein Blut, in sich hat usw. Darunter ist Fleisch zu verstehen, 
in dem noch die Seele, d. h. das Blut enthalten ist, denn das Blut ist dasjenige, was das 
Leben ausmacht. In diesem Verbot ist die Weisung enthalten, die Tiere, die zum Genufd 
bestimmt sind, erst zu schlachten usw. 


Gan ‘Eden, ‘Injan haschechitta, I S. 82ab: ,,Jch hab euch gegeben alles Kraut usw. 
Hierin ist keine Erlaubnis enthalten, Pflanzen zu essen, wie viele meinen usw. Ein Beweis 
dafiir ist, dafS$ noch vor der Erschaffung des Menschen Gott gesagt hat: ,,Und sie mégen 
herrschen. Das Fleischessen ist nicht erst zu Noahs Zeit gestattet worden usw. 


Allerdings wurde das Fleisch (in der Zeit vor Noah) so gegessen, wie man es eben 
essen wollte (d. h. auch von lebenden Tieren), nicht erst nach vorherigem Schlachten der 
Tiere. Als aber Noah kam usw., wurde ihm geboten, nur Geschlachtetes zu essen, indem 
Gott zu ihm sagte: ,,Allein Fleisch, das noch sein Leben, sein Blut, in sich hat, sollt ihr 
nicht essen“. Dies Verbot wird gemeinhin genannt: das Verbot, Glieder eines Lebendigen 
zu essen. 

Das Schlachten ist ein Geschaft, dessen Art und Weise dem Volke durch den Talmud 
kundgetan worden ist usw.; dennoch begniige man sich nicht damit, dafs man es als Sitte, 
die im Volke eingebiirgert ist, kenne, sondern suche es auch aus der Schrift herzuleiten. 


* Siehe Eschkol hakofer S. 916, vielleidht hangt audh der Satz Anans in Likkute kadmoniot 
HS. 67: Auch die Heuschrecke ist zum Genuf verboten, denn es steht geschrieben: ,,das Fleisch, das noch 
sein Leben, sein Blut, in sich hat, sollt ihr nicht essen’ — mit dem Verbot, Glieder eines Lehenden zu 
essen, zusammen. 
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Wahr ist, dafS das Schlachten durch Noah gekommen ist. Und 
der Brauch, (alle) Tiere zu essen, die man geschlachtet hatte, herrschte (von Noahs Zeit) 
bis zur Gesetzgebung. Als aber die Thora gegeben ward, wurden Schranken und Grenzen 
gesetzt usw. 


Gan ‘Eden S. 91c: Die Zeit (von Adam bis heute) zerfallt in drei Epochen. In der 
ersten, in der von Adam bis Noah, wurde das Lebende verzehrt, wie man es gerade vor- 
fand. Mit dem Auftreten Noahs wurde es Brauch, Lebendes zu essen, erst nachdem es 
geschlachtet worden war, und das ging so bis zur Zeit Moses unsres Meisters. Mose 
aber vervollstandigte diese Satzung und setzte die Ordnung des Schlachtens fest; er ver- 
vollkommnete den Brauch, der schon vorher bestanden hatte. 


Aderet Eliahu B S. 108b: Und deshalb (um den Menschen zu erhalten) gestattete Gott dem 
einen Lebewesen, dafS es das andre verzehre, und das von Adams und Noahs Zeiten her. 


Daselbst S. 109ab: Ein Beweis mehr dafiir (daf$ das Schlachten seit Noah bestchende 


Sitte war) ist der Vers: ,,Und er nahm ein Messer, daf$ er seinen Sohn schlachtete 


(Grex X11 10) 
§ 35 | 


a 

Jessod Mora von Ibn ‘Ezra, II S.20a: Gott hat uns das Schlachten als solches eigent- 
lich nicht anbefohlen, er hat uns nur verboten, lebendes Fleisch, aus dem das Blut noch 
nicht ausgelaufen ist, zu essen. 


Kimchi: Was das Fleisch betrifft (so sprach Gott zu Noah und seinen Sohnen), so diirft 
ihr es, wiewohl ich euch alles, was sich regt, zur Speise gegeben habe, nicht mit seinem 
Leben, welches sein Blut ist, essen, sondern bringt es erst als Schlachtopfer dar, 
sodann verspeist es. 


aa : 
Luzzatto zu Gn I 30: Die Frage drangt sich auf, warum die Tatsache des Fleischessens 
(im ersten Kapitel der Schrift) weder bei Adam noch bei den Tieren erwahnt wird. 
Deshalb glaubten viele, das Schlachten der Tiere sei vor der Sintflut nicht erlaubt ge- 
wesen, dies ist aber von der Wahrheit fern usw. Wir kénnen vielmehr sagen, da die 
Erlaubnis des Fleischgenusses in den Worten enthalten ist: ,,Und sie mégen herrschen 
iiber die Fische des Meeres (Gn I 28)‘. Ebenso sprach Gott zu Noah: ,,Eure Furcht 
und Schrecken sei iiber alles Tier der Erde usw., in eure Hand seien sie gegeben (Gn 
IX 2). Er fiihrte dieses noch weiter aus und sprach: ,,Alles, was sich regt, was lebendig 
ist, euch soll es zur Speise sein’. Bei Adam war es nicht nétig, den Befehl weiter auszu- 
fiihren; bei Noah aber, dem das VergielSen des Menschenblutes untersagt werden sollte, 
mute Gott damit beginnen, dafS er auch das Vergiefsen von Tierblut untersagte usw. 


§ 36 
a 


Halakot gedolot S.133a: Es ist verboten, jedwedes Blut zu geniefSen usw., wie es heilt: 
»lhr sollt kein Blut essen (Lev III 17)”. 
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Maimonides Sf hamisvot II] § 184: Er hat uns verboten, Blut zu essen, und zwar mit 


dem Spruche: ,,daf$ ihr kein Blut esset (Lev III 17)”. 


Sf Jere’im § 146: Der Heilige, gelobt sei er, hat Israel befohlen, kein Blut zu essen, 
denn also stehts im Wochenabschnitt Keddoschim: ,,lhr sollt nichts mit Blut essen 
(Lev XIX 26)”. 


b 


Gan ‘Eden, ‘Injan schechitta XVIII S. 93: Es ist zu beachten, das das Verbot des 
Blutgenusses in vier Abschnitten der Thora enthalten ist und dabei das Wort ,,Nein (Nd)* 
acht Mal vorkommt. Das erste Mal in dem Wochenabschnitt Vajikra; das zweite Mal 
in dem Abschnitt Sav; das dritte Mal in dem Abschnitt Achre mot; das vierte Mal in 
demselben Abschnitt; das fiinfte Mal in dem Abschnitt Re’eh; das sechste Mal in dem- 
selben Abschnitt usw. 


Aderet Eliahu B XVII S. 117a: Das Verbot des Blutgenusses kommt in vier Wochen- 


abschnitten der Thora vor. 


§ 37 


Luzzatto: Salomo Miller in seinem Biichlein Cheschek Schelomo behauptet, dafS Gott 
den Kindern Noah den Genufs aller Tiere, die Blut haben, verboten und nur den alles 
Kriechenden (w7) gestattet habe. 


Levinsohn, Jezre’el S.7: Rabbi Isaak Satanow widersetzt sich entschieden der allge- 
meinen Meinung, daf} Noah und seinen Sohnen der Genus aller Tiere gestattet gewesen 
ware usw.; es war ihnen nur erlaubt, das Fleisch kaltbliitiger Tiere zu essen. 


§ 38 
Bechinat hakabbala S. 202,203: Wir finden einige Satzungen in der Thora, die nicht 


allein den Kindern Israel auferlegt worden sind, sondern die auch das ganze Menschen- 
geschlecht in gleicher Weise zu befolgen hat. Das sind nach meiner Meinung die Satzun- 
gen, die in einem hochwichtigen Abschnitt der Schrift (Gn IX 1—9) enthalten sind, 


welchen ganz zu deuten, eine breite Auslegung ndtig ware usw. 


Fiir jetzt ware genug, zu bemerken, dafd alle diese Satzungen zu Noah und zu seinen 
Séhnen gesprochen wurden, denn Gott hatte zu der Zeit noch keines bestimmten Mannes 
Samen erwahlt, dafS er ihm eine besondre Lehre gabe; also ist es billig, dafs die Be- 
folgung dieser Gebote dem ganzen Geschlechte Noahs obliegt, und das sind alle Menschen- 
kinder... 


Gibt es aber ein Volk auf der Welt, das diese Befehle nicht befolgt, so sei sein 
Blut iiber seinem Haupte, denn es iibertritt den Befehl des Kénigs der Welt, welcher 
alle Menschen in gleicher Weise erschaffen und schon im Anfang der Schépfung durch 
seine Weisheit erkannt hat, daf} Ordnung und Gesetz in der Speisung der Menschen sein 
miissen. Adam und seinen Kindern erlaubte er nur, Gras zu essen, das sich besamte, und 
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fruchtbare Baume, die da Frucht trugen. Diese Ordnung wahrte bis zu der Zeit nach 
der Sintflut, alswann den Kindern Noahs auch der Fleischgenuf gestattet wurde, welcher 
Adam untersagt war. Es heifst: ,,Wie das griine Kraut, so hab ich euch alles gegeben 
(Gn IX 3)", und der Sinn der Worte ist der: Wie ich das griine Kraut Adam zur Speise. 
bestimmt habe, so habe ich euch auch das Fleisch zu essen gestattet. Damit aber aus 
dem Satz nicht auch die Erlaubnis des Blutgenusses gefolgert wiirde, nahm er diesen aus 
in dem Satz, der nachher folgt, welcher lautet: ,,Allein Fleisch, das noch sein Leben, sein 
Blut, in sich hat, sollt ihr nicht essen. Also gilt das Verbot des Blutgenusses fiir alle 
Nachkommen Noahs, und das sind alle Bewohner der Welt. Das ist der Grund, weshalb 
auch die Anhanger des Neuen Bundes im Anfang sich gleichfalls den Genufs des Blutes 
versagten, wie aus ihren Worten (Acta XV 20*, 29, XXI 25) zu ersehen ist; denn sie 
fiirchteten sich, Gottes Gebot zu iibertreten usw. Auch unsre Weisen erkannten, da dieser 
Abschnitt alle Menschenkinder zu seiner Befolgung verpflichtet usw. Doch das ist jetzt 
nicht unsre Angelegenheit; wir sprechen hier von dem Verbot des Blutgenusses. Wohl 
waren, als es gegeben wurde, alle Menschen verpflichtet, es zu befolgen; dennoch hat 
Gott, als er dem Volke, das ihm nahe war, die Lehre gab, das Verbot des Blutgenusses 
fiir Israel besonders hinzugefiigt, es aber nicht als neue Satzung betrachtet, von 
der vorher nicht die Rede gewesen ware... Es ist nur als Verscharfung dessen zu be- 
trachten, was in dem Abschnitt Noach dem ganzen Menschengeschlecht verboten worden 
war usw. 

Benamozegh: Wisse, daf auch die alten Volker die Ueberlieferung bewahrten, daf} die 


Menschen vor der Sintflut kein Fleisch genossen haben. 


§ 39 

a 5 
Ibn ‘Ezra: ,,Und euer Blut, euer Leben will ich einfordern. Der Sinn des Satzes ist 
der: Ich habe euch erlaubt, das Blut von allem Lebenden zu vergiefsen, allein euer eignes 
Blut, welches Menschenblut ist, diirft ihr nicht vergiefSen. 
Kimchi: Das Blut der Tiere habe ich euch freigegeben, nicht aber habe ich euer Blut 
den Tieren freigegeben; denn ich habe die Tiere eurer Macht iiberliefert, nicht aber euch 
der Machi der Tiere iiberliefert. 
Nachmanides: Der Grund, warum das Vergiefsen von Menschenblut an dieser Stelle 
erwahnt wird, ist, weil hier das Schlachten der Tiere gestattet wird. Das VergiefSen von 
Blut war namlich tiblich usw. Da aber vom Schlachten der Tiere die Rede war, so multe 
gesagt werden: Ich habe euch erlaubt, das Blut lebendiger Wesen zu vergiefen auher 
eurem eignen Blut, das zu vergief$en euch und anderen verboten ist; es soll nicht zur 
Natur werden, dafs es vergossen werde. 
Peschattim veperuschim: Wenn es den Menschen auch gestattet wurde, das Vieh zu 
téten, so sollten sie sich dennoch hiiten, Menschenblut zu vergiefsen. 


* Dgl den hebraischen Kommentar zur Apostelgeschichte zur Stelle: ,,Und vor dem Erstickten” ~ 
den Kindern Noah war namlich kein FleischgenuS gestattet ohne vorherige Durchbohrung des Tieres. 
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Netibot haschalom: Die Satze hangen folgendermafen zusammen: Da Gott den Menschen 
gestattete, das Fleisch der Tiere zu geniefSen, was er den Menschen vorher (vor Noah) 
nicht gestattet hatte, verwarnte er sie zugleich davor, die Tiere lebend zu verzehren, und 
befahl ihnen, sie vorher zu téten. Danach sagte er: Wiewohl ich euch erlaubt habe, die 
Tiere fiir euern Bedarf zu téten, habe ich euch nicht gestattet, Menschenblut zu vergiefden; 
ebenso habe ich keinem Tiere gestattet, euer Blut zu vergiefsen. 

Malbim: Die Schrift will sagen: Wiewohl das Téten von Tieren gestattet ist, ist doch 
das Téten von Menschen nicht gestattet. 


b 
Ahron I.: ,,Und euer Blut, euer Leben will ich einfordern’’ — keiner soll denken, dah, 
wenn es auch erlaubt ist, das Blut der Tiere zu vergiefen, es etwa freistiinde, Menschen- 
blut zu vergiefven. 

§ 40 

a 
Perles, Raschba, Hebrdische Beilage S. 13: Es ware méglich gewesen, dah, nachdem 
der Fleischgenuf} gestattet worden war, die Menschen geglaubt hiatten, sie diirften auch 
Menschenfleisch verzehren; so mufste der Heilige, gelobt sei er, sogleich das 
VergiefSen von Menschenblut verbieten. 

b 
Eschkol hakofer S. 14d: Allein das Menschenblut fallt nicht unter das Schlachtgebot; 
daher verwarnte (Gott die Menschen) und sprach: Es werde keiner getétet, und keines 
Menschen Blut werde vergossen. 

§ 41 

Abrv, 10. Frage: Es heift: ,,Allein euer Blut, euer Leben will ich einfordern“ — dieses 
Gebot, daf} die Menschen einander nicht umbringen diirfen, pafdt nicht recht in die Zeit 
des Auszugs aus der Arche usw. 
Ho’el Mosche, Ba’er heteb: Zum zweiten fallt es auf, warum Gott die Worte: ,,Allein 
euer Blut usw. zu Noah sprach, als der aus der Arche zog. 


§ 42 
a 

Tg Onkelos: a) Von der Hand des Menschen, von der Hand des Mannes, der das Blut 
seines Bruders vergiefst, will ich des Menschen Seele einfordern. 

b) Wer Menschenblut vergieldt vor Zeugen, dessen Blut soll durch Richterspruch 
vergossen werden. 
Tg Jonatan: b) Wer Menschenblut vergieft vor Zeugen, den verurteilt das Gericht, dah 
er getdtet werde. 

a) Wer Menschenblut vergieft ohne Zeugen, von dem wirds der Herr der Welt 
dereinst einfordern am Tage des grofsen Gerichts. 
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Md Lekach tob: a) Ich will des (getéteten) Menschen Seele dereinst einfordern.* 

Md Haggadol: a) Es ist (in diesem Satz) dreimal die Rede vom Einfordern: also ist 
das Gericht (iiber den Mérder) dem Himmel iiberlassen. 

Md Agada: a) ,,Und euer Blut, euer Leben will ich einfordern“ usw. De Satz bezieht 
sich auf den Mord, der im Geheimen veriibt worden ist usw. Wenn das Gericht nichts 
davon weil}, dafs es den Morder téten kédnnte, so will ich das Blut des Getiteten ein- 
fordern.** 


aa 

Raschi: a) ,,Von der Hand des Menschen‘ — von der Hand desjenigen, der freventlich 
tétet, und kein Zeuge war dabei, will ichs einfordern. 

b) ,,Des Blut soll vergossen werden’ — vom irdischen Gericht.*** 
Iba ‘Ezra Frdl: a) Ich fordere ein, wenn der Mord heimlich geschehen ist; b) wird aber 
das Blut eines Menschen offen von einem andern vergossen, so ist es eure Pflicht, den 
Morder zu téten. 
Ibn ‘Ezra, Hauptkommentar: b) Das Wort o7N2 (durch einen Menschen) bedeutet 
ony. (durch Zeugen). 
Kimchi: a) Ich fordere das Blut des Getéteten ein, wenn keine Zeugen (beim Morde) 
waren; b) sind aber Zeugen dabei gewesen, so ist es Pflicht der Richter, (den Mérder) 
zu téten. Also hat Gott befohlen, eines Menschen Blut zu vergiefen (zur Strafe) fiir 
seine Siinden, denn so stehts geschrieben im Gesetze Moses. Die Strafe gilt fiir die, die 


des Todes schuldig sind. 
b 
Eschkol hakofer S.71a: Mit den Worten ,,denn nach dem Bilde Elohims hat er den 


Menschen gemacht meint Gott nur den unschuldig Erschlagenen; von dem aber, der 
von Gerichts wegen getédtet wird, heift es nicht ,nach dem Bilde Elohims usw.“ 


Ahron I.: a) ,,Ich wills einfordern”; das erinnert an die Stelle: ,,Der Herr wirds sehen 
und einfordern (2. Chron XXIV 22)", und das ist die Rache... usw. Ich selbst wills 
einfordern von jedem Tier und von der Hand des Menschen usw., der den andern heimlich 
erschlagen hat; b) erschlagt er ihn aber offen, so mége er durch Zeugen und Gericht den 
Tod erleiden. 
Tirat Kesef: a) Mit den Worten ,,Ich wills einfordern™ will die Schrift sagen, daf die 
Rache an dem heimlichen Totschlager in der Hand des Himmels ruhit. 
Ahron II.: a) ,,Und euer Blut, euer Leben will ich einfordern’ — hier meint die Schrift 
den Marder, der des Todes schuldig ist, aber nicht vom Gericht schuldig gesprochen wird. 
b) ,,Wer Menschenblut vergieft’ -— hier meint die Schrift den, der im Beisein von 
Zeugen totet. 


* Lgl Badja zur Stelle. 
** Siohe Maimonides, Miscdhna Thora, Halakot rosead I 3. 


*** Dol, Seforno zur Stelle. 
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c 
Netibot haschalom: b) ,,Des Blut soll durch einen Menschen vergossen werden’ — durch 
den Menschen, der ihn (den Mérder) zum Tode verurteilt. 
Torat Elohim mephorasch: b) ,,Des Blut soll durch einen Menschen vergossen werden’, 
d. h. durch die Gesetzesmanner und Richter. 
Mi-ki-Ph: b) Die Schrift brauchte nicht zu sagen, dal} der Tod des Mérders durch 
Menschenhand erfolgen muf}, denn alles BlutvergiefSen, von dem wir in der Schrift lesen, 
erfolgt durch Menschenhand. Das Wort ,,BlutvergiefSen kommt nicht vor, wo es sich 
um einen Tod von des Himmels Hand handelt. 


§ 43 
a 

Md Debarim R II 25: Alles wird vergeben, nur nicht das BlutvergiefSen, wie es auch 
heifSt: ,,Wer Menschenblut vergieft, des Blut soll durch einen Menschen vergossen 
werden.” 

Rabbi Levi sprach: Wie viele gibt es doch, die gemordet haben, und die dennoch 
auf ihrem Lager verschieden sind! Man antwortete ihm: Der Satz: ,,des Blut wird ver- 
gossen werden’, ist so zu verstehen: es wird im Jenseits vergossen werden. 


b 

Daselbst: Es waren einst zwei Briider; von diesen tétete einer den andern. Darauf nahm 
ihre Mutter einen Becher und fiillte ihn mit dem Blute des Ermordeten; sie trug das Gefah 
in einen Turm und kam jeden Tag, um nach dem Blute zu sehen. Das brodelte immerzu. 

Aber eines Tages stieg die Frau in den Turm und sah das Blut in dem Becher stille- 
stehen. In dieser Stunde wufte sie, dafS ihr Sohn, der seinen Bruder umgebracht hatte, 
selber getétet worden, und daf$ an ihm in Erfillung gegangen war, was da geschrieben 
steht: ,, Wer Menschenblut vergieft, des Blut soll von einem Menschen vergossen werden. * 


§ 44 
a 
Md Bereschit R XXII 12: Rabbi Nehemia sagt: Nicht mit dem Gericht, das fiir Mérder 
gilt, ist Kain gerichtet worden; denn Kain tétete und hatte niemand, von dem er hatte Lehre 


empfangen kénnen. Von da ab aber mufdte jeder getétet werden, der Kain tétete. 


Pseudo-Raschi zur Midraschstelle: (Kain tétete); er hatte keinen, von dem er das Gesetz 
hatte erfahren kénnen; nun aber erklarte ihm Gott das Gesetz. 


b 
Saadia, Ha?emunot vehade‘ot II] $ 9: Ueber Kain wurde als Strafe fiir die Tétung 


Habels nur verhingt, dafS er unstet und fliichtig sei auf Erden. Danach aber wurde iiber 
jeden Morder verhangt, dafi er getétet werde. Dieses ist nicht ohne Grund... Der Heilige, 


* Siehe Born Judas II S. 117, 118 (Der Brudermord) und Paralfelstellen auf S. 344, 345. 
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gelobt sei er, hat befohlen, den Morder nicht anders zu téten als durch Gericht und 
Zeugen. Da aber niemand zugegen war, als Kain den Habel tétete, so wurde er nicht 
als ein des Mordes Schuldiger angesehen und mufste eine besondere Strafe erhalten. Du 
siehst doch, dafs zu Noah gesagt worden ist: ,,Wer Menschenblut vergieSt, dessen Blut 
soll durch einen Menschen vergossen werden.‘ 


; c 

Ahron I.: ,,Also wird mich jeder téten, der mich findet“, sprach Kain. (Er wollte gleich- 
sam hinzufiigen:) Du aber hast den Tod iiber mich nicht verhangt. 
Ahron II.: Der Verstand lat es nicht zu (zu glauben), daf} ein Mérder, wenn ihm 
Totung angedroht wiirde, sagen sollte: Gréfer ist meine Siinde, als dafs ich sie tragen 
kénnte. Der Sinn des Satzes ist der: Wird Kain getédtet, so geschieht ihm doch nur nach 
der Regel: Seele fiir Seele. Da er aber unstet und fliichtig werden sollte und sollte noch 
dariiber hinaus getétet werden, rief er aus: Grdfer ist meine Siinde, als dafs ich sie tragen 
konnte. 

d 

Benamozegh zu Gn IX 5: Ich habe eine Auslegung gefunden, nach der Habels Totung 
durch Kain von der Schrift gewollt war. Das war der erste Mord in der Welt und sollte 
zeigen, dafS nunmehr kein Totschlager freigesprochen werden diirfte, wie Kain freige- 
sprochen worden war usw., sondern daf} das Blut von dem Menschen, der sein Bruder ist, 
eingefordert werden soll. Und diese Auslegung ist verniinftig. 


§ 45 
Wer einen Menschen schlagt, daf er stirbt, der soll des: Todes sterben (Ex XXI 12). 
Wo jemand an seinem Nachsten frevelt und ihn mit List erwiirgt, so sollst du ihn von 
meinem Altar holen, daf} man ihn tote (Ex XXI 14). 
Geschieht ein Ungliick, so soll er lassen Seele um Seele (Ex XXI 23). 
Wer einen Menschen erschlagt, der soll des Todes sterben (Lev XXIV 17). 
Dein Auge soll sein nicht schonen; Seele um Seele usw. (Dt XIX 21). 
Das Land kann vom Blut nicht verséhnt werden, das drinnen vergossen wird, ohne durch 


das Blut dessen, der es vergossen hat (Num XXXV 33). 
§ 46 


a 
Midrasch-Zitat in Jalk Rubeni: ,,Wer einen Menschen schlagt, dafS er stirbt usw. (Ex 
XXI 12)“. Wer verhangt iiber ihn den Tod? — Haben wir es denn nicht in der Thora 
gelesen? ,,Wer Menschenblut vergiefSt, des Blut wird von einem Menschen vergossen 
werden. 
Mechilta, Masseket Nezikin IV: ,,So ein Mann wider seinen Nachsten frevelt und 
ihn tétet usw., so sollst du ihn von meinem Altar nehmen, daf$ man ihn téte (Ex XXI 14)". 
Es heifst ,,ein Mann“, also ist nicht gemeint ,,ein Knabe™; es heifst ,,ein Mann’ — also 
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kann es auch ein Andersglaubiger sein. Es heifst ,,seinen Nachsten’’ — also kann hiermit 
auch ein Knabe gemeint sein; es heifSt ,,seinen Nachsten‘’ — also ist nicht gemeint ,,ein 
Andersglaubiger’. Isi ben Akiba sagt: Noch vor der Thoragebung ist uns das Blut- 
vergiefien untersagt worden. Sollte das Gesetz nach der Thoragebung milder und nicht 
strenger geworden sein? Nein, der Blutvergiefiende wurde frei vom irdischen Gericht 
und sein Urteil dem Himmel iibergeben. 


b 


Eschkol hakofer S. 75c: ,,.Der Mérder soll des Todes sterben (Num); so wie es auch 
gleich im Anfang der Schrift heiSt: ,,I[ch will euer Blut einfordern usw.; wer Menschen- 
blut vergiefdt usw.” 


Daselbst S. 103bc: Wer wider diese Grundsatze verstét usw., und der Mund der Zeugen 
sagt wider ihn aus, der wird von der Hand der Blutracher getétet, wie es heifSt: ,,Der 
Racher des Blutes soll den Totschlager téten (Num XXXV 19) und: ,,Wer Menschen- 


blut vergieft usw.” 


§ 47 
Pa‘aneach raza: ,,Von jedem Tier will ichs einfordern™. Auch das Vieh und die Tiere 
werden fiir Totung mit dem Tode bestraft, wie es auch heifSt: ,,\Wenn ein Ochse einen 


Mann oder ein Weib stofdt usw. (Ex ANP) 


Peschattim veperuschim: ,,lch wills von jedem Tier einfordern’, wie es auch heift: 
,otost ein Ochse einen Mann, so soll er gesteinigt werden.‘ 


Torat Elohim mephorasch: Es gibt Ausleger, die behaupten, dafs Gott es von einem Tiere 
einfordert, wenn es einen Menschen totet, denn es heifdt: ,,Der Ochse soll gesteinigt 
werden. ° 


§ 48 
Tlm Jrs Sanhedrin V 22d: Sie sahen einen, der Blut vergofS, und sprachen zu ihm: Weift 
du es nicht, dafi er des Bundes teilhaftig ist, und dafS das Gesetz sagt: ,,Wer Menschen- 
blut vergiefSt, des Blut soll von einem Menschen vergossen werden‘? 


Tlm Bb Sanhedrin 72b: Einem, der seinen Nachsten (Stammesbruder) verfolgt, um ihn 
zu toten, ruft man zu: Sieh, es ist ein Sohn Israels usw., und die Schrift sagt: ,,Wer 
Menschenblut vergieSt, des Blut soll usw. vergossen werden.” 


§ 49 


a 


Tlm Bb Baba kama 91b: Es wird gelehrt: ,,I[ch will euer Blut von euren Seelen einfor- 


dern‘’, so heifSt es. Rabbi Eliezer sagt: Euer (eignes) Blut will ich von euern Seelen fordern. 


Md Lekach tob: ,,Von euern Seelen“” — gemeint sind die, die sich selbst erhangen. 


* Vol. auch Nadmanides zur Stelle. 
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Md Haggadol: ,,Ich will euer Blut einfordern“ — damit sind die Selbstmérder gemeint. 


Bachja: Der Spruch lehrt dich, dafs, wer sich selbst tétet, schuldig ist, und daf der Heilige, 
gelobt sei er, dereinst sein Blut von ihm einfordern wird. 


b 
Ahron II.: ,,Ich will euer Blut einfordern — das geht auf den Selbstmérder. 


§ 50 
Md Bereschit R XXXIV 14: Rabbi Akiba Ichrte: Wer Menschenblut vergiefst, dem 
wirds angerechnet, als nehme er etwas weg von dem Bilde Gottes. Woraus schliefSe ich 
das? Es heifSt: ,,.Wer Menschenblut vergieSt, des Blut soll von einem Menschen ver- 
gossen werden”. Warum? Weil er nach dem Bilde Elohims den Menschen gemacht hat. 
Rabbi Eliezer ben Azaria lehrte: Wer sich der Pflicht, fruchtbar zu sein und sich zu 


vermehren, entzieht, den beschuldigt die Schrift gleichfalls, dafS er etwas wegnimmt von 


dem Bilde Gottes. 
§ 51 


a 

Mechilta, Masseket debachodesch § 8: ,,Du sollst nicht téten (Ex XX 13)“. Wozu steht 
dies geschrieben? Weil wir aus dem Satze ,,Wer Menschenblut vergiefst, des Blut soll 
vergossen werden’ wohl die Strafe (die auf den Mord gesetzt ist) erfahren, nicht aber das 
Verbot (des Mordes) selbst. Deshalb mute es (nochmals) heiSen: ,,Du sollst nicht 
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toten . 


Md Lekach tob: ,,Du sollst nicht téten™, das ist das Verbot, das an den Mordlustigen 
gerichtet ist. Woher erfahre ich die Strafe (die auf den Mord gesetzt ist)? Aus dem 
Verse: ,,Wer Menschenblut vergiefSt usw.” 


Es heifst: ,,Ich bin Jahve, dein Gott (Ex XX 2). Gegeniiber diesem Satz steht 
der Satz: ,,Du sollst nicht téten (ds. 13)“. Also vergreift sich derjenige, der Blut 
vergiefSt, an dem Bilde Gottes, wie es ja auch heifst: ,,nach dem Bilde Elohims hat er 
den Menschen gemacht (Gn IX 6)”. 


b 


Ahron II. zum Dekalog: Und abermals fing Gott an und sprach: ,,Du sollst nicht téten!" 
Den Spruch gleichsam dem ersten gegeniiberstellend, der da lautet: ,,I[ch bin Jahve usw.‘ 
Der Grund ist der, dafs der Mensch nach dem Bilde Elohims gemacht worden ist usw. 
Daher heifst es: ,,Wer Menschenblut vergieft usw.” 


* In der Medilta des Rabbi Simeon ben focal :autet die Stelle jedod: ,,Du sollst nicht téten”. 

In dem Satz: ,,Der Totschlager soll des Todes sterben (Ex XXI 12)” ist die Strafe enthalten; wo ist aber 

das eigentliche Gebot? Das findest du in dem Vers: ,,Du sollst nicht téten.“ — Lgl aud Md Tanna’ im 

zum zwetten Deka/og: ,,Du sollst nicht toten” ~ das ist die Verwarnung fiir den Mérder, die Strafe aber ist 

aus dem Satz zu ersehen: ,,Von meinem Altar sollt ihr ihn nehmen, dah er getétet werde (Ex XXI 14)”. 

** Eine Anspielung auf die Rethenfolge der Gebote in den zwet Tafeln, nach der auf jede Tafei 
fiinf Gebote kommen und somit das sechste gegeniiber oder neben dem ersten steht. 
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§ 52 

a 
Nachmanides: ,,Welcher aus dem Hause Israel usw. schlachtet usw. aufsen vor dem 
Lager usw., der soll des Blutes schuldig sein, als der Blut vergossen hat usw. (Lev 
XVII 3, 4). Der Ursprung aber (dieser Meinung), das er des Blutes schuldig ist, liegt 
noch in der Schépfungsgeschichte... Gott namlich stellte das Blut aller Lebewesen aufser 
dem des Menschen dem Wasser gleich (dafiS man es wie Wasser vergiefsen diirfe), wie 
es auch heifSt: ,,Wie das griine Kraut hab ich euch alles gegeben.’ Wer aber auberhalb 
des Lagers schlachtet, der gleicht einem, der Blut vergiefdt. 
Seforno: ,,Der soll des Blutes schuldig sein usw. Es verhalt sich damit wie in der Zeit 
vor der Sintflut..., da es verboten war, Tiere zu téten, um sie zu essen. 
Keli jakar: Es ist zu fragen: Was hat das Schlachten auferhalb des Lagers mit dem 
VergiefSen von Blut zu tun? 

b 
Eschkol hakofer S. 90b: Es heift: ,,Als einer, der Blut vergossen hat usw. Wir wissen 
aber nicht, welches Blut damit gemeint ist, ob menschliches oder anderes. Da es aber 
weiter heifSt: ,,Der Mann soll ausgerottet werden aus seinem Volke (Lev XVII 4)", 
so handelt es sich hier um Menschenblut, weil es ja heifSt: ,,Wer Menschenblut ver- 
giefst, des Blut soll von einem Menschen vergossen werden.” 


c 

Levinsohn, Jezre’el S. 5: So finden wir auch spater, als es gestattet wurde, Tiere zu 
schlachten: es wurde nur gestattet, daf man Tiere zu einem bestimmten Zwecke (Genuf 
oder Opfer) schlachtete, nicht aber unniitzerweise. Wer aber ein Stiick Vieh auferhalb 
von Gottes Heiligtum schlachtete, der wurde angesehen als einer, der einen Menschen 
umgebracht hatte. 

§ 53 
Ibn «Ezra: Der Sinn des Gebotes: ,,Seid fruchtbar und mehret euch (im Noah-Wochen- 
abschnitt) ist der: Da, wer ein Morder ist, getdtet wird, miifSt ihr euch um so mehr ver- 
mehren. 
Kimchi: Nachdem Gott ihnen das BlutvergiefSen untersagt hatte, welches Zerstérung der 
Welt bedeutet, gebot er ihnen, fruchtbar zu sein und sich zu vermehren, damit die Welt 
bevolkert bliebe. 
Seforno: Ihr aber seid fruchtbar und mehret euch und vergiefSet kein Menschenblut. 


§ 54 
Md Bamidbar R XIV 12: Adam und Noah haben beide Gebote empfangen und waren 
Gerechte ohne Fehl. 

§ 55 
Sf hachinuk S. la: In dem Wochenabschnitt Noach ist kein Gebot enthalten.* 


* Auch im Buce Ele hamisvot werden die Noah-Gebote nicht mttgezablt. 


NOTE V: DER NOAH-BUND 


A. 


VOR DER SINTFLUT 


a) Der erste Bericht 
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a) Der erste Bericht 


Dies ist die Geschichte Noahs. Noah war ein gerechter Mann und unschuldsvoll? in 
seinem Geschlechte; mit Elohim wandelte? Noah. Und es zeugtet Noah drei Sdhne: 


Sem, Ham und Japhet. 
Aber verderbt® war die Erde® vor Elohim? | Und es sah Elohim’? die Erde, und siehe, 


und voll war die Erde® von Frevel?. sie war verderbet!!, denn es hatte verderbet 
alles Fleisch’? seinen Weg auf Erden. 


Da sprach Elohim zu Noah: Das Ende alles Fleisches ist gekommen vor mich", denn 
die Erde ist voll Frevels!® von ihnen, und siche, ich will sie verderben'® mit der Erde. 


Mache dir!’ einen Kasten aus Tannenholz!® und so ists!®, wie du ihn machen sollst usw. 

Ich aber?° werde bringen eine Flut®* von Wasser iiber die Erde, zu verderben alles Fleisch, 

darin ein lebendiger Odem ist, unter dem Himmel; alles was auf Erden ist, soll untergehen. 

Und ich werde wahrmachen meinen Bund mit dir”, und du wirst in den Kasten kommen, 
du und deine Sdhne, dein Weib und deiner Séhne Frauen mit dir’. 


Und sollst von allem Fleisch, das da lebet, | Von allen Végeln nach ihrer Art; von dem 
von allem ein Paar mit dir in den Kasten | Vieh nach seiner Art; von allem, das da 
nehmen, dafd sie lebendig bleiben; ein Mann- | kreucht auf Erden nach seiner Art soll ein 
lein und Weiblein®! mégens sein. Paar®> mit dir gehen?*, dafs sie lebendig 


bleiben??. 


Und du nimm dir von aller Speise, die man isset, und speichere sie auf bei dir, und es 
diene dir und ihnen zur Speise?®. Und Noah tat alles, wie es Elohim” ihm geboten hatte; 
also*° tat er. 


b) Der zweite Bericht 


Und es zeugte*! Noah den Sem, den Ham und den Japhet. 
Da aber Jahve sah*?, dafs des Menschen Bosheit grof’ war auf Erden und aller Trieb 


und Gedanken seines Herzens nur bése** war alle Tage, 


Da bereute®! Jahve, daf$ er den Menschen | Da sprach Jahve**: Vertilgen will ich den 
geschaffen hatte auf Erden, und er gramte | Menschen, den ich geschaffen habe, von 
sich®> in seinem Herzen. der Erde, sowie alles Vieh und Gewiirm 

und die Vogel des Himmels; denn ich be- 


reue*’, daf} ich sie geschaffen habe. 


Noah aber fand Gnade®* in den Augen Jahves*®. Und es sprach*® Jahve*t zu Noah: 
Steige#? du und all dein Haus‘? in den Kasten‘!, denn dich habe ich gerecht erfunden 
vor mir in diesem Geschlecht*. 

Von allen reinen*® Tieren nimm zu dir je sieben*’, Mannlein und Weiblein, und von 
allem unreinen Tier je ein Paar, Mannlein und Weiblein#s. Auch von den Végeln des 
Himmels je sieben, Mannlein und Weiblein, dai sie lebendig bleiben*® als Samen auf 
dem Angesicht der Erde. Denn in sieben®® Tagen will ich regnen lassen auf die Erde 
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vierzig Tage und vierzig Nachte®! und will vertilgen®? alles, was Bestand hat®®, das ich 
geschaffen habe, von dem Angesicht der Erde. 


Und Noah tat® alles, wie es ihm Jahve geboten hatte. 
(Gn Vyse, Vez ev lel 5) 


1 Tg Jonatan: Dies sind die Abstammungen der Geschlechter Noahs. — Ahron I.: Es 
ist die Art der Schrift, einen Gegenstand in der Mitte zu unterbrechen. 

VerwOon AV Led. 

’ Raschi: Bei Abraham heifst es: ,,Der ich mit dir gewandelt bin.” — Vgl. V 22 und 
Kaspi zur Stelle. 

“Ibn ‘Ezra Frdl.: ,,Und es zeugte Noah‘’ — aber er hatte doch schon gezcugt. — 
Abrv: Die Thora erzahlt doch bereits Ende des Abschnitts Bereschit von Noahs Ge- 
schlechtsregister; warum mufs sie es da hier wiederholen? — Vel. Or hachajim z. St. — 
Ahron I.: Dieses Kapitel haingt mit dem vorigen zusammen. 

> Vgl. Tlm Bb Sanhedrin 57a: ,,Verderbt war die Erde.’ — Die Schule Rabbi Ismaels 
lehrt: Ueberall in der Schrift, wo der Ausdruck ,,verderbt’’ vorkommt, ist damit 
Unzucht gemeint. — Tg Jonatan: Und die Erde ward verderbt durch ihre Einwohner, 
welche von dem Wege abwichen, den Gott ihnen gesetzt hatte. 

6 Or hachajim: Dieser Vers brauchte nicht gesagt zu werden, denn es steht ja bereits 
im vorigen Abschnitt geschrieben: ,,Und Jahve tae, daf der Menschen Bosheit grofs war.’ 
— Vgl. <Akedat Jischak zZ. ot. 

7 Or hachajim: Und ferner, warum wird im vorigen Abschnitt der Name der Barmherzig- 
keit (Jahve) genannt und hier Elohim? 

8 Kimchi verweist auf Ex I 7: Und die Erde ward voll von ihnen. 

9 Vgl. Gn XLIX 5, Ex XXIII 1, Dt XIX 16 u. a. — Tg Jrs: Und die Erde ward voll 
Gewalttatiger und Rauber. — Vel. sum Ausdruck Ex VIII 17. 

10 Sohar verweist bei dieser Stelle auf Jona II] 10: Und Elohim sah an ihre Werke. 

11 Parallele zu: Und die Erde ward verderbt. — Vel. Abrv, Frage 2: Warum wird in 
der Schrift zweimal erwahnt, daf} das Geschlecht der Sintflut verderbt war? 

22 Vel. Tlm Bb Sanhedrin 108a. 

13 Md Bereschit R XXXI 5: Es kam die Zeit, da sie vernichtet werden sollten. — 
Luzzatto: Das Ende alles Fleisches ist gekommen. Dieser Satz bedeutet ahnliches wie: 
»Unser Ende ist gekommen“ (Thr IV 18) und: ,,Unser Ende kam; es kam das Ende“ 
(Ez VII 6). 

14 Kimchi verweist auf Jona I 2: Denn ihre Bosheit ist heraufgekommen vor mich. 

16 Bachja: Warum wird hier noch einmal wiederholt, dafs die Erde voll Frevel war? 

16 Sprachlich uneben. Vl. Nachmanides zur Stelle. — Sm Text liest ornwn statt on nw. 
11 TIlm Jrs Rosch haschana III 59a: Rabbi Jose sagt: Viermal steht ,,Mache dir’ ge- 
schrieben: Mache dir einen Kasten (Gn VI 14). Mache dir zwo Posaunen (Num X 2). 
Mache dir eine eherne Schlange (Num XXI 8) und: Mache dir steinerne Messer (Jos V 2). 
13V¢l, Ex I1 3. — Siehe auch Raschi zur Stelle in Schne luchot haberit S. 276b: Ein 
grofier Unterschied bestand zwischen dem Kasten Noahs und dem Kasten Moses (in 
font dieser ausgesetzt wurde). ' 
19 Vgl. Num VIII 4. 

20 Md Bereschit R a. a. O. 12: Nun stimme ich mit den Worten der Engel iiberein (welche 
die Erschaffung des Menschen widerrieten). Siche auch Raschi zur Stelle. 
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21 Tg Onkelos: Eine Wasser-Ueberschwemmung. — Tg Sm: Eine Flut. — Kimchi: 
Das Wort ‘120 (Flut) kommt her von 523 (Wasserschlauch). — Vl. die Stelle: ,,Dic 
Schlauche des Himmels, wer legt sie um (Hiob XXXVIII 37)”. 

2 Vel. weiter Gn 1X 11. — Ibn ‘Ezra und Nachmanides zur Stelle: ,,[ch werde wahr- 
machen“; vorher wird doch aber von einem Bund nicht gesprochen. — Abrv, Frage 3: 
Es heift: ,,I[ch werde wahrmachen‘, aber warum steht vorher die Tatsache nicht ver- 
zeichnet, daf$ Gott mit Noah einen Bund schlof? Wie kann er ihn nun wahrmachen? — 
Ts Onkelos, Jonatan und Tg Sm iibersetzen: Und ich will schlieSen. — Ahron I.: ,,Ich 
will wahrmachen den Bund mit dir“ — damit ist auf den Bund des Regenbogens hinge- 


wiesen. — Vl. auch Ibn «Ezra Frdl. zur Stelle. 

°3 Vel. Md Bereschit R a. a. O. 12. 

26 Vs] S Grete 2. 

> Vel. weiter Vers 15. 

°6 Tg Jonatan: Sie sollen mit dir gehen, und ein Engel soll sie fassen und zu dir bringen, 
daf’ sie lebendig bleiben. 

27 Parallele zum Gegeniiberstehenden. 


> Vgl. I 29, 30; 1X 3. — Val. Boser ‘Ollelot: Zu der Zeit wurde den Tieren noch kein 
Fleisch gegeben. 


»» Keli jakar: Wie dieser Abschnitt mit dem Namen Elohim beginnt, so schlieft er auch 
mit Elohim, namlich: Und es sprach Elohim zu Noah (VI ey Und Noah tat, wic 
ihm Elohim geboten (VI Ze Re 


30 Im Ts Jonatan fehlen die Worte: Also tat er. 
3t Parallele zum Obenstehenden. 


2 Luzzatto: ,,Und es sah Jahve’’ — dieser Satz ist mit dem darauffolgenden verbunden. 
%3 Vel. weiter VIII 21. 
34 Tg Onkelos und Jonatan: won. » am. — Tg Jrs FDNY OP yor mM. — 


Vgl. Md Bereschit R XXVII 4; vgl. auch Ibn ‘Ezra z. St. 


°° Raschi: ,,Und er gramte sich in seinem Herzen’, d. h. er trauerte darum, dafS das 
Werk seiner Hinde verloren ging, sowie sich der Konig (David) gramte um seinen Sohn 
(Absalom). 

°6 Ibn ‘Ezra: ,,Und es sprach Jahve entweder zu sich selbst oder zu den Engeln; einige 
sagen, er habe zu Noah gesprochen. Derselbe, Ed. Frdl.: ,,Und es sprach Jahve zu 
sich’, das ist ahnlich wie: ,,Und ich sprach in meinem Herzen“ (Eccl II 1), und das sind 
die Worte Moses (des Schreibers der Genesis); denn erst nachher offenbarte Gott Noah 
sein (bis dahin geheimes) Vorhaben, indem er sprach: Das Ende alles Fleisches ist vor 
mich gekommen. 

*™ Das Ganze ist eine Umschreibung des Gegeniiberstehenden. — Or hachajim: Es sollte 
heifden: ,,Denn ich habe bereut usw.” 


38 Kimchi verweist auf Ex XXXIII 16. Vl. auch Gn XVIII 3, XIX 19. 

89 Ts Onkelos: Noah aber fand Erbarmen vor Gott. — Ts Jeruschalmi: Noah, weil er 
fromm und gerecht war unter den Erdenbewohnern, fand Gnade und Erbarmen vor Gott. 
— Das Ganze ist eine Parallele zu: Und Noah wandelte mit Elohim. 

‘0 Kaspi: Man darf sich nicht wundern, dafS Gott hier so viele Male zu Noah spricht, 
denn diese Offenbarungen trugen sich zu verschiedenen Zeiten zu. 


41 Sohar: ,,Und Jahve sprach — hierzu bemerkt Rabbi Simeon: Warum steht sonst 
»Elohim™ und hier ,,Jahve? — Bachja: Das sollst du wissen: in dem Abschnitt vorher 
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wird mit dem Maf} der Strenge begonnen, darum heifSt es da: ,,Und Elohim sprach*‘; 
in diesem Abschnitt aber wird mit dem Maf der Barmherzigkeit begonnen, darum heift 
es: »Und Jahve sprach*. — Ahron I.: ,,Und es sprach Jahve‘ — hier wird der ehr- 
wiirdige Name genannt; vorher aber heifst es: ,,Und es sprach Elohim. — Malbim: Was 
hier geschrieben steht, ist nicht von derselben Art, wie das, wovon vorher erzahlt wird; 
denn oben steht der Name Elohim, hier aber der des Seins, Jahve. 

#2 Parallele zu: ,,Und sollst in den Kasten kommen.“ 

4 Dieser Bericht ist nicht so detailliert wie der Obenstehende. 

‘4 Nach dieser Quelle scheint Noah die Arche bereits aus eigenem Antricb gebaut zu haben. 


eg Vers 1. — Or hachajim: Es ist zu untersuchen, warum diese Feststellung noch 
einmal nétig war. 


#6 Vgl. Lev XI 47 und Md Bereschit R XXXII 4. — Md Lekach tob: Die Reinen, das 
sind die, die wir essen diirfen. — Raschi: Die reinen Tiere, damit sind die Tiere gemeint, 
die kiinftighin Israel als reine Tiere gelten sollten; wir ersehen aus diesem Vers, dafs Noah 
die Thora kannte... (Vl. Jakob aus Wien, Peschattim veperuschim zur Stelle). — Da- 
gegen Tlm Bb Zebachim 116a: Die reinen Tiere — gab es denn zu Noahs Zeit (die 
Begriffe) rein und unrein? — Raschi daselbst: Was waren das fiir Tiere? War doch 
die Thora noch nicht gegeben. — Kimchi: Wieso konnte Noah rein und unrein vonein- 
ander unterscheiden? Méglich, daf$ Gott ihm die Merkmale der reinen Tiere zeigte, 
damit Noah imstande ware, ihm nach dem Auszug aus der Arche ein Opfer darzubringen. 
— Gersonides: Gott offenbarte Noah, von welcher Tierart er vierzehn und von welcher 
er nur ein Paar mit sich nehmen sollte; denn dazumal war die Thora noch nicht gegeben... 
Diese Offenbarung ward Noah hundertzwanzig Jahre vor der Sintflut. — Ahron I.: ,,Das 
reine Vieh — welcher Begriff bereits bekannt war von Adam, dem ersten Menschen, 
her. — V¢l. auch Hame‘amer zur Stelle. 

47 Kaspi: Wer kann einen Grund angeben fiir die Widerspriiche, die der Gesetzgeber in 
diesen Bericht hineingelegt hat? Wer kann den ursachlichen Zusammenhang zwischen 
ihnen erklaren und sie voneinander scheiden? — Abrv, Frage 4: (Die Frage) Betrifft 
den Widerspruch in der Zahl der Tiere, die in die Arche gebracht werden sollten; erst 
heist es, von jeder Gattung sei ein Paar zu nehmen, und dann heifSt es, von den Reinen 
seien je sieben zu nehmen. — (Vl. Schorr, Hechalus VI 1). Vl. auch weiter Vers 8, 9 
wie Raschi und Nachmanides zur Stelle. 

48 Im hebrdischen Text steht hier hwss wx, Mann und Weib.— Tlm Bb Sanhedrin 108} 
fragt: Kann man vom Vieh Mann und Weib sagen? — Sm Text liest auch hier N3P3) 731 
(Mannlein und Weiblein). 

VAT VI 19: 

50 Vgl. Tlm Bb Sanhedrin 108). — Tg Jonatan: Denn ich will ihnen (den Menschen) 
noch sieben Tage zur Umkehr lassen; kehren sie aber nicht um nach sieben Tagen, so 
werde ich sie vertilgen. — Vel. auch Md Lekach tob: Diese sieben Tage entsprechen 
den sieben Tagen der Woche. 

5 Vgl. Ex XXXIV 28, Dt 1X 9, 25, 1. Reg XIX 8. — Ahron II.: Einige sagen, der 
Satz: ,,Denn noch sieben Tage werdens sein‘ klinge ahnlich wie der Satz: ,,Noch vierzig 
Tage werdens sein, da wird Ninive umgekehrt werden (Jona III 4). 

eV V7. 

38 Luzzatto: Das Wort nip (das Wesenhafte) kommt in der Schrift nur dreimal vor: 
zweimal hier und einmal in Dt 6. 

5t Raschi: Und Noah tat — das heifSt, das er in den Kasten ging. — Dagegen Or hacha- 
jim: Sollte dies (die Meinung Raschis) zutreffen, so ware der Vers iiberfliissig, da 


72 Sinai und Garizim 


hare geschrieben steht: Und Noah kam in den Kasten (Vers 7). — AhronI.: Weil der 
Befehl Noah zweimal gegeben wurde, steht auch zweimal geschricben: Und er tat. — 
Der Vers ist aber als Parallele su dem Obenstehenden anzusehen. 


B. 


NACH DER SINTFLUT 


a) Der erste Bericht 
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b) Der sweite Bericht 
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a) Der erste Bericht 
Und es redete Elohim! zu Noah: Zieh? aus aus dem Kasten, du und dein Weib usw. 
Alles Tier, das bei dir ist, von allerlei Fleisch an Vogeln, Vieh und allerlei Gewiirm, 
das auf Erden kriecht, fiihre heraus® mit dir, dafs sie sich regent auf Erden und frucht- 
bar seien und sich mehren® auf Erden. Also ging Noah heraus mit seinen Sdhnen, seinem 
Weib usw. Und alles Tier usw. nach seinen Gattungen® zogen’ aus aus dem Kasten. 
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Und es segnete* Elohim den Noah und seine Séhne und sprach zu ihnen: 
Seid fruchtbar und mehret euch usw. | Und ihr seid fruchtbar und mehret euch usw. 


b) Der zweite Bericht 
Und es erbaute? Noah einen Altar!® dem Jahvet!, und er nahm von allem reinen!? Tier 
und von allen reinen Végeln und opferte Brandopfer'? auf dem Altar. Und es roch Jahve 
den lieblichen Geruch"‘, und es sprach Jahve in seinem Herzen": 
Ich will fiirder!® nimmermehr verfluchen dic 
Erde? usw. (denn der Trieb des Menschen- 
herzens'® ist bése von Jugend auf). 
So lange die Erde wahrt'®, sollen Saat und Ernte, Kalte und Warme, Sommer und 
Winter”, Tag und Nacht, nimmer aufhéren?!. 


Ich will fiirder nimmermehr schlagen alles 
Lebendige, wie ich getan habe. 


Und es sprach Elohim?’ zu Noah und zu seinen Sdhnen?3, indem er sprach: 
Ich will wahrmachen*! mei- 
nen Bund mit euch. 


Siehe, ich mache wahr? meinen Bund mit euch und mit 


a} 


eurem Samen”’. 


Und mit aller lebendigen See-|Und mit allem Lebendigen, 


le, die mit euch ist unter V6-|das mit euch ist: mit allem, das 


geln und Vieh*. aus der Arche herausgegangen 
ist (von allem Tier auf Er- 
den)*. 
Und es sprach Elohim’?:|Und es sprach Elohim*®® zu 
Dies*? ist das Zeichen des|Noah: Das ist das Zeichen des 
Bundes usw. zwischen mir|Bundes, den ich aufgerichtet 
und euch und aller lebendigen|habe, zwischen mir und allem 
Seele, welche da ist mit euch |Fleisch, welches auf Erden ist. 
fiir ewige Zeiten. 
Meinen Bogen?® hab ich ge-| Und wenn ich Wolken tiir-!Mein Bogen soll sein in der 
setzt in die Wolke, und der| me iiber der Erde und sicht-| Wolke usw. zu gedenken an 
sei das Zeichen”® des Bundes| bar wird der Bogen in der|den ewigen Bund** zwischen 
zwischen mir und der Erde,| Wolke; dann will ich geden- | Elohim und aller lebenden Sce- 
ken®4 meines Bundes zwischen|le und allem Fleisch, das auf 
mir und euch und aller leben- Erden ist. 
den Seele und allem Fleisch. 
da —hinfort}dafs ~~ hinfort} Daf nicht mehr hinfort das Wasser zur Flut werde, zu 
keine  Flut|nicht  ausge- verderben alles Fleisch*”. 
komme, um zu |rottet werden 


verderben die|soll alles 


Erde. Fleisch vom 
Wasser der 
Flut?’. 


(Gn VIII 15-22, IX 1-7, 8-17) 
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1 Vgl. Ex XX 1. 
2 Md Lekach tob: Auf (Gottes) Befehl ging er hinein und auf seinen Befehl ging er 
wieder hinaus. — Vgl. Md Bereschit R XXXIV 4. 


8 Md Bereschit R a. a. O. 8: Rabbi Juden sprach: Es steht geschrieben: N21, lies aber: 
NO. 


Val 3Gn 20: 

83V-al-(Gn fzz, 20: 

6 Vgl. Jer XV 3. 

? Vielleicht schlof, sich hieran das Fragment IX 18—29: Und es waren die Sohne Noahs, 


die aus dem Kasten gingen usw. 


8 Das ganze Stiick ist wahrscheinlich nur eine Erweiterung von Vers 17: ,,und sie sollen 
sich regen und fruchtbar sein.’ Vl. auch Md Bereschit R XXXIV 12: Und er segnete 


usw. Das ward ihm (Noah) zuteil zum Lohn fiir sein Opfer. 


® Vl. Gn XIi 7, 8, XIII 18, XXII 9, XXVI 25, XXXV 7, Ex XVII 15, XXIV 4, 
Jud VI 24, 2. Sam XXIV 25. 


10 Mose Isserlis in Torat ha‘ola III] 75: Dieses ist das erste Opfer, von dem in der 
Schrift erzahlt wird. — Vegl. Ibn ‘Ezra Frdl. sur Stelle. — Dagegen Tg Jonatan zur 
Stelle: Das ist der Altar, den Adam errichtet hatte, als er aus dem Garten Eden vertrieben 
ward, und auf dem er sein Opfer dargebracht hatte. Auf demselben Altar brachten Kain 
und Habel ihr Opfer dar. Als die Wasser der Sintflut herniederstrémtea, wurde der 
Altar vernichtet, und nua baute ihn Noah wieder auf. 

1 Ahron I.: Noah baute einen Altar dem Jahve — Elohim ist nicht genannt. Aehnlich 
wie in Lev I 9: Ein Feuer zum siif}en Geruch dem Jahve. 

2 Vgl. Gn VII 2, 8. Vgl. Md Bereschit R XXXIV. 9. Siehe Lev XI und Dt XIV. 
Siehe auch Pirke d’Rabbi Elicezer XXIII. 

13 Md Agada: Er baute einen Altar und brachte Opfer darauf dar, damit Jahve einen 
Bund mit ihm schlésse, nie wieder Lebendiges zu vertilgen. — Vel. 2. Sam XXIV 25 
und Lev VI 2. — Md Bereschit R XXXIV 9: Das ist die Art des Opfers, wie es die 
Noachiden darbringen. 

144 Vel. Ex XXIX 18, Lev II 9 u. a. — Vel. auch Es XX 41. — Ts Onkelos: Und 
Jahve nahm das Opfer gnadiglich hin. 

18 Ahron I.: Dies lautet ahnlich wie der Vers: Und er gramte sich in seinem Herzen 
(Gn VI 6). — Tg Jonatan und Onkelos: Und es sprach Jahve durch sein Wort. — Md 
Bereschit R XXXIV 10 fiihrt alle Stellen an, wo: ,,Und er sprach in seinem Herzen“ 
vorkommt. — Vgl. auch Nachmanides und Seforno zur Stelle. 

16 Dublette. — Raschi: Daf ,,ich will fiirder nimmermehr™ wiederholt wird, zeigt, dah es 
sich hier um einen Schwur handelt. — Vgl. Tlm Bb Schebu‘ot 36a. — Vgl. Md Agada 
zur Stelle. — Pirke d’Rabbi Eliezer XXXIII: Noah baute den Altar usw. und der 
liebliche Geruch stieg empor usw. Was tat der Herr? Er reckte seine Rechte aus und 
schwur, nie wieder eine Flut auf die Erde zu bringen. 

47 Vel. Gn III 17. Siehe auch Sohar zur Stelle. 

18 Vgl. Gn VI 5 und Abro zur Stelle. 

19 Vgl. Abrv zur Stelle. 


20 Vgl. Ps LXXIV 17: Du setzest die Grenzen dem Lande; Sommer und Winter, du 
hast sie geschaffen! 
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2t Md Bereschit R XXXIV 11: Der Ausdruck ,,Fiirder soll nicht aufhéren usw.“ be- 
weist, dafS sie tatsachlich schon aufgehért hatten. 

22, Md Lekach tob: Oben (Vers VIII 15) heiSt es: ,,Und Elohim redete“, hier aber 
heif&t es: ,,Und Elohim sprach. Weil oben die Erzahlung beginnt, steht geschrieben: 
,redete’, hier aber, wo das oben Erzahlte sich fortsetzt, steht ,,sprach. — Abrv: Wenn 
alle diese Satze von Gott gesprochen waren, warum sieht es hier so aus, als begénne die 
Rede noch einmal? — Das Ganze ist vermutlich nur eine Erweiterung von: ,,Ich will 
fiirder nimmermehr usw. Allerdings ist hier der Name Gottes gedndert. 

23 Vel. Md Agada, Ibn ‘Ezra und Nachmanides zur Stelle. 

2 Vgl. Gn XVII 7. 

25 Md Bereschit R XXXV 3: ,,Meinen Bogen’, das heist ,,meine Aehnlichkeit™ (Wort- 
spiel zwischen nwp und munp). 

real Ga IL TT: 

27 Dublette. 

8 Ausfiihrliche Parallele. 

2 Vel. Gn XVII 7—10. 

0 Dublette. — Seror Hamor: Weil oben steht ,,Ich werde fiirder nicht mehr usw.‘, 
wird hier naher erklart, da& auch das Vieh miteinbegriffen ist. 

31 Wahrscheinlich eine Glosse. 

8? Abrv, Frage 13: Mitten in der Erzahlung steht: ,,Und Elohim sprach: Dies ist das 
Zeichen des Bundes.* Da aber der Sprechende immer Gott ist und die Satze aufeinander 
folgen und miteinander durch den Inhalt verbunden sind, so muf$ man fragen, wozu es 
nétig war, zwischendurch noch einmal zu sagen: ,,Und Elohim sprach“, wo es doch bekannt 
ist, daB er alles gesagt hat. — Von hier an beginnt aber eine neue Erklarung. 

33 Vgl. Gn XVII 10: ,,Das aber ist usw.‘ 

34 Vel. Lev XXVI 42, 45. 

35 Parallele. — Abrv, Frage 18: Am Ende des Abschnittes steht: ,,Und Elohim sprach 
zu Noah: Das ist das Zeichen’. Wenn sich dies auf den Regenbogen bezieht, so ist es 
doch bereits oben erwahnt und gesagt worden. 

=< Cad — Md Lekach tob: Siebenmal kehrt in diesem Kapitel das Wort ,,Bund“ 
wieder. 

37 Abrv, Frage 13: In dieser Rede steht Verschiedenes doppelt usw. Ibn ‘Ezra meint, 
die Wiederholungen seien Erklarungen. Aber hierzu kann man sagen: Durch viel Worte 
wird die Siinde nicht weniger... Was einmal klar und treffend gesagt ist, braucht nicht 
wiederholt zu werden... 


le 
DER REGENBOGEN 


Ms Chagiga II 1: Wer da nicht gedenkt der Ehre seines Schépfers, fiir den wars besser, 
er ware nie gewesen. 

Tlm Bb Chagiga 16a: Auf wen beziehen sich diese Worte (der obigen Mischna)? Rabbi 
Abba sprach: Gemeint ist der, der den Regenbogen schaut, denn es steht geschrieben: 
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»Gleichwie der Regenbogen siehet in den Wolken, wenn es geregnet hat, also war der 
Glanz ringsum; dies war das Ansehen der Gestalt Jahves (Ez I 28).“ 

Tlm Bb Chagiga 16a: Rabbi Juda lehrte usw.: Wer auf die folgenden drei Dinge schaut, 
dessen Augen werden geblendet; erstens auf den Regenbogen usw. 

Tosefta Berakot VII 5: Wer den Regenbogen sieht, der spreche: Gelobt sei, wer wahr- 
haft ist in seinem Bund und seines Bundes gedenkt. 

Tlm Jrs Berakot IX 13d: Wer den Regenbogen sieht, der spreche: Gelobt seist du, Gott, 
der du deines Bundes gedenkst. Rabbi Chija sagt aber im Namen von Rabbi Jochanan: 
(Der Segenspruch mu lauten: Gelobt seist du, Gott,) der du wahrhaft bist in deinem 
Buna und deines Bundes gedenkst. 

Tlm Bb Berakot 59a: Rabbi Alexander sprach im Namen von Rabbi Josua ben Levi: 
Wenn einer den Regenbogen erschaut, so falle er nieder auf sein Angesicht*; denn es 
heifdt: ,,Gleichwie der Regenbogen siehet in den Wolken usw.“ und darauf folgt: ,,Da fiel 
ich auf mein Angesicht (Ez a. a. O.)". 

Tlm Bb Berakot 59a: Im Westen (im Lande Israel) fluchte man solchen, (die nieder- 
fielen) weil es aussah, als beteten sie den Regenbogen an...; den Segenspruch aber sollte 
man natiirlich sprechen. 

Sohar zur Stelle: Es ist verboten, in den Regenbogen mit dem Auge zu schauen, wenn er 
sich zeigt, damit man keinen Makel an der Gottheit gewahre. 


* Denn er hat die Herrlichkeit des Herrn gesehen (Raschi zur Talmudstelle). 


NOTE VI: 
DAS VERBOT DES BLUTGENUSSES IM PENTATEUCH 
IN EZECHIEL UND IM BUCHE SAMUEL 


a 
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Ist aber eine Ziege sein Opfer! usw., so sollen die Sédhne Aarons das Blut auf den Altar 
sprengen usw. Und soll davon opfern sein Opfer usw., namlich das Fett usw. Und der 
Priester solls anziinden auf dem Altar usw. 
Alles Fett ist Jahves?. Das sei eine ewige Sitte usw. in all euern 
Wohnungen: Alles Fett? und alles Blut* 
sollt ihr nicht® essen®. 


(Lev III 12-17) 
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Und es sprach Jahve? zu Mose: Rede mit den Kindern Israel und sprich: Alles Fett 

eines Ochsen usw. sollt ihr nicht essen usw., denn wer da isset Fett von einem Vieh; 

davon man Opfer bringet Jahve? — jegliche Seele, die davon isset, soll ausgerottet 
werden? aus ihrem Volk. 


Auch alles Blut sollt ihr nicht essen, wo ihr auch wohnet, weder von den Végeln, noch 


vom Vieh. Und welche Seele isset von dem Blut, dieselbe Seele” soll ausgerottet werden 
aus ihrem Volk. 


(Lev VII 22-27) 
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Und es sprach Jahve zu Mose: Rede zu Aaron und zu seinen Séhnen™ und zu ganz Israel: 


Und sprich zu ihnen: Das ists, das Jahve 
geboten hat!?: Ein jeglicher aus dem Hause 
Israel!8, welcher schlachtet einen Ochsen 
usw. auferhalb des Lagers und bringts nicht 
vor die Tiir der Stiftshiitte, dai es Jahve 
zum Opfer gebracht wiirde (vor der Woh- 
nung Jahves't) — der soll des Bluts schul- 
dig sein, denn er hat Blut vergossen!®, und 
der Mann soll ausgerottet werden aus der 
Mitte seines Volks. (Darum*® soll usw.) 


Und ein jeglicher aus dem Hause Israel 
(und von dem Fremdling™’ usw.), der ein 
Tier oder einen Vogel fangt auf der Jagd 
usw., der soll desselben Blut vergiefSen und 


mit Erde bedecken’®. 


Und zu ihnen sollst du sprechen”!: Ein jeg- 

licher aus dem Hause Israel und von dem 

Fremdling usw., der ein Opfer darbringt 

usw.”? und bringts nicht vor die Stiftshiitte, 

daf} ers Jahve tue, der soll ausgerottet wer- 
den usw. 


Und ein jeglicher aus dem Hause Israel und 

von dem Fremdling usw., der irgend Blut 

isset?*, mein Antlitz will ich setzen®! wider 

die Seele, die davon isset®®, und will sie 
ausrotten usw. 


Denn die Seele alles 
Fleisches ist in sei- 
nem Blut!9; 


von isset, wird ausge- 


wer da- 


rottet. 


Denn die Seele® alles 
Fleisches ist in sei- 
nem Blut, solang es 
lebt; und darum sage 
ich den Kindern Is- 
rael: Das Blut jeg- 
lichen Fleisches sollt, 
ihr nicht essen! 


Denn” das_ Blut, 
durch die Seele siihnt 
es. Und ich habe es 
euch auf den Altar 
gegeben, zu versdh- 
nen” usw. 


(Lev XVII 1-14) 


Denn” die Seele des 
Fleisches 1 
Blut??; 
sprach ich zu den 
Kindern Israel: Kei- 
ner von euch soll es- 
sen von dem Blut, und 
der Fremdling usw. 


ist im 


und darum 
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Hiite dich®°, daf$ du nicht deine Brandopfer opferst an allen Orten usw. Sondern an dem 
Ort, den Jahve erwahlen wird usw. 

Ist aber fern von dir die Statte®4 usw., so sollst du 
opfern usw. und essen in deinen Toren nach aller Lust 
deiner Seele: so wie man isset den Hirsch oder den 


Widder®? usw. 


beide essen. 


Nur du _heiligen 
willst usw. sollst du auf- 


was 


laden usw. und bringen 
usw. Und dein Brand- 
opfer sollst du tun usw. 
Und das Blut deiner Op- 
fer soll gegossen werden 
auf den Altar usw. Und 
das Fleisch, das sollst du 
Hiite dich 


usw., damit es dir wohl 


essen usw. 


ergehe usw. 


sollstdusnicht 
essen, 


dafs®> es 
wohl 


aut 
dir 

ergehe 
usw. 


(Dt XII 15-16, 20-28) 


Der Reine und der Unreine sollens 


Nur®® sei stark, daf} du nicht 
issest das Blut®4, denn das 
Blut ist die Seele usw., mit 


dem Fleisch 


sollstdus nicht 
essen*®, auf die 
Erde  sollst 
dus _ giefSen 
wie Wasser*’. 


bbb 


Wird aber Jahve usw. erwei- 
tern®’ deine Grenze usw. und du 
sprichst: Ich will Fleisch essen 
usw. Dann sollst du opfern und 
essen nach aller Lust deiner See- 
le®® in allen deinen Toren; der 
Reine und der Unreine sollens 
essen, wie man den Hirsch oder 
Widder isset. Nur das Blut sollt 
ihr nicht essen; auf die Erde sollt 
ihrs gieSen wie Wasser*®. 


sanIN ND MY OVID APD way Ma awboNN pPRbN pp wp? 21 TP AWN DIAN 2D 
yonn Sy Sonn ND TOT NN pr sD NDI OSD I TA Noon WINN POywa 3a mn? 
sO) w>DpwN 


Alle Erstgeburt, die geboren wird, usw. Vor Jahve, deinem Gott, sollst du sie essen 
usw. usw. Wenns aber einen Fehl hat, usw. sollst dus Jahve nicht opfern usw. In deinen 


Toren sollst dus essen, beide, der Reine und der Unreine, wie man Hirsch oder Widder 


isset. Nur sein Blut sollst du nicht essen, sondern sollst es auf die Erde giefSen wie Wasser. 


(Dt XV 19-23) 
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Ihr sollt nichts mit Blut essen‘! usw. 


(Lev XIX 26) 
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Darum sprich zu ihnen: So spricht Jahve der Herr: Ihr esset Blut usw. und ihr vergiefhet 
Blut usw.“ 


(Ez XXXIIT 25) 
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Und das Volk fiel iiber die Beute her und nahmen Schafe und Rinder usw. und schlach- 

tetens auf der Erde; und es af$ das Volk mit dem Blut. Da verkiindigte man Saul: 

Siehe, das Volk versiindigt sich an Jahve, dafs es Blut ift*®. Und er sprach usw.: Walzet 

her zu mir jetzt einen grofen Stein. Und Saul sprach weiter: Zerstreut euch unter das 

Volk und sagt ihnen, dafS ein jeglicher herbringe seinen Ochsen usw. und schlachtets 
hier, dafS ihrs esset und euch nicht versiindigt an Jahve mit dem Blutessen*+. 


Da brachte alles Volk ein jeglicher seinen Ochsen usw. und schlachtete dort. Und es 
baute Saul einen Altar usw. 


(1. Sam XIV 32-35)45 


1 Sifra Vajikra 20: Dieser Satz unterbricht den (eben behandelten) Gegenstand. — Md 
Agada: Wozu diese Unterbrechung? Damit Mose Zeit hatte, zwischen Abschnitt und 
Abschnitt alles genau durchzudenken... 

2 Ibn ‘Ezra: ,,Alles Fett ist Jahves‘’ — das ist Grundsatz... Da nun also Fett und Blut 
Gottes sind, sind sie euch (den Menschen) verboten. 

3 Parallele zu: ,,Alles Fett ist Jahves.” 

* Sifra a. a. O.: Alles Fett und alles Blut — die Schrift stellt also das Fett dem Blute 
gleich. 

5 Abrv: Da diese beiden Verbote sich auf einen verbotenen Genufi beziehen, so muf} man 
sich fragen, warum sie hier mitten in die Opfergesetze hineingestellt worden sind. 

6 Tg Jonatan zur Stelle erganzt wie folgt: Alles Fett und alles Blut sollt ihr nicht 
essen, sondern auf dem Altar solls geopfert werden dem Namen Jahves. 

7 Md Lekach tob: Dieser Vers unterbricht den (gerade behandelten) Gegenstand. — Abrv: 
Zwei Abschnitte handeln von dem Ganzopfer; der eine beginnt mit den Worten: ,,Und dies 
ist das Gesetz des Ganzopfers usw. (V. 11—21); der zweite beginnt mit: ,,Und Jahve 
sprach zu Mose usw. Wer dem Herrn sein Dankopfer tun will usw. (V. 28—34). 
Und zwischen diesen beiden Abschnitten, die einen Gegenstand behandeln, befindet sich in 
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der Mitte ein neuer Gegenstand, namlich das Verbot des Fett- und Blutgenusses, und das 
ist doch sehr merkwiirdig... Zudem ist bereits im Buche Leviticus (III 12—17) das Ver- 
bot, Fett oder Blut zu essen, ausgesprochen; warum werden dann hier die Verbote noch- 
mals wiederholt? — Siehe auch Nachmanides und vergleiche Md Lekach tob zur Stelle. 
8 Nur bei dem Fett kommt diese Bestimmung vor. 

9 Hier tritt die Strafe der Ausrottung hinzu. 

10 Hier steht ,,dieselbige Seele statt ,,die Seele, die davon it’. 

11 Md Lekach tob: Weil diese die Opfer vollzichen muften, war es nétig, dal} Mose noch 
besonders zu Aaron und seinen Séhnen sprach. 

12, Md Lekach tob zur Stelle verweist auf Num. XXX 2: ,,Das ists, das Jahve geboten hat.“ 
13 Vl. zum Ausdruck Ez XIV 7: ,,Ein jeglicher aus dem Hause Israel usw.‘ 


4 Wahrscheinlich eine Glosse. 


18 Tg Jonatan: Dieser Mann soll des Blutes und des Mordes schuldig sein, als hatte er 
unschuldig Blut vergossen. — Raschi: ,,Der soll des Blutes schuldig sein’ — d. h. er 
soll gelten wie einer, der Menschenblut vergossen hat, der sein Leben verwirkt hat. — 
Raschbam: ,,Denn er hat Blut vergossen“; er ist des Todes schuldig, und der Himmel 
laft iiber | ihn das Blut kommen, das er vergossen hat. — Ahron II.: ,,Denn er hat Blut 
vergossen’, er wird gerichtet wie einer, der Blut vergossen hat, und eeriatliden Ausrottung. 


16 Wahrscheinlich eine spatere Auslegung. 

17 Von der zweiten Quelle heriibergenommen. 

18 Vgl. Ez XXIV 7: ,,Denn ihr Blut ist drinnen, das sie auf einen blofen Felsen und nicht 
auf die Erde geschiittet hat, da mans doch hatte mit Erde kénnen zuscharren. Vielleicht 
sollte im Notfall, wenn das Tier bereits erlegt war, die Erde den Erdaltar (Ex XX 24) 
ersetzen. 

19 Tg Jonatan: Denn was die Seele alles Fleisches ausmacht, ist in seinem Blut. 

20 Parallele zum Gegeniiberstehenden. 

21 Tlm Bb Zebachim 107a: ,;Und zu ihnen sollst du sprechen“ — hier liegt eine Ver- 
setzung von Versen (NYWAD 3Iy) vor. — Von hier an beginnt die zweite Quelle, die 
das Gesetz auch auf Fremdlinge ausdehnt. 

22 Nach dieser Quelle wird nicht das profane Schlachten auferhalb se Stiftshiitte ver- 
boten, sondern allein das Opfern. Vgl. Abrv zur Stelle, Frage 5 

3 Diese Novelle will jeden Blutgenufs verbieten. 

*4 Siehe Lev XX 3, 5, 6, XXVI 17. 

28 AhronI.: Denn es geziemt nicht einem, der eine Seele hat, daf} er die Seele esse. 

26 Or hachajim: Man michte den eigentlichen Grund wissen, warum dieses hier wieder- 
holt wird. 

27 Jessod Mora von Ibn ‘Ezra VIII 31: Er befahl, da es nahe an den Altar kommen 
sollte, damit Seele fiir Seele dahingegeben wiirde; namlich das Blut, welches die Seele 
ist, sollte siihnen fiir die Schuld der menschlichen Seele. — Ahron II.: Das Blut ist 
die Seele; also lief§ er es Siihnopfer sein, und Seele wird fiir Seele hingegeben; weil 
nun das Blut zur Siihne dient, wurde verboten, es zu geniefen. 

28 Parallele zu: ,,Denn das Blut usw.” 

29 Md Lekach tob: ,,Denn die Seele usw. ist im Blut’ — das ist die Begriindung dafiir, 
daf, wer Blut it, eine Siinde begeht. 

0 Vel Dt IV 9, VI 12, VIII 11, XII 19, 30, XV 9, wie Gn XXIV 6, XXXI 24, 
29, Ex X 28, XXXIV 12. 
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31 Vl. weiter beim Zehnten Dt XIV 24: ,,Wenn aber des Wegs dir zuviel ist’. 

82 In Zusammenhang mit Lev XVII 13: ,,Wenn einer fangt auf der Jagd usw.” 

33 Parallele zu: ,,Nur, was du heiligen willst.” 

34 Sifre Dt § 76: Rabbi Juda sagt: Hieraus erhellt, daf$ die Menschen, bevor die Thora 
gegeben ward, in Blut zu schwimmen pflegten... 

°° Parallele zu: ,,Damit dirs wohlergehe.“’ Hier wird keine Strafe angedroht, sondern 
im Gegenteil, fiir das Befolgen des Gebotes wird Lohn versprochen. 

86 Parallele zum Gegeniiberstehenden. 

*™ Im Gegensatz zu: ,,Und sollst es mit Erde bedecken.* Vel. Md Tanna’?im H: Wie 
man Wasser nicht zu bedecken braucht, so braucht man auch Blut nicht zu bedecken. 

°8 Parallele zu: ,,Ist aber fern von dir die Statte usw.‘ 

8° Sifre: ,,Nach aller Lust deiner Seele“ — worauf beziehen sich diese Worte? Wenn 
auf das Fleisch, das genossen wird (im Gegensatz zum Fleisch der Opfer), so ist dies 
doch bereits einmal ausgesprochen... Siehe auch Abrv: Warum wird die Erlaubnis, 
Fleisch nach aller Lust der Seele zu geniefSen, in diesem Abschnitt zweimal wiederholt 
usw. ? Einmal ist es doch schon gesagt, warum mufste man es ein zweites Mal aussprechen? 
“0 Gegenstiick zu Vers 24. 


4t Md Lekach tob: ,,{hr sollt nichts mit Blut essen“ — dies erinnert an das, was von 
Saul erzahlt wird... (siehe unten). — Tg Jonatan: |hr sollt kein Fleisch eines Schlacht- 
viehs geniefSen, bevor das Blut nicht in der Opferschale ist. 

42 Tg Jonatan: Und unschuldig Blut vergiefdt ihr. — Raschi: Ihr et, was ihr gemordet 
habt. — V¢l. Pitrone Rabbi Menachem in Sf hajobel S. 426. — Mesudat David: ,,lhr 
esset Blut — das ist der Heiden Art, welche den Teufeln opfern; die Thora hat dies 
(den Blutgenui) bereits verboten (in Lev). 

43 Ts Jonatan: Siehe das Volk versiindigt sich vor Jahve, damit, da es das Blut ift. 
44 E’'schkol hakofer 87a: Saul trat auf und erklarte das Verbot des Blutgenusses als eins 
der Verbote, die in der Thora enthalten sind usw.; ebenso tat Ezechiel, da er den Heiden 
vorwart: Ihr esset Blut usw. Ware nun nicht eine Abschrift (dieses Verbotes) von Ge- 
schlecht zu Geschlecht, von Mose bis Saul iiberliefert gewesen usw., so hatten Saul und 
seine Weisen diesen Ausspruch von selbst nicht getan. 

45 Geiger, Nachgelassene Schriften IV 207, fiihrt aus, dafs diese Stelle von Saul dlter 
ist als die in Leviticus. Vgl. Ibn ‘Ezra Jessod mora I 11b: Auch ist es niitzlich, die 
Geschichte zu kennen, denn viele Gebote lernen wir aus den Biichern der Geschichte, wie 
zum Beispiel das Verbot des Blutgenusses aus den Worten Sauls... 


NOTE VII: DIE GEBOTE DER NOACHIDEN 


A. 


a 


Tosefia ‘Aboda zara VIII 4: Sieben Gebote sind den Noachiden auferlegt worden: 1. das 
der Gerichtsbarkeit (73), 2. das Verbot des Gétzendienstes (71 nDy), 3. das Ver- 
bot der Gotteslasterung (awn nbd), 4. das. Verbot der Unzucht (nay 3), 5. das 
Verbot des VergiefSens von Blut (a°27 napw), 6. das Verbot des Raubes (513), 7. das 
Verbot des Genusses von Gliedern eines noch lebenden Tieres (MM 30 73). 


aa 


Tosefta ‘Aboda zara VIII 6: Rabbi Chananja ben Gamliel sagt: (Zu den noachidischen 
Geboten gehért) Auch das Verbot des Genusses von Blut eines noch lebenden Tieres 
(nm yo O4)*. Rabbi Chidka sagt: Auch das Verbot der Kastration (D19°D). Rabbi Simeon 
sagt: Auch das Verbot der Zauberei (O°Dw>). Rabbi Jose sagt: Alle Vergehen, die in 
den Versen Dt XVIII 10, 11 angefiihrt werden (,,da% nicht unter dir gefunden werde, 
der seinen Sohn oder Tochter durchs Feuer gehen lat, oder einer, der Hexenkiinste 
treibt, oder ein Tagewahler, oder ein Rauner, oder ein Zauberer; oder ein Magier, oder 
ein Wahrsager, oder ein Zeichendeuter, oder einer, der sich an die Toten wendet‘) sind 
den Noachiden verboten. 

Md Bereschit R XXXIV 8: Sieben Dinge sind den Noachiden verboten worden usw. 
Rabbi Chanina ben Gamliel sagt: Auch der Genuf} von Blut eines lebenden Tieres. Rabbi 
Eliezer sagt: Auch die Vermischung heterogener Dinge (Kil?ajim). Rabbi Simeon ben 
Jochai sagt: Auch Zauberei. Rabbi Jochanan ben Beroka sagt: Auch Kastration. 

Tlm Bb Sanhedrin 56b: Es lehrte das Haus Manasse: Sieben Siinden sind den Noachiden 
verboten worden: Gétzendienst, Unzucht, BlutvergieSien, Raub, GenufS von Gliedern eines 
lebenden Tieres, Kastration, Kil?ajim. 


b 


Tlm Bb Sanhedrin 74b: Sieben Gebote sind den-Noachiden gegeben worden usw. Rabba 
sprach: Welche sind es, und welches ist ihr Zubehér? 


* Siche Beleg § 31a. 
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Tlm Bb Chullin 92b: Ulla sprach: Das sind die sechs Gebote, die die Noachiden auf 


sich genommen haben usw. 
Tlm Jrs <Aboda zara II 40c: Dies sind die dreifsig Gebote, die die Noachiden der- 
einst auf sich nehmen werden. 

c 
Tlm Bb ‘«Aboda zara 2b: Rabbi Joseph sprach: ,,Er stund und maf} die Erde, er schaute 
und machte beben die Heiden (Habakuk III 6)‘ — was schaute er? Er sah die sieben 
Gebote, die die Noachiden zwar auf sich genommen aber nicht befolgt hatten; da sie 
sie nicht befolgt hatten, machte er sie erbeben. 
Tlm Bb Chullin 28a: Es lehrte Rabbi Chananja, der Sohn Gamliels: Warum kommen 
in dieser Zeit so viele Leiden und Strafen iiber die Proselyten? Weil sie die sieben 
Gebote der Noachiden nicht gehalten haben. 


B. 


a 
Md Bereschit R XVI 6: Es heift: ,,Und es gebot Jahve Elohim iiber den Menschen, indem 
er sprach: Von jedem Baum des Gartens darfst du essen (Gn II 16)". 

Rabbi Levi sagt: Gott gab dem Adam damit sechs Gebote. Mit dem Worte ,,und es 
gebot*™ verbot er ihm den Gotzendienst, denn es steht geschrieben: ,,Er hat sich gegeben 
auf Gebot (Hosea V 11). — Das Wort ,,J ahve bedeutet hier Warnung vor Gottes- 
lasterung, denn es heift: ,,Wer Jahves Namen lastert (Lev XXIV 16). — Mit dem 
Worte ,,Elohim wurde Adam das Gebot der Gerichtsbarkeit gegeben, denn es heift: 
Du sollst den Richtern (Elohim) nicht fluchen (Ex XXII 27)“. — ,,Ueber den 
Menschen’ — damit ist das Verbot des BlutvergiefSens ausgesprochen, denn es heift: 
»Wer Menschenblut vergieSt usw. (Gn IX 6)“. — ,,.I[ ndem er sprach (19N>)*, 
damit ist die Unzucht verboten, denn so hebt der Vers im Buch Jeremia an, in dem von 
Scheidung und Buhlschaft die Rede ist (Jer HI 1). — ,,Von jedem Baum des Gartens 
darfst du essen’, damit ist der Raub verboten. 

Tlm Bb Sanhedrin 56b: ,,Und es gebot’’ — damit wird Gerichtsbarkeit anbefohlen. 
,»Jahve — das ist das Verbot der Gotteslasterung. ,,Elohim“ — das ist das Verbot des 
Gétzendienstes. ,,Ueber den Menschen’ — das ist das Verbot des Blutvergiefsens. ,,In- 
dem er sprach — das ist das Verbot der Unzucht. ,,Von jedem Baum usw. darfst du 
essen’ — das ist das Verbot des Raubes. ,,Nur von dem Baum usw. darfst du nicht 
essen’. — das ist das Verbot des Genusses von Gliedern eines lebenden Tieres. 

Daselbst: Rabbi Juda sprach: Adam, dem ersten Menschen, ist nur der Gétzendienst ver- 
boten worden, denn es heifst: ,,Und es gebot Jahve Elohim iiber den Menschen”. Rabbi 
Juda ben Betira meinte, auch Gotteslasterung sel ihm verboten gewesen. Noch andre aber 
meinen, auch Gerichtsbarkeit sei ihm anbefohlen worden. 
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b 


Tlm Bb Sanhedrin 56b, 57a: Gétzendienst und Unzucht sind den Noachiden verboten, denn 
es heist :,,Und die Erde war verderbt vor Elohim (Gn VI 11)‘. Die Schule Ismaels lehrt: 
Jede Stelle in der Schrift, wo von Verderbtheit die Rede ist, meint Unzucht und Gétzen- 
dienst. 


BlutvergiefSen ist den Noachiden verboten worden, denn es heist: ,, Wer Menschenblut 
vergiefst (Gn IX 6)" . 

Raub ist ihnen verboten worden, denn es heifst: ,,Wie das griine Kraut hab ich euch 
alles gegeben (Gn IX 3)“. Und Rabbi Levi meinte dazu: Es heift ,,wie das griine 
Kraut’, gemeint ist also das Kraut des Feldes (das wild umherwachst), nicht aber das 
Kraut des Gartens (das einen Herrn hat). 

Verboten ist ihnen der GenufS von Gliedern eines lebenden Tieres, denn es heibt: 
»Allein Fleisch, das sein Leben, sein Blut, in sich hat usw.‘ 


Kastration ist ihnen verboten, denn es heift: ,,Wimmelt auf Erden und mehrt euch 
auf ihr’. 


Kil’ajim ist ihnen verboten, denn es heifSt: ,,Won jedem Gevodgel nach seiner Art 


(Gn VIT 15)“. 


Ce 


a 


Tosefta ‘Aboda zara VIII 4: Wie ists mit dem Gebot der Gerichtsbarkeit? — So, wie 
es Israel befohlen war, in seinen Stadten Gerichtshauser einzurichten, so ist es auch den 
Noachiden geboten worden, in ihren Stadten Gerichtshauser einzurichten. 


b 
Tlm Bb Sanhedrin 65a: Die Rabbinen lehrten: Es heifst: ,,Ein jeglicher, der seinem 
Gott flucht (Lev XXIV 15) — darin sind auch die Heiden miteinbegriffen, denen so 


wie Israel die Gotteslasterung untersagt ist. 


c 

Tosefta ‘Aboda zara VIII 4: Wie ists mit dem Verbot der Unzucht? — Jede Art von 
Unzucht, fiir die in Israel dic Todesstrafe erfolgt, die wird auch von den Noachiden 
verboten; so sagt Rabbi Meir. Die Lehrer aber sagen: Es gibt viele Arten von Unzucht, 
die in Israel nicht mit dem Tode bestraft werden, die den Noachiden aber verboten 
sind. In diesen Fallen wollen wir die Noachiden nach ihren Gesetzen richten und nicht 
nach unseren. 

Maimonides Mischna Thora, Hilkot melakim IX 5: Sechs Arten von Unzucht sind den 
Noachiden verboten: mit der Mutter, mit dem Weibe des Vaters, mit dem Weibe eines 
andern Mannes, mit der Schwester, die die Tochter derselben Mutter ist, mit einem 
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Knaben und mit einem Tier. Denn es heift*: ,,.Darum verlasse cin Mann seinen Vater’ 


— namlich das Weib seines Vaters; ,,und seine Mutter’ — das ist wortlich zu nehmen; 
,und soll an seinem Weibe hangen“ — also nicht an dem Weib seines Nachsten und 
nicht an einem Knaben; ,,und sie sollen sein ein Fleisch’ — also sind Tiere aus dem 


Verkehr mit Menschen auszunehmen, denn mit einem Tier kann der Mensch nicht ein 
Fleisch sein. 


d 
Tlm Bb Sanhedrin 56b: Rabbi Eliezer sagt: Auch das Verbot von Kil?’ajim** besteht 


bei den Noachiden. Es ist ihnen zwar erlaubt, in der Kleidung verschiedene Arten zu 
mischen und auch den Acker mit vielerlei Samen zu besien; allein es ist ihnen verboten, 
verschiedene Tierarten untereinander zu kreuzen und verschiedene Baume aufeinander, 
zu pfropfen. 


e 
-Tosefta ‘“Aboda zara VIII 6: Wie ists mit dem Verbot des Genusses von Gliedern eines 
lebenden Tieres? — Das Glied eines lebenden Tieres, das ausgerenkt ist, aber an dem 


Tier noch hangt, und das nicht mehr zuheilen kann, ist den Noachiden zum Genuld ver- 
boten und selbstverstandlich auch den Kindern Israel.*** 


f 
Tlm Bb Sanhedrin 57a: Es sprach Rabbi Joseph: Es sind drei Gebotsiibertretungen, 


wegen deren ein Noachide getétet werden muf}: Unzucht, BlutvergieSen usw. Darauf 
erwiderte Rabbi Scheschet: Daf er fiir Blutvergiehen getétet wird, stimmt, denn es 
heibt: ,,.\Wer Menschenblut vergieSt usw.**** 

Daselbst: Es sprach Rabbi Avia der Greis zu Rabbi Papa: Man mii$te doch meinen, 
daf§$ eine Frau unter den Noachiden (m3 n2), die einen Mord begangen, nicht mit dem 
Tode zu bestrafen sei, weil geschrieben steht: ,,.Von jedem Manne seinen Bruder, ein- 
fordern will ich das Leben des Menschen”, und nicht: von jedem Weibe... Der Ge- 
fragte erwiderte: Nein, die Todesstrafe gilt fiir Mann und Weib, weil es heift: ,,Wer 
(also gleich, ob Mann oder Weib) Menschenblut vergieSt, des Blut usw.” 


g 
Tlm Bb Sanhedrin 57a: Rabbi Huna und Rabbi Juda sowie alle Schiiler des Rab sagen: 
Fiir die Uebertretung der sicben noachidischen Gebote wird der Noachide getotet. 
Daselbst 56a: Sie (die Noachiden) werden nicht anders getétet als durchs Schwert. 
Daselbst 57b: Es lehrte Rabbi Manasse: Unter einer Tétung ist bei den Noachiden 


immer der Tod durch Erwiirgen zu verstchen. 


* Siehe Belege §§ 15-19. 
** Siehe Beleg § 5. 
¥** Siehe Belege §§ 31-33. 
¥*** Srehe Beleg § 39. 
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Daselbst: Es fand sich, dafS einst Rabbi Jakob bar Acha in einem agadischen Buche 
folgendes las: Ein Noachide wird durch das Urteil eines Richters und nach der Aus- 
sage eines Zeugen getétet. Eine vorherige Verwarnung (daf die Handlung strafbar ist) 
ist bei ihm nicht nétig; sein Richter darf nur cin Mann sein, keine Frau usw. Rabbi 
Ismael sagt: Der Noachide wird getétet, wenn er ein Kind, das noch im Mutterleibe 
ist, zu Tode bringt.* 


ib 


Tlm Bb Sanhedrin 59a: Wozu war es notig, Gebote, die den Noachiden gegeben worden 
waren, am Sinai zu wiederholen? Die Antwort lautet wic die Rabbi Jose ben Chaninas, 
der da sprach: Jedes Gebot, das den Noachiden gegeben ward und am Sinai wiederholt 
wurde, wurde diesen und jenen (Juden wie Noachiden) gegeben. Was aber den Noachiden 
gegeben ward und am Sinai nicht wiederholt wurde, gilt nur fiir Israel und nicht fiir 


die Noachiden. 


Daselbst: Oben ist gesagt worden, da jedes Gebot, das den Noachiden gegeben und 
am Sinai wiederholt worden ist, fiir Israel und die Noachiden gelte. Man miiSte aber 
annehmen, dafs, was am Sinai wiederholt worden ist, nur fiir Isracl Geltung habe und 
nicht fiir die Noachiden. — So ist es nicht; denn da am Berge Sinai der Gétzendienst 
verboten und auch fiir die Heiden Strafe dafiir verhangt worden ist, so folgt daraus, 


dafi das Verbot fiir Israel und die Heiden Geltung hat. 


Oben ist gesagt worden, dal jedes Gebot, das den Noachiden gegeben und am 
Sinai nicht wiederholt worden ist, nur fiir Israel Geltung habe und nicht fiir die Noachiden. 
Man miiSte aber annehmen, dafs gerade das, was am Sinai nicht wiederholt worden ist, 
eben nur fiir die Noachiden gelte und nicht fiir Israel. — So ist es nicht; es gibt kein 
Ding, das Israel gestattet ware und den Heiden verboten. — Wieso? Eine schéne Ge- 
fangene heimzutiihren (Dt XXI 11—13), ist Israel doch gestattet und den Heiden ver- 
boten! — Darauf ist zu antworten: Den Heiden liegt das Erobern (von Palastina) nicht 
ob. — Aber das Wegnehmen eines Gegenstandes, der noch weniger als cine Peruta wert. 
ist, wird doch beim Juden nicht geahndet, wahrend der Noachide dafiir mit dem Tode 
bestraft wird?! — Darauf ist zu antworten: Dies gilt nur deshalb, weil die Heiden nichts 


verzeihen kénnen.** 


Raschi zur Talmudstelle: Wohl ist das Verbot des Gétzendienstes und das der Unzucht 
am Sinai wiederholt worden (und diirfte also nicht mehr fiir die Noachiden gelten); den- 
noch wurden auch nach der Thoragebung Heiden fiir die Uebertretung dieser beiden Ge- 


* Weiter unten wird dieser Satz ebenfalls aus der Schrift abgelettet, und zwar aus dem Vers 
Gn IX 6, der so gelesen wird: Wer das Blut des Menschen im Menschen (anna o5nn) vergielit, 
des Blut soll vergossen werden. 


** Kinen ahniihen Disput stehe in Sifre Dt § 70. 


88 Sinai und Garizim 


bote bestraft usw. Daraus folgt, dah, als Gott die Thora (am Sinai) gab, er nicht 
gleichzeitig den Noachiden die ihrige weggenommen hat, sondern dafs, wenn sie sie be- 
folgen wollten, sie sie auch weiterhin befolgen durften. 


E. 


Maimonides, Mischna Thora IV, Hilkot Melakim VIII 10: Unser Meister Mose hat 
die Thora und die Gebote allein Israel hinterlassen, denn es heift: ,,Das Erbe der Ge- 
meine Jakobs (Dt XXXIII 4) — aber auch allen, die sich bekehren wollen, denn es 
heiSt ja auch: ,,Der ganzen Gemeine sei eine Satzung, euch sowohl als auch den Fremd- 
lingen (Num XV 15). — Wer sich nicht bekehren will, der wird nicht dazu gezwungen, 
die Thora und die Gesetze anzunehmen. 

Aber eins ist Mose von dem Munde der Allmacht anbefohlen worden: daf er alle 
Einwohner der Erde zur Annahme der sieben noachidischen Gebote zwinge; wer die 
nicht annehmen wollte, sollte getétet werden. Wer sie aber annahm, wurde genannt ein 
heimischer Fremdling (aun 73). =: 

Daselbst VI 3: Es ist verboten, einen mit ihnen (den Feinden) geschlossenen Bund zu 
brechen und Untreue an ihnen zu iiben, nachdem man mit ihnen Frieden geschlossen hat 
und sie die sieben noachidischen Gebote angenommen haben. 

Daselbst VIII 11: Wer die sieben Gebote der Noachiden angenommen hat und bestrebt 
ist, sie zu erfiillen, der zahlt zu den Frommen der Volker der Erde und hat Teil an der 
zukiinftigen Welt. Allerdings nur dann, wenn er die Gebote auf sich nimmt und sie erfiillt 
deshalb, weil Gott so in der Thora befohlen hat, und weil unser Meister Mose verkiindet 
hat, daf$ diese Gebote den Sdhnen Noahs zuvor anbefohlen worden sind. 

Erfiillt aber einer die sieben noachidischen Gebote nur deshalb, weil die Ver- 
nunft ihn dazu treibt (nicht aber, weil es Offenbarungsgesetze sind), so kann er 
nicht als heimischer Fremdling gelten und zahlt nicht zu den Frommen der Heiden. 


ABRAHAM 


ON Adam bis zur Welterneuerung durch Noah werden zehn Geschlechter gezahlt 
(56); nach weiteren zehn Geschlechtern trat wieder einer auf, Abraham, mit dem eine 


noch gréfere Lauterung kam. 


Abraham erstieg eine viel hohere Stufe als Noah; als Begriinder einer ganz neuen 


Periode stellt er in gewissem Sinne einen neuen Adam dar (57). 


Wiederholt waren Jahve wie Elohim Abraham erschienen; teils waren die Erschei- 


nungen einfach, wie bisher bei Adam, Kain und Noah, teils von auSerordentlichen Vor- 


gingen begleitet. Sie kamen, um ihm reichen Kindersegen zu verheifS{en, wie auch, um ihn 


zum Herrn von Kanaan zu machen, und schlossen darauf mit ihm einen dauernden Bund. 


Der Jahve-Bund fand bei Opfern und zerschnittenen Tieren statt (Note VIID); der 
Elohim-Bund war schlichter, dafiir enthielt er eine neue Verkiindigung von Geboten. Und 


wie einst der Regenbogen Symbol des Bundes war, sollte von nun an die Beschneidung 


zum Bundeszeichen werden (58). 


XVII 


a 
10. 
it 
iz 


i: 
14. 


Und Elohim sprach zu Abraham: Du aber sollst meinen Bund hiiten, du und dein 


Same nach dir, fiir alle deine Geschlechter. 

Das ist mein Bund, den ihr hiiten sollt, zwischen mir und euch und deinem Samen 
nach dir: Beschnitten soll werden alles Mannliche bei euch. 

Und beschneidet die Vorhaut an eurer Scham, und das soll zum Zeichen sein des 
Bundes zwischen mir und euch. 

Acht Tage alt soll bei euch alles Mannliche beschnitten werden, fiir alle eure 
Geschlechter, der im Hause Geborene und der fiir Silber Erworbene von allen 
Fremden, die nicht deines Samens sind. 

Beschnitten soll werden dein im Hause Geborener wie dein fiir Silber Erwor- 
bener, und mein Bund sei an eurem Fleisch zum ewigen Bund. 

Und ein Unbeschnittener, ein Mannsbild, das nicht beschneidet die Vorhaut seiner 
Scham, der soll aus seinem Volke herausgerissen werden, meinen Bund hat er 
gebrochen. 


. Und Abraham nahm Ismael, seinen Sohn, und alle seine Hausgeborenen wie alle 


fiir sein Silber Erworbenen, alles Mannliche unter den Hausleuten Abrahams, 
und beschnitt die Vorhaut an ihrer Scham eben an diesem Tage, wie Elohim ihm 
geboten hatte. 


MILA 
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24. Und Abraham war neunundneunzig Jahre alt, als er ward beschnitten an der Vor- 
haut seiner Scham. 


25. Und Ismael, sein Sohn, war dreizehn Jahre alt usw. 
26. Eben an diesem Tage wurde Abraham beschnitten und Ismael, sein Sohn. 
27. Und alles Mannliche seines Hauses, die im Hause Gebornen wie die fiir Silber 


von Fremden Gekauften wurden mit ihm beschnitten. 


4. Und Abraham beschnitt Isaak, seinen Sohn, als der acht Tage alt war, wie Elohim 
ihm geboten hatte. 


Auch dieser Text wimmelt von Wiederholungen. Vers 10a: ,,Das ist mein Bund, den 
ihr hiiten sollt‘’, bildet eine Parallele zu Vers 9: ,,Du aber sollst meinen Bund hiiten“. So- 
wohl in Vers 11 wie in Vers 10b wird die Beschneidung anbefohlen. Daf} die Haus- 
geborenen wie die fiir Silber Erworbenen beschnitten werden miissen, erfahren wir zweimal, 
aus Vers 12 und Vers 13. Ferner wird in den Versen 9 und 13 die direkte Anrede ge- 
braucht: ,,Du aber sollst meinen Bund hiiten™, ,,beschnitten soll werden dein im Hause Ge- 
borner’, wahrend in den anderen (Vers 10, 11, 12) im Plural gesprochen wird, wie wenn 
sich Elohim an eine Gesamtheit wendete. Zu diesen drei letzteren Versen ist auch Vers 14 
zu zahlen, der von der Strafe fiir die Nichtbefolgung des Gebotes redet, und er bildet mit 
jenen ein Stiick. Gn XXI 4 ist der eigentliche Abschlufs dieses Stiickes. 

Auch der Abschluf des Singular-Stiickes zerfallt in zwei Teile. Nach Vers 23 fihrt 
Abraham selbst die Beschneidung aus, nach Vers 26, 27, 24 — und diese scheinen einem 
alteren Bericht anzugehéren — wird er von anderen beschnitten (siehe die Teilung des 
Textes in Beleg 59). Die Analyse des ganzen Kapitels ergibt, da samtliche Mila-Satze 
einer jiingeren Quelle angehéren (Note IX). 

Der Mila wird die gréfbte Bedeutung beigelegt. Abraham war der Auserlesene, dem 
dieses wichtige Gebot zuerst verkiindigt wurde (60). Dieser Bund geht der Thora voran 
und bildet gleichsam ihre Vorbedingung (61). Der Sage nach soll Elohim selbst Abraham 
beschnitten haben; die Beschneidung seiner Hausgenossen wurde wie ein Opfer hinge- 
nommen (62, 63). 

In den spateren mosaischen Biichern wird zweimal vom Mila-Gebot gesprochen. In 
der Novelle zum Passah-Gesetz (Ex XII 44, 48) wird von dem Sklaven und von dem 
Fremdling, die am Passahmahl teilnehmen wollen, die vorherige Beschneidung verlangt 
(64). In Lev XII 3 wird kurz, wie nebenbei, der Befehl ausgesprochen, dafs dem neu- 
geborenen Knaben am achten Tage die Vorhaut seiner Scham beschnitten werden soll (65). 
Diese letztere Bestintantas die Beschneidung erst am achten Tage nach der Geburt vor- 
zunehmen, soll mit dem Gebot in Ex XXII 29 und Lev XXII 27, da das neugeborene 
Tier am achten Tage geopfert werden soll, in Zusammenhang stehen (66, 67). Jedoch hat 
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auch das Datum der Beschneidung Ismaels im dreizehnten Lebensjahr, das heifst in einem 


fiir das BundesschliefSen passenderen Alter, im jiidischen Ritus seine Nachklange gefun- 


den (68, 69). 


Die Beschneidung hebt, ihrer Bedeutung wegen, bei den Rabbinen auch den Sabbat 
auf (70). In den Erklarungen iiber das Verhaltnis zwischen Mila und Sabbat wie bei der 
Bestimmung der Beschneidungsfrist fiir Proselytenkinder wird darauf hingewiesen, dafs 
Gn XVII der Ausgangspunkt des Gebotes ist, daf$ es somit alter als das Sabbatgebot und 
die Reinheitsgesetze sei (71). Auch die Samaritaner stellen die Beschneidung iiber den 
Sabbat (72); dagegen wurde bei den Falaschen und den alteren Karaern die Mila, wenn sie 
auf einen Sabbat fiel, verschoben (73). Ein Karaer polemisiert gegen die Rabbinen und 
sagt, wenn das Alter der Gesetze fiir ihre Wertung ausschlaggebend ware, so miifSte erst 
recht das Sabbatgebot, das bereits in der Schépfungssage vorkommt, den ersten Platz be- 
haupten, wenn auch die Mila ein uralter Bund sei (74). Ueber die abweichende Meinung 
der spateren Karder, die trotzdem das Mila-Gebot fiir alter als das Sabbat-Gebot halten, 
siehe Beleg 75. 


Ueber das Verhaltnis zwischen Gn XVII und Lev XII besteht sowohl in den Ritual- 
codices, wie bei den Kommentatoren, wie auch in den Gebeten keine Einheit in der Auf- 
fassung. Wahrend die einen Abraham den Vater diner botes nennen und somit Gn XVII 
die Prioritat geben, Lev XII aber nur als Kommentar ansehen (76), fiihren die anderen die 
mosaische Stelle in erster Reihe an (77). Das Nichtbeachten dieses Gebotes wird als eine 
Verletzung des Abrahambundes angesehen (78). Ueber die Beschneidungsgeschichte zu 
Sichem und die zur Zeit Josuas, wie iiber die dunkle Stelle Ex IV 24—26 an einem 
andern Ort. 


Von einem Gebot von noch gréferer Tragweite als das der Beschneidung berichtet 
uns das uneinheitliche, aus zwei Quellen bestehende und fiir die jiidische Religions- 
geschichte ungemein wichtige Kapitel XXII der Genesis.* Demnach erging ein Befehl 
von Elohim an Abraham, seinen Sohn Isaak auf einem bestimmten Berge ihm zum Opfer 
zu bringen. Und wenn es sich auch, wie sich nachher ergibt — mit klaren Worten allerdings 
nur der einen Quelle nach — beim Ganzen nur um eine Priifung Abrahams handelte, 
so bleibt fiir die Geschichte der Gebote und Satzungen daraus noch viel Wesentliches 
iibrig. Héren wir doch hier zum ersten Male, dafi fiir das Opfern (im Gegensatz zu 
Ex XX 24) ein bestimmter geweihter Ort verlangt wird, was unser eigentliches Problem, 


Garizim-Sinai, tief einschneidet. 


* Siehe Beleg 79. 
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Die Auslésung Isaaks durch einen Widder erinnert an die Auslésungsnovelle beim 
Erstgeburtgesetz in Ex XIII 13, oder sie ist als Vorlage zu der letzteren anzusehen. 
SchlieSlich wird hier nicht, wie in den andern Opferberichten der Genesis, von einem 
Opfer allgemein, sondern wie in Gn VIII 20 von einem Brandopfer gesprochen, was wohl 
mit den Vorschriften iiber diese Opfergattung im Priesterkodex in Zusammenhang steht 
(80). Aber auch die <Akeda selbst gilt mitunter als ein Gebot (81). Die Analyse dieses 
Kapitels, wie die Stellung, die die “Akeda in der Tradition einnimmt, siehe in Note X. 


Bach ee Ge 


§ 56 
Pirke Abot V 2: Es sind zehn Geschlechter von Adam bis Noah usw. 


§ 57 
a 
Pirke Abot V 2: Es sind zehn Geschlechter von Noah bis Abraham, allein alle diese Ge- 
schlechter erziirnten Gott, bis daf& unser Erzvater Abraham kam und ihrer aller Lohn 
erntete. ; ; igen aes 
Md Lekecn tob zu Gn XII: Von Noah bis Abraham sind zehn Geschlechter vergangen, 
und mit keinem von ihnen sprach der Heilige, gelobt sei er, bis daf$ unser Vater Abraham 
kam usw. 


b 
Sifre Dt § 311: Ehe Abraham da war, pflegte der Herr, wenn man so sagen darf, die 
Welt mit Harte zu richten. Tat das Sintflutgeschlecht Siinde, so lief er iiber sie eine 
Wasserflut kommen; vergingen sich die Leute des Turmbaus, so zerstreute er sie von 
einem Ende der Welt bis an das andere; fehlten die Bewohner Sodoms, so vernichtete er 
sie mit Feuer und Schwefel. Erst Abraham wurde es zuteil, dai mit ihm das Leid als 
Siihne kam; seither tastet es sich durch die Welt hin usw. 
Sifre Dt § 313: Ehe Abraham da war, war der Heilige, gelobt sei er, nur Kénig iiber 
den Himmel allein usw.; als aber Abraham in die Welt kam, da machte er ihn zum Kénig 
iiber den Himmel und die Erde usw. 
Tlm Bb Berakot 7b: Es sprach Rabbi Jochanan im Namen des Rabbi Simeon ben Jochai: 
Seit dem Tage, da der Heilige, gelobt sei er, die Welt erschaffen hatte, war kein Mensch, 
der ihn Herr (j48) genannt hatte; da kam Abraham und nannte ihn Herr usw. 


c 
Jalk chadasch S. 16a: Abraham war gleichsam der Herbergswirt des Heiligen, gelobt sei er. 
Schne luchot haberit S.275a: Wohl war Noah ein unschuldiger Mann in seinem Ge- 
schlechte; allein, an Abraham gemessen, gilt er nichts. 
Schne luchot haberit S. 276b: Noah machte den Weg von oben nach unten; Abraham aber 
den Weg von unten nach oben. 
Megale ‘amukot S. 14: Rabbi Mutus meint, es zieme sich nicht, (die Geschlechter) zu 


zahlen von Adam, Noah, Sem und Eber her; man miisse zahlen von Abraham an. 


d 
Sohar chadasch, zitiert in Md Talpiot S. 21b: (Die Seele) Adam(s) ist in (die Seele) 
Abraham(s) gefahren usw. 
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Jalk chadasch S. 4c: Adam war es wert gewesen, Priester und Konig zu sein. Warum sind 


ihm aber diese Wiirden nicht geworden? Weil nach ihm Abraham kam. 
Jalk chadasch S. 12b: Abraham war Priester und Konig an Adams statt. 


§ 58 


a 


Nachmanides: ,,Meinen Bogen hab ich gesetzt in die Wolken, der soll das Zeichen des 
Bundes sein usw. (Gn IX 13)“, und ebenso hat Gott von der Beschneidung gesagt, 
sie sei ein Zeichen des Bundes (Gn XVII 11). 


Bachja: Gleichwie es von der Beschneidung heifSt: sie sei ein Zeichen des Bundes 2wi- 
schen mir und euch — womit gemeint ist, daf§ der ganze Same Abrahams (durch die Be- 
schneidung) aufgenommen wird in den Bund des Glaubens und der Einzigkeit Gottes —, 
so ist auch der Regenbogen ein Zeichen den Geschlechtern, zur Erinnerung daran, da der 
Herr nimmer eine Sintflut bringen wird auf die Erde. 


b 
Eschkol hakofer S. 57b: Vom Regenbogen heift es: ,,M einen Bogen usw. hab ich ge- 


setzt’’ usw., denn er war ein Zeichen des Bundes usw. Einen ebensolchen Wink enthalt 
die Verkiindigung der Beschneidung, von der Gott sagt: ,,Das ist mein Bund usw.” 


§ 59 

a) Der Befehl 

On DN ON ODN TON 
2PANN WON ANN own onm2 ON JANN | pay Moo) 2 Bown qwe lnna nt 
Pusat cist INN YN 
3857 55 5nd 450m | Wma mind mem Woonday wo nN Uonbon 
SOD ND) 2 
nny p> nspoy qm aor Say Mon osI92 791-95 Aos2> 2ioy Pipe nope ish 
sipdiy mad Moonwaa cma | N? ow) % 02 99 59D ADD Mopar ma 4 
28 (NI Wy IID 
26ynd59y -wann dior ND awN 2 Dr Soypy 
378955 OND ON ZOyO NAA WeIA ANID 


b) Die Ausfiihrung 
nx onan mpy | 249103 Bn ova. oxya 
mx 932 Sxpour | $51 3139 SNpown on7aN 
PNT m2 2) 5D | Aspornea Wd ins WIN 
MDGS) Nap! 25. abs) ae DS 
"wank oy | mea wana jor 55 335nN 
orn oss onday | oomoN = 388onoN 
937 9WND FAM | on. mow ywnr oywn | owND OO. DOW 7D 132 PMY ON On7IN2)p") 

-2O NON INN | a SNyown 8nd oy ow SO°NON INN TY 
| onl Bhaw wy why 7 
snbay owl nN 


Abraham 


oF 


a) Der Befehl 
Und Elohim sprach zu Abraham: 


Du aber! hiite meinen Bund, du und dein 
Same nach dir? in ihren Geschlechtern’. 


Beschnitten soll werden? unter euch® alles 
Mannliche’, 


Beschnitten? soll werden’ dein im Haus Ge- 
borner wie dein fiir Silber Erworbener®. Und 
mein Bund sei an eurem Fleisch! zum ewi- 
gen Bund'!. 


Das ist mein Bund?”, den ihr hiiten sollt*, 
zwischen mir und euch!* und deinem Samen 
nach dir; 

Thr sollt beschneiden*® die Vorhaut an ecu- 
rem Fleisch!?. Das soll ein Zeichen des 
Bundes!8 sein zwischen mir und euch. 

Acht Tage alt!® soll beschnitten werden” 
bei euch?! alles Mannliche fiir eure Ge- 
schlechter; der im Hause Geborene und der 
fiir Silber Erworbene”? von allen Fremden®® 
(die nicht deines Samens sind)‘. 

Und ein Unbeschnittener, ein Mannsbild’®, 
das nicht beschneidet die Vorhaut seines 
Fleisches®’, des Seele soll ausgerottet wer- 
den aus seinem Volke2?; meinen Bund hat 
er gebrochen®’, 


b) Die Ausfihrung 


Und Abraham | Eben Ta- 


desselben 


nahm2? Ismael, sei- 
nen Sohn, und alle 
seine Hausgebore- 
nen und fiir sein 
Silber Erworbenen 
und beschnitt®° die 
Vorhaut ihres Flei- 
des- 
selben Tages*!, wie 
Elohim ihm gesagt 
hatte®”. 


sches eben 


ges®® wurden beschnit- 
ten** Abraham und Is- 
mael, sein Sohn; und 
alles Mannliche seines 
Hauses, die Hausge- 
bornen und die fiir Sil- 
ber von Fremden Er- 
worbenen, die wurden 
beschnitten® ; 
Mannliche unter den 
Hausleuten Abra- 
hams®*. Und Abraham 
war neunundneunzig 
Jahre alt, da er be- 
schnitten ward an der 


Flei- 


Ismael, 


alles 


Vorhaut seines 
sches??;/ und 
sein Sohn, war drei- 
zehn Jahre alt**, daer 
beschnitten ward 


der Vorhaut 
Fleisches. 


an 
seines 


Und Abraham beschnitt seinen Sohn* Isaak 
am achten Tage, wie Elohim ihm geboten 
hatte*. 


(Gn XVII 9—14, 23—27; XXI 4) 
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! Raschi: Der Satz fangt mit einem Vau (und) an, bildet also die Fortsetzung von etwas 
Vorangegangenem. 

2 Vgl. oben Vers 7, 8. 

8 Vgl. Ex XII 42, XXVII 21, XXXI 16, XL 15, Lev VII 36, XVII 7, XXI 17. 

4 Vers 10b kniipft unmittelbar an Vers 9 an. 

> Kimchi: ,,Unter euch“ heifSt es; gemeint ist Abraham und sein Same. 

6 Vgl. Gn XXXIV 15 wie daselbst weiter Vers 22. Zum Ausdruck vgl. Lev VI 22. 

7 Reggio: OF ist so viel wie 5193); das ist ein Verbum der Nifal-Konjugation. 

8 Novelle zum vorigen. — Vel. AhronIl.: ia >in, damit wurde das Gesetz zum 
zweiten Mal erteilt. 

9 Vgl. sum Ausdruck Lev XXII 11. 

10 Seforno verweist auf Ez XVI 26: wa 7). 

11 Vgl. Gn IX 16, Lev XXIV 8 wie Ez XVI 61. 

2 Gegenstiick zum Gegentiberstehenden. 


18 Vel. Ex XXXI 13, Lev XVIII 4, XIX 3, 19, 30, XXV 18, XXVI 3, Num XVIII 7, 
AXVII 2, Di XI 1, XXIV 8, Ez XXXVI 27. 


14 Vel. Gn IX 12, 15, Ex XXXI 13, Ex XX 20. 

1 Glosse. 

16 Raschi: ond, dasselbe wie ond. — Luzzatto: 51D und 403 sind zwei Stamm- 
worter, die dieselbe Bedeutung haben. 

11 In der anderen Quelle wird von n>>y nicht gesprochen. 

18 Vel. Gn IX 12, 13, 17. In Ex XXXI 13, 17 steht nur n\n. 

19 Novelle. —Luzzatto: Es heift: ,,Acht Tage alt usw.’ — hierin ist der Zusatz 
enthalten, daf} die Beschneidung am achten Tage zu erfolgen hat. 

20 [bn ‘Ezra: 02> 510, hier ist das Verbum im Nifal. 

*t Abrv, Frage 15: Die Satze iiber das Gebot der Beschneidung kehren immer wieder. 
Erst heiSt es: ,,Beschnitten soll werden alles Mannliche. Sodann: ,,Acht Tage alt soll 
beschnitten werden usw. Hernach: ,,Ihr sollt beschneiden die Vorhaut an eurem Fleisch.” 
Und dann noch einmal: ,,Und mein Bund sei an eurem Fleisch usw.” 


2 Abrv, Frage 16: Die Worte: ,,der Hausgeborene und ,,der fiir Silber Erworbene™ 
kommen zweimal vor. 

23 Vl. zum Ausdruck Ez XLIV 9. 

*4 Glosse. 

2 Tuzzatto: Es heift: 731 ayy. Das Wort 5>y) ist (dem Akzente nach) ein Wort fiir 


sich; der Satz: ,,ein Mannsbild, das nicht beschneidet die Vorhaut seiner Scham™ ist 
eine nahere Erklarung zum Worte Dy). Eigentlich miiSte es 2>y 72” heifsen. 

6 Die Samaritaner fiigen hier hinzu: ,,am achten Tage (OWN DVI). 

"7 Siehe Mi-ki-Ph zur Stelle: Wie konnte Gott zu Abraham sagen: ,,Diese Seele soll 
ausgerottet werden aus ihrem Volk‘, wo es doch zu der Zeit noch kein Volk gab? — 
Zum Ausdruck vgl. Ex XX XI 14, Lev VII 21, 25, XVIII 29, Num IX 13. Vel. auch Lev 
XVII 10, Ez XIV 8. Lev XVII9 heifst es: voyn; Ex XII 15, 19: Sxowro x wr noyd. 


8 Vgl. Num XV 31. Siehe auch Ez XVI 59, XVII 15, 16, 18, 19. 
29 Vel. Gn XXII 6. Onkelos iibersetzt: 737). 
30 Vgl. Gn XXXIV 24. 
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t Vgl. Gn VII 13, Ex XII 41, Lev XXIII 21, 28, 29, 30, Dt XXXII 48 (siehe Sifre Dt 
§ 337), wie Ez Il 3, XXIV 2, XL 1. 


82 Tg Onkelos: Wie Jahve zu ihm geredet hatte. 

33 Gegenstiick zu Vers 23. — Siehe Abrv, Frage 13: Warum werden dic Worte ,,cben 
an diesem Tage zweimal gesagt? 

*4 Im Gegensatz zu der andern Quelle, wo Abraham selbst die Beschneidung ausfiihrt. — 
Pirke d’Rabbi Eli‘ezer XXIX: Rabban Gamliel sprach: Er schickte hin und rief Sem, 
den Sohn Noahs, herbei, und der beschnitt Ismael, seinen Sohn, an der Vorhaut seines 
Fleisches, wie es auch heifSt: ,,Eben an diesem Tage wurde beschnitten™. 


8° Ibn ‘Ezra: \N 1903, das Verbum steht im Nifal. 
36 Dieser Splitter von Vers 23 gehért hierher. 
8" Kimchi: inry wa y21n3; steht das Verbum hier im Nifal, so ist nicht zu ver- 


stehen, wieso es ein Objekt regieren kann, denn die Nifal- Konjugation ist ol transitiv; 
warum steht also 1nday wa hinter %On2? usw. 


38 Siehe Ahron II.: Die Schrift sagt uns, wie alt Abraham und Ismael waren, da sie be- 
schnitten wurden; (sie sagt es an der Stelle) wo das Gebot wiederholt wird. 

9 Vielleicht bildet dieser Satz nur eine Parallele su der andern Ausfiihrung. 

“0° Wie in der danebenstehenden Quelle. 


§ 60 
a 

Md Tanchuma Lek leka 19: ,,Das Geheimnis Jahves ist bei denen, die ihn fiirchten 
(Ps XXV 14)“. Das ist die Mila, welches Mysterium Gott niemand offenbart hat als 
nur Abraham allein. 
Md Sechel tob: Und Elohim sprach zu Abraham: Ich wollte sie (die Mila) niemand 
geben als nur dir allein. 
Md Bereschit R XLIX 2: Es heift: ,,.Das Geheimnis Jahves ist bei denen, die ihn 
fiirchten; seinen Bund lat er sie wissen’. Welches Geheimnis ist damit gemeint? Das ist 
die Mila, die Gott weder Adam noch den zwanzig Geschlechtern nach ihm offenbart 
hat und die er erst Abraham gegeben hat, wie es auch heift: ,,Ich will meinen Bund setzen 
zwischen mir und dir (Gn XVII 2)“. Gott hat zu ihm gleichsam gesprochen: Mit der 
Beschneidung nimmst du Jahves Geheimnis entgegen usw.; siebzig Volker will ich von 
dir entstehen lassen fiir das Verdienst der Mila usw. 
Md Tanchuma B Lek leka 24: Gott sprach zu Abraham: Von der Zeit an, da ich die 
Welt erschaffen habe, wihlte ich mich durch zwanzig Geschlechter hindurch, bis das 
du gekommen bist und die Mila empfangen solltest. Nun du sie nicht empfangst, so habe 
ich genug an dem, was ich bis jetzt geschaffen habe, und ich lasse die Welt wieder wiist 
und leer werden... Mich verlangt es nicht mehr nach einer Welt.* 
Md Haggadol: ,,Alles hat seine Zeit, und jegliches Ding hat seine Stunde (Eccl II 1)”. 
Alles hat seine Zeit’’ — es war Zeit, daf} die Mila gegeben wurde, und sie ward gegeben. 
durch unsern Erzvater Abraham. ,,Jegliches Ding hat seine Stunde” — damit ist auf die 
Gesetzgebung hingewiesen, die durch unsern Meister Mose erfolgt ist. 


* Vgl Tin Bb Sabbat 1376: Grob ift die Mila, ohne fie konnten Himmel und Erde nicht beltehen. 
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Pesikta d' Rab Kahana S. 102b: Es war die Zeit fiir Abraham, dafS durch ihn die Mila 
gegeben wurde. 

b 
Gersonides: Gott wollte es so haben, das dieser Brauch geiibt werde, noch ehe die Thora 
gegeben ward. 
Ba‘al haturim: Es hei®t: nmown isd nby sn (,,Wer will uns in den Himmel fahren?“ 
— Dt XXX 12). Die Anfangsbuchstaben der Worte des Satzes ergeben das Wort >°2, 


denn kraft dieses Bundes stieg Mose in den Himmel, um die Thora zu empfangen. 


§ 61 


a 
Agadat Bereschit B XVII S. 36: Der Kaiser Agrippa* fragte den Lehrer Rabbi Eliezer 
den Groen und sprach zu ihm: Wenn die Mila dem Herrn so wert ist, warum ist sie da 
nicht in der Gesetzgebung (am Sinai), in den zehn Geboten enthalten? Warnt Gott doch 
die Menschen darin vor der Anbetung von Gétzen, vor dem Schworen beim Namen Gottes, 
vor der Entweihung des Sabbats, vor der Mifachtung der Eltern, vor Mord, Ehebruch, 
Diebstahl, falschem Zeugnis und dem Begehren dessen, was des Nachsten ist, und nur 
die Mila macht er ihnen darin nicht zur Pflicht?! Darauf antwortete Rabbi Eliezer: 
Du behauptest von dir, du kénntest die Schrift lesen, du kannst sie aber nicht lesen. Nimm 
sie nur in die Hand und schau in sie hinein. Noch bevor Gott ihnen (Israel) die Thora ge- 
geben hatte, hat er ihnen die Mila gegeben. Woraus ersiehst du das? Es heifst: ,,Und wenn 
ihr meinen Bund hiitet (Ex XIX 5)“ — gemeint ist der Beschneidungsbund. — So pflegte 
Rabbi Eliezer (auch sonst) zu lehren: Mit den Worten ,,und wenn ihr meinen Bund hiitet“ 
ist der Bund der Beschneidung gemeint. 
Pesikta Rabbati F XXIII 117a: Eine hohe Frau fragte den Lehrer Rabbi Jose ben 
Halafta: Wenn die Mila dem Herrn so lieb ist, warum hat er sie dann nicht in die zehn 
Gebote aufgenommen? Er antwortete: Sie ist in den zehn Geboten enthalten, denn es 
heifst: ,,Auch der Fremdling, der in deinen Toren wohnt (Ex XX 10)“ — der Fremd- 
ling also, der den Sabbat hiitet und mit im (Beschneidungs-)Bunde ist, ist wie ein Sohn 
Israels. 

b 
Malmad hatalmidim S. 15b: Es hei®t: ,,Beschneidet die Vorhaut an eurer Scham, und 
das soll zum Zeichen des Bundes sein usw. Das ist der Angelpunkt der Thora. Der 
Abrahambund geht der Thora voran zeitlich und ursachlich. Er ist die Ursache der Thora, 
und daher sagen die Weisen, dafS man ihn der Thora voranstellen muh. 
Sioni, zitiert in Jalk Rubeni zur Stelle: Hiatte Israel nicht den Bund an seinem Fleisch 
auf sich genommen, es ware nicht wiirdig gewesen, die Thora zu empfangen. 


§ 62 
Md Tanchuma B Lek leka 24: ,,Ich will meinen Bund setzen zwischen mir und dir (Gn 
XVII 2)", sprach Gott. Da sagte Abraham: Wer soll nun mich beschneiden? Gott ant- 


wortete: Du selbst hast es zu vollbringen. Also nahm Abraham ein Schwert und ging 


* In Pestkta Rabbati F XXTI S. 166 heift es: Der Proselyt Akylas fragte den Rabbi Eliezer. 


Abraham 101 


daran, an sich die Beschneidung zu vollziehen, aber er fiirchtete sich, da er, da er alt 
war, zittern wiirde. Er rief zu Gott: Herr der Welt, ich bin doch ein Greis! Was tat 
Gott? Er streckte seine Hand aus und half ihm dabei, bis daf$ Abraham beschnitten war. 
Daher preist Esra den Herrn und ruft: ,,Du Jahve bist es allein, der du mit ihm (Abraham) 
den Bund geschlossen hast (Nehemia IX 6—8)*. Es steht hier deutlich: ,.mit ihm“ 


usw.; (weil er mit ihm zusammen die Beschneidung ausgefiihrt hat). 


§ 63 
Md Bereschit R XLVII 7: Rabbi Aibo sprach: Als Abraham die in seinem Hause 
Geborenen beschnitten hatte, stellte er einen Hiigel auf von Vorhauten (noo yn nyo). 
Da schien die Sonne darauf, und Wiirmer wuchsen drin. Da stieg der Geruch davon auf, 
als ware es Raucherwerk von Spezereien und ein Brandopfer. 
Pirke d’Rabbi Elitezer XXIX: Was bedeutet der Ausdruck: "In OVN DYya (,,eben an 
diesem Tage wurde Abraham beschnitten*, Gn XVII 26)? Das bedeutet die Mittags- 
zeit, wenn die Sonne ihren héchsten Stand hat. Aber nicht allein das. Ich bringe den Vers 
zusammen mit dem Vers vom Versdhnungstag, wo es gleichfalls heiSt: mIN OVA OYya 
(Lev XXIII 28); es war ein Verséhnungstag, als Abraham beschnitten wurde. Und 
alljahrlich (am Versdéhnungstage) sieht Gott das Blut des Bundes von der Beschneidung 
Abrahams und vergibt uns unsere Siinden usw. Und an dem Orte, wo Abraham beschnitten 
worden und wo sein Blut geflossen ist, ist ein Altar erbaut worden. 
Schne luchot haberit S. 282b: Abraham hat sich selbst zum Opfer gebracht durch die 
Beschneidung. 
Pirke d'Rabbi Eliezer a. a. O.: Rabbi Ismael sagt: Abraham zégerte nie, das auszu- 
fiihren, was Gott ihm geboten hatte: als Isaak geboren wurde und acht Tage alt war, 
brachte er ihn zur Beschneidung dar, und spater brachte er ihn zum Opfer dar auf dem 


Altare. 
§ 64 


Aber, wer ein erkaufter Knecht ist, den beschneide man, und dann esse er davon. (Ex 
XII 44). 

So ein Fremdling bei dir wohnt und Jahve das Passah halten will, der beschneide alles, 
was mannlich ist usw. Kein Unbeschnittener soll davon essen. (Ex XII 48). 


§ 65 
Und Jahve redete zu Mose, indem er sprach: Rede zu den Kindern Israel und sage ihnen: 
Wenn ein Weib empfangt und gebiert ein Knablein, so soll sie siecben Tage unrein sein usw. 


Und am achten Tage soll man das Fleisch seiner Vorhaut beschneiden. (Lev XII 2, 3). 
§ 66 


So sollst du auch tun mit deinem Ochsen und mit deinem Schaf. Sieben Tage laf es bei 
seiner Mutter sein: am achten Tage sollst du es mir geben. (Ex XXII 29). 

Und Jahve redete zu Mose und sprach: Wenn ein Ochse oder Lamm oder Ziege geboren 
ist, so soll es sieben Tage bei seiner Mutter sein, und am achten Tage und danach wird 


es Jahve als Opfer genehm sein. (Lev XXII 26, 27). 
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§ 67 
a 

Md Vajikra R XXVII 10: Eine andre Auslegung fir den Satz: ,,Es soll sieben Tage bei 
seiner Mutter sein (Lev XXII 27)“. Es sprach Rabbi Josua aus Sichnin im Namen 
Rabbi Levis: Aehnlich verfuhr einst ein Konig, der in eine seiner Landschaften kam. 
Er gab den Befehl und sprach: Alle Fremden, die hier sind, sollen mein Angesicht nicht 
schauen, als bis sie das Angesicht der Herrin geschaut haben. Also sprach auch Gott: 
Bringt kein Opfer vor mich, bis daf} der Sabbattag an ihm voriibergegangen ist; es ver- 
gehen keine sieben Tage ohne Sabbat, und also darf keine Beschneidung stattfinden, ohne 
(daf} ein) Sabbat (ins Land gegangen ist). 

Rabbi Isaak sprach: Es gilt dasselbe Gesetz fiir Mensch und Tier. Vom Menschen 
heifst es: Am achten Tag soll es (das Kniablein) beschnitten werden (Lev XII 3)*; 
vom Tier aber heift es: ,,Vom achten Tage an und weiter wird es Jahve als Opfer ge- 
nehm sein“. 


b 
Fragment aus Anans Sf hamisvot in Likkute kadmoniot H S. 75: Vor der Beschneidung 


hat der zu Beschneidende sich zwei Tage zu heiligen, und am dritten Tag wird er be- 
schnitten. Denn der Barmherzige hat die Beschneidung dem Opfer gleichgestellt, wie es 
auch heift: ,,Am achten Tag soll man das Fleisch seiner Vorhaut beschneiden (Lev 
XII 3)“, und ebenso heift es: ,,Also tu mit deinem Ochsen und mit deinem Schaf: Sieben 
Tage soll es bei seiner Mutter bleiben, und am achten Tage sollst du es mir geben (Ex 
XXII 29)“. Wie nun die Beschneidung eines kleinen Knaben mit der Opferung eines 
kleinen Tieres verglichen wird, so wird die Beschneidung eines Groen mit der Opferung 
eines grofen Tieres verglichen. 


Cc 


Midrasche hatora: ,,;Und am achten Tage soll beschnitten werden usw.’ Die Mila ist 
ein Opfer an einem der Glieder usw. Von dem Opfer aber heifSt es, dafs es vom achten 
Tage an und weiter genehm sei. Daher trat die Beschneidung (spater auch) an die Stelle 
des Opfers... 

Sohar Leviticus S. 87: Jeder Mensch ist zu diesem Opfer (der Mila) verpflichtet usw., 
dafs ers mit Freude und willigen Herzens darbringe, um also emporzusteigen unter die 
Fliigel der Gottheit. Es wird angerechnet vor Gott wie ein vollkommenes Opfer und wird 
williglich angenommen. Dieses Opfer gilt so viel wie das Darbringen eines Tieres; dieses 
wird am achten Tage dargebracht, und jenes wird am achten Tage dargebracht, wie es 
auch heift: ,,Vom achten Tag an und weiter ist es genehm (Lev XXII 27)”. 

Bachja: Auf dem Wege der Auslegung (gelangen wir dahin, zu wissen), dafi die Be- 
schneidung dem Werk der Opferung gleichkommt. Und wie das Blut des Opfers auf 
dem Altar Siihne bedeutet, so ist auch das Blut der Mila als Siihne anzusehen. Daher ist 
das Gebot der Mila fiir den achten Tag angesetzt, gleichwie das Opfer nicht eher als 
am achten Tage wohlgefallig ist, wie es auch heift: ,,Vom achten Tage an und weiter 
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ist es genehm. Vom Opfer aber heifst es: ,,Es soll verzehrt werden (Lev XIX 6)“, und 
so ist es in Israe] Sitte geworden, am Beschneidungstage ein Festessen zu machen usw. 
Aus dem Tischsegen nach der Beschneidung, nach Megale ‘amukot S. 26b: Der Barm- 
herzige segne den Vater des Knaben und seine Mutter, dafs er (der Vater) es erlebe, ihn 
grofzuziehen usw. Vom achten Tage an und weiter ist sein (des Neugeborenen) Blut 
wohlgefallig, und Gott der Herr mége mit ihm sein. 

Chotam kaddosch: Das Gebot der Beschneidung kommt dem Opfern gleich; und wie das 
Blut des Opfers auf dem Altar als Siihne gilt, so (gilt) das Blut der Mila als Sithne. Da- 
her ist sie fiir den achten Tag anbefohlen worden, denn auch das Opfertier kann erst am 
achten Tage (nach der Geburt) dargebracht werden. 


§ 68 
Abrv: Die zwélfte Frage: Warum wird die Mila ein Bund genannt? Wollen wir denn 
behaupten, daf} ein Saugling von acht Tagen einen Bund schliefen kénne mit dem Schépfer 
der Welt? Ist er doch als solcher weder verstandig noch der Sprache michtig. 
Tlm Bb Sanhedrin 89b: Ismael sprach zu Isaak: Ich bin dir iiberlegen im Befolgen der 
Gebote. Du bist beschnitten worden, als du acht Tage alt warst, ich aber habe mich mit 
dreizehn Jahren beschneiden lassen. 
Ts Jonatan zu Gn XXII 1: Ismael antwortete (Isaak) und sprach: Mein Verdienst ist 
gréfher als deines; denn ich habe mich, dreizehn Jahre alt, beschneiden lassen. Hiatte ich 
widerspenstig sein wollen, ich hatte mich dem nicht ausgesetzt. Du aber bist mit acht. 
Tagen beschnitten worden; warest du damals verstandig gewesen, du hattest deine Seele 
dem nicht iiberliefert. 

§ 69 

a 

Kimchi: ,,Und Ismael war dreizehn Jahre alt, da er beschnitten ward usw. Die Tatsache, 
daf} Ismael dazumal dreizehn Jahr alt war, ist uns eine Beweisstiitze fiir den Brauch, daf 
jeder Knabe mit dreizehn Jahren gebotpflichtig wird. Von dem Tag an, da der Mensch 
dreizehn Jahr geworden ist, ist er gebotpflichtig und hat alle Gebote zu hiiten. Und hat 
ihn sein Vater bis zu diesem Tage nicht beschnitten, so ist der Knabe verpflichtet, sich 
selbst zu beschneiden. 
Pa‘aneach raza: Dreizehn Mal ist in diesem Abschnitt (Gn XVII) von einem Bund die 
Rede (das Wort m2 kommt dreizehn Mal darin vor); damit wird gleichsam dargetan, 
daf} der Knabe mit dreizehn Jahren reif ist, in den Bund der Verpflichtung zu allen Ge- 
boten einzutreten. 


b 
Pirke Abot V 21: Ein Dreizehnjahriger hat die Gebote auf sich zu nehmen. 
Md Bereschit R LXIII 10: Rabbi Eleazar sprach: Der Mensch hat die Last (der Ver- 
antwortung) fiir seinen Sohn zu tragen, bis dieser dreizehn Jahre alt geworden ist; von 
diesem Tage an kann er (der Vater von dem Sohne) sagen: Gelobt, der mich befreit hat 
von der Strafe fiir die Vergehen dieses hier. 
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Md Rath zutta 47: Rabbi Chija bar Abba sprach: Bis zu dreizehn Jahren wird der Sohn 
fiir die Siinde seines Vaters geschlagen; von dieser Zeit an aber stirbt jeder an seiner 
eigenen Missetat. 

Schulkan ‘aruk, Orach Chajim § 225: Manche sagen: Wessen Sohn gebotpflichtig (M18 72) 
geworden ist, der spreche: Gelobt seist du, Herr Gott, der du mich befreit hast von 
der Verantwortung fiir diesen hier. 

Daselbsi, Ueber den Tischsegen, § 199:Manche sagen: Man nimmt keinen fiir voll, bis 
er nicht dreizehn Jahre alt geworden ist; von da an wird er als Grofer betrachtet. 
Daselbst, Ueber die Gebetriemen, § 37: Es heifst: Ein Kleiner, der das Gebot der 
Gebetriemen hiitet usw. — Wann wird ein Gebotpflichtiger als klein angesehen? Wenn 
er dreizehn Jahre und einen Tag alt ist. So ist es eingefiihrt, und daran ist nichts zu andern. 
Rabbi Assers Kommentar zu Bb TIm Joma § 1: Mit dreizehn Jahren hért der Mensch 


auf, als Kind zu gelten, und das wissen wir noch von der Schrift her. 


§ 70 
Tlm Jrs Nedarim III 38b: Es sprach Rabbi Eleazar im Hause Rabbi Abunas: In Nehemia 
IX 14, wo vom Sabbat die Rede ist, ist das Wort ND mit zwei Vaus geschrieben, und 
das soll dir zeigen, dafS$ dieses (Sabbat-)Gebot das wichtigste von allen ist. Aber das 
Gebot der Mila hebt sogar das Sabbatgebot auf. Aehnlich ist es mit zwei Fiirstinnen, die 
nebeneinander einherschreiten; du weifSt nicht, welche die vornehmere ist. Siehst du aber, 
daf} die eine Platz macht der andern, dann weift du, das die andre die vornehmere ist. 


Jelamdenu-Fragment in Bet hamidrasch VI 79, 80: Es heifSt: ,,Am achten Tage soll 
man das Fleisch seiner Vorhaut beschneiden (Lev XII 3)“. Du findest, dafS die Sabbat 
und die Mila miteinander rechten. Die Sabbat spricht: Ich bin die gréfere von uns beiden, 
denn an mir hat Gott die obersten und die untersten Regionen vollendet, wie es auch heifit: 
»Und Elohim vollendete am siebenten Tage (Gn II 2). Darauf sagt die Mila: Ich bin 
eréfher als du; denn ware ich nicht, so ware die Welt nicht erschaffen worden, wie es 
auch heift: ,,Ware nicht mein Bund Tag und Nacht, ich setzte nicht die Ordnung des 
Himmels und der Erde fest (Jer XXXIII 25)”. 
Rezitation, aus Schibche Elohim S. 191: 

O Zeichen des hochreinen Bundes, 

Vor dem das schwerste Gebot nichts gilt, 

Selbst nicht der Sabbat, der strenge! 


§ 71 
a 
Tosefta Sabbat XV 16: Rabbi Jose sprach: Woher weifs ich, dafs man, wenn Lebens- 
gefahr vorliegt, sogar den Sabbat verletzen kann? Es heift: ,,Haltet nur meine Sabbate 
Qnown ominaw oN 4N; Ex XXXI 13)“. Sollte damit gemeint sein, das Sabbat- 
gebot gehe der Mila, dem Gottesdienst und der Lebensrettung vor? Hieriiber belehrt dich 
das Wértchen 4N: es gibt Fille, da du zu ruhen hast, und Falle, da du nicht zu ruhen hast. 
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— Rabbi Eliezer spricht: Die Mila hat den Sabbat zu verdrangen. Woraus ersieht man 
das? Weil, wer die Mila nicht halt, der Ausrottung (N73) verfallt. 


Tlm Bb Sabbat 132a: Es sprach Rabbi Eliezer: Beide Mal kommt das Wort ,,Zeichen“ 
vor* (und deshalb darf die Mila den Sabbat verdrangen). In diesem Fall kénnte es doch 
ebenso von dem Gebot der Gebetriemen gelten, dafs es das Gebot der Sabbatruhe auf- 
hebe, denn auch von ihnen heifSt es, sie seien ein Zeichen (Ex XIII 9). Dagegen ist ein- 
zuwenden: mafigebend ist das Wort ,,Bund™. In diesem Fall kénnte man einwenden, dafd 
auch die Beschneidung eines Erwachsenen den Sabbat verdrangen kann, da doch auch 
dieses Gebot ein ,,Bund“ genannt wird (,,meinen Bund hat er gebrochen“; Gn XVII 14). 
— Aber nein: mafSgebend ist das Wort ,,fiir die Nachkommen‘. — Rabbi Jochanan aber 
sagt: Es heift: Am achten Tage — also auch am Sabbattage. 


Die Tannaiten lehren wie Rabbi Jochanan: Es heift: ,,Am achten Tag soll man ihn 
beschneiden“ — also auch am Sabbat. Und wie bringe ich damit den Satz in Einklang: 
Wer ihn (den Sabbat) entweiht, der soll des Todes sterben (Ex XXXI 14)? — Damit 
sind alle andern Arbeiten gemeint, aufer der Mila. — Aber vielleicht ist die Mila auch 
darin einbegriffen? usw. — Nein, die Schrift lehrt: ,,Am achten Tage“ — also auch am 
Sabbattage. 


Tlm Bb Sanhedrin 59b: Jedes Gebot, das den Noachiden gegeben und am Sinai wieder- 
holt worden ist, gilt fiir beide (fiir Juden und Heiden). — Aber wie ists mit der Mila? 
Den Kindern Noah ist sie gegeben worden, wie es heift: ,,Du aber (du Abraham, der 
du ein Noachide bist) hiite meinen Bund (Gn XVII 9)“; am Sinai ist sie wiederholt 
worden, wie es heift: ,,Und am achten Tage usw. (Lev XII 3)“; und sie gilt doch nur 
fiir Israel allein, fiir die Noachiden aber nicht? Darauf ist zu antworten: Das Mila-Gebot 
wird nur deshalb am Sinai wiederholt, um festzustellen, daf} auch der Sabbattag fiir die 
Vollziehung der Mila geeignet ist. 


b 
Tlm Bb Sabbat 135a: Es sprach Rabbi Assi: Jeder Neugeborene, dessen Mutter un- 


rein** ist nach der Geburt, soll am achten Tage beschnitten werden; wessen Mutter aber 
nicht unrein ist nach der Geburt, der wird nicht am achten Tage beschnitten.*** Denn 
es heift: ,,Wenn ein Weib empfangt und gebiert ein Knablein usw., und am achten Tage 
soll man es beschneiden (Lev XII 3). — Dem entgegnete Abbai: Die ersten Ge- 
schlechter**** sind uns ein Beweis dafiir, da} die Mutter nach der Geburt des Kindes 


nicht als unrein angesehen wurde, der Knabe aber doch am achten Tage beschnitten ward. 


* Vom Sabbat heibt es: ,,derfelbe ift ein Zeichen zwifchen mir und euch (Ex XXXI 12)” und von der 
Mila heift es: ,,Dies ift das Zeichen des Bundes”. (Rafi zur Talmudftelle). 
** Gemetnt iff: unrein vom rituellen Standpunkt aus betradtet. 

*®® Gemeint ift hier ein Kind, bei deflen Geburt die Baudhhwand der Mutter aufgefchnitten wurde, oder 
das Kind einer Nichtjudaerin, die gleih nach der Geburt ihres Kindes den Glauben Israels angenommen 
hat, ein foldhhes Kind wartet nicht bis zum achten Tage, fondern muf gleich belchnitten werden. (Rafsi 
zur Talmudftele). 

€2%® Die erften Gelhlechter, das find die Gelchlechter von Abraham bis zur Thoragebung, denen die Mila 
gegeben ward, die aber das Geletz von der Unreinheit nicht kannten. (Raf4i zur Talmudfielle). 
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c 
Ha?’emunot vehade‘ot III] § 9: Die Erlaubnis, am Sabbat zu opfern, ist kein Versuch, 
das Sabbatgebot aufzuheben, denn die Opfersitte bestand vor dem Sabbatgebot usw. Es 
bleibt dabei: alle Arbeit ist am Sabbat verboten, mit Ausnahme des Opfers und der Mila, 
welche zwei Gebote dem Sabbatgebot vorangegangen sind. 


§ 72 
Epstein, Eldad ha-Dani S. 167, 168: Die Samaritaner lesen den Vers Gn XVII 14 
folgendermafien: ,,Ein unbeschnittener Mann, dessen Vorhaut nicht beschnitten worden 
ist am achten Tage, des Seele soll ausgerottet werden usw.” Sie fiigen also die Worte 
hinzu: ,,am achten Tage“ — welcher Zusatz bei uns nicht vorhanden ist. Aus dieser 
Hinzufiigung geht hervor, dafs, wer am achten Tage nicht beschnitten worden ist, die 
Ausrottung verdient, auch wenn an ihm nachher die Beschneidung vollzogen wurde. Die 
Samaritaner befleifdigen sich einer gréSeren Strenge und verschieben die Mila nicht, auch 
wenn das Kind krank ist; sie fiihren den Brauch auch am Sabbat aus. An Skaliger schrieben 
die Samaritaner: ,,Wir beschneiden die Vorhaut eines Knaben am achten Tage und séumen 
damit auch nicht einen Tag... Die Juden aber warten zuweilen einen oder zwei Tage... * 


§ 73 
Epstein, Eldad da-Dani S. 167: Wenn der achte Tag auf einen Sabbat fallt, dann fiihren 


die Falaschen die Beschneidung am neunten Tage aus, um den Sabbat nicht zu entweihen. 


Anan in Likkute kadmoniot H S. 76: Wenn der achte Tag auf einen Sabbat fallt, so 
beschneidet man nicht am Sabbat usw. — Wenn der achte Tag, der Tag, an dem der Saug- 
ling beschnitten werden miiSte, auf einen Sabbat fallt, so fiihrt man die Beschneidung aus, 
nachdem die Sonne untergegangen ist. 


Likkute kadmoniot P II S. 90: In dem Streit dariiber, ob die Mila am Sabbat ausgefiihrt 
werden diirfe oder nicht, stiitzte sich ein Teil (der Lehrer) auf die Gemeinde und fiihrte 
aus, dafS Israels Haupt in der Verbannung (Anan), Gott sei ihm gnadig, die Beschneidung 
auszuiiben pflegte auch an dem Tage, wo die Arbeit verboten ist; er tat dies allerdings 
erst am Sabbatausgang, nach Sonnenuntergang usw. Ich hérte aber auch, dafS die Ein- 
wohner des Ortes, der den Namen Hitt tragt, wie die andrer Orte, es nicht als richtig 
ansehen, wenn die Beschneidung am Sabbat ausgefiihrt wird, und dafd sie sie lieber auf 
den ersten Tag der Woche verschieben. 


Der Verfasser des Buches Ha-Urim meint, da viele Weisen es nicht gut geheilSen 
haben, wenn die Mila am Sabbat ausgefiihrt wurde. 


Gan ‘Eden S. 33d: Rabbi Levi, er ruhe im Eden, erzahlte, dai es zu seiner Zeit einen 
Weisen gab, der nicht der Ansicht war, daf die Beschneidung am Sabbat statthaft ware. 
Und also ordnete es auch Rabbi Joseph Kirkisani an. 


* Stehe auch den Brig, von Mardib ben Jacob an job Ludolf in Rosenbergs Lehrhud der saz 
martt. Sprache 5. 146: Wir befchneiden die Vorhaut des Knaben am achten Tage..— lyf den Artikel 
 Belhnetdung” in Geigers Auffatz: Die gefchichtlihen Differenzen zwifhen Juden und Samarita= 
nern, Nacgelaffene Schriften Ill S. 285 ~ 287. 
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§ 74 
Eschkol hakofer S. 111d, 112ab: Wenn der Tag der Beschneidung auf einen Sabbat fallt 
— ziemt es sich da, zu beschneiden, oder nicht? Wir miissen sagen, dafs unsre Lehrer 
darin nicht einig sind; manche sagen, es sei verboten, andre sagen, es bestiinden Zweifel 
dariiber, noch andre sagen, es sei Pflicht, den Brauch zu vollfiihren am achten Tage, auf 
welchen Tag er auch fallen mége. 


Die da sagen, es sei verboten, bekennen, daf$ der Sabbat das gewichtigste aller 
Gebote ist usw. Die von Zweifel sprechen, sagen, daf} wir keines von den beiden Geboten 
dem andern unterstellen diirften und also nicht entscheiden kénnten (welches das wichtigere 
sei) usw.; denn so wie das Sabbatgebot grofs ware, so sei auch das Gebot der Mila grof 
usw. Diejenigen aber, die behaupten, daf$ es Pflicht sei (den Brauch zu vollfiihren), 
sagen, sie wiifSten es durch die Ueberlieferung usw. usw. 

Die Rabbinen sagen so: Jedes Gebot, das noch vor dem Sabbat gegeben worden ist, 
verdrangt den Sabbat; welches aber nach dem Sabbat gegeben worden ist, das darf am 
Sabbat nicht erfillt werden usw. Dies ist aber eine Behauptung ohne Beweis aus der 
Schrift. Wir wollen ihnen mit ihren eigenen Worten antworten: Wer versichert uns dean, 
dafs das Sabbatgebot nicht alter ist als alle andern Gebote? usw. usw. Da aber das Sabbat- 
gebot heilig ist und geheiligt (noch von der Schépfungszeit her) usw., darf nicht das Be- 
schneidungsgebot, das doch spiter ist, es verdrangen usw. 


Denn gleichwie es sich ziemt, das Gebot ,,du sollst nicht Blut vergiefSen“ zu be- 
folgen und dennoch dies Gebot zu iibertreten um der Mila willen, ebenso ist es notwendig, 
die Mila zu verschieben, um das Gebot vom Sabbat zu hiiten. 


Die Wahrheit dieser Beweise zeigt an, dafS’ das Gebot des Sabbats dem der Mila 
nicht ahnlich und nicht gleich ist; und also ist es untersagt, die Beschneidung am Sabbat 
zu vollfiihren, und ich neige nach der Seite der Strengen usw. 

§ 75 
Gan ‘Eden S. 33b-d: In Sachen der Beschneidung gilt es, angstlich zu erwagen, ob sie 
am Sabbat ausgefiihrt werden darf oder nicht usw. 


Einerseits sind diese zwei Gebote (Sabbat und Mila) einander gleichgestellt, denn 
es heif$t von dem einen, es sei ein Bund, und auch vom Sabbatgebot, es sei ein Bund usw. 
Das Sabbatgebot wird aber als Gebot (nwy myd)und als Verbot (Hwyn ND Msn) 
erwahnt, hingegen tritt die Mila nur als Gebot auf. Daraus ist zu ersehen, dafs das 
Sabbatgebot schwerwiegender ist als das der Beschneidung usw. usw. 


Viele, die sagen, dafS die Ausfiihrung der Mila auch am Sabbat Pflicht sei, gehen 
von der Auffassung aus, daf} das spiter Gesagte das Friihere aufhebe. Sie sagen: Nach- 
dem das Sabbatgebot (in Ex) aufgekommen war, hob es auf, was Abraham (in Gn) ge- 
sagt worden war: ,,Acht Tage alt soll bei euch alles Mannliche beschnitten werden usw.” 
Doch dann kam Mose und sprach gleichfalls (in Lev): ,,Und am achten Tage soll be- 


schnitten werden, womit er das Gebot der Sabbatruhe (in Ex) aufhob usw. 


Dagegen kénnte man sagen, das doch das Sabbatgebot auch noch spater auftritt als 


das der Mila (naémlich in Lev XXIII 3), dafS mithin, selbst gesetzt den Fall, Sabbat 
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und Mila hatten beide die gleiche Stellung, das Sabbatgebot (als Befehl) als letztes 
ausgesprochen worden ist; so mufS also notwendig dies zuletzt Gesagte das Vorherige 
aufheben usw. 

Wahr ist also, was wir schon gesagt haben, da zwar das Gebot der Mila ein 
frihes Gebot ist und an allen Tagen der Woche ausgeiibt werden darf, das aber das 
Gebot der Sabbatruhe dadurch nicht aufgehoben wird usw. 

Aderet Eliahu B V 42a: Zuletzt ist es dabei geblieben, und die Schriftgelehrten haben so 
entschieden, daf die Mila am Sabbat statthaft ist. 

Appirjon in Neubauer, Aus der Petersburger Bibliothek, Hebraische Beilage S. 7: Dieses 
Gebot, die Mila, ist das erste Gebot fiir jeden Sohn Israels usw. 

Lebusch Malkut, daselbst S. 37: Im siebzehnten Kapitel der Genesis ist das erste Gebot 
enthalten, das ist die Mila. 


§ 76 
a 

Sifre zutta H zu Num XV 23: ,,Und Jahve gebot durch Moses Hand“. Welches Gebot 
ist es denn, das noch den Erzvatern auferlegt worden ist, und das Mose ausgesprochen 
hat? Das ist die Mila. 
Md Sechel tob: ,,Und Abraham beschnitt seinen Sohn Isaak am achten Tage, wie ihm 
Elohim geboten hatte (Gn XXI 4)“. Von ihm also ist das Gesetz fiir alle Ewigkeit aus- 
gegangen, welches Gott mit den Worten festgelegt hat: ,,Acht Tage alt soll bei euch alles 
Mannliche beschnitten werden (Gn XVII 12)”. 
Tlm Bb Kidduschin 29b: ,,Wie Elohim ihm befohlen hatte (Gn XXI 4)“. Es wurde 
gelehrt im Namen Rabbi Ismaels: Jede Stelle in der Schrift, die das Wort 18 enthalt, 
spricht eine Verwarnung aus, die fiir jetzt gilt und fiir alle Ewigkeit. 
Daselbst 29a: Die Weisen lehren: Der Vater ist verpflichtet, seinen Sohn zu beschneiden, 
usw. Wovon leite ich das her? Weil es heift: ,,Und Abraham beschnitt seinen Sohn 
Isaak." — Wenn aber der Vater seinen Sohn nicht beschneidet, so haben die Richter 
das zu vollbringen, wie es heifSt: ,,Beschnitten soll werden bei euch alles Mannliche 
(Gn XVII 10)“. Und wenn es auch die Richter unterlassen haben, so ist er verpflichtet, 
sich selbst zu beschneiden, wie es auch heif$t: ,,Und ein Unbeschnittener, ein Manns- 
bild, das nicht beschnitten ist an der Vorhaut seines Fleisches, der soll ausgerottet werden 


usw. (Gn XVII 14)." 


b 

Maimonides Sf hamisvot II § 215: Das fiinfzehnte Gebot besteht darin, dafs uns be- 
fohlen worden ist, den Sohn zu beschneiden. Und das ist in dem Spruche des Erhabenen 
an Abraham enthalten: ,,Beschnitten soll werden bei euch alles Mannliche.“ So heifSt es 
auch weiter in der Schrift, dafS derjenige ausgerottet wird, der dieses Gebot mifsachtet. 
Maimonides Mischna Thora Hilkot Mila I: Die Mila ist ein positives Gebot (Hwy m¥d), 
dessen Nichtbefolgung mit Ausrottung bestraft wird, denn es heift: ,,Ein unbeschnittener 
Mann usw (Gn XVII 14).“ 

Sf hachinuk S. 1a: In dem Wochenabschnitt Lek leka ist ein positives Gebot enthalten; 
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das ist das Gebot der Mila. Denn es heifst: ,,Dies ist mein Bund, den ihr hiiten sollt 
(Gn XVII 10)“. Das Gebot wird aber wiederholt in dem Wochenabschnitt Tazri<a. 
Misvot Israel S. 6a: Es ist ein positives Gebot, jeden Knaben nach acht Tagen zu be- 
schneiden, wie es auch heift: ,,Acht Tage alt soll beschnitten werden (Gn XVII 12)*. 
‘Amude Gola S. 153b: Es ist ein Gebot, sich selbst zu beschneiden, wie es auch heift: 
,,Und ein Unbeschnittener, ein Mannsbild usw. (Gn XVII 14)“. 

Chotam kaddosch: Es ist ein positives Gebot fiir Jedermann in Israel, seinen Sohn zu 
beschneiden, wie es heifst: ,,Dies ist mein Bund usw. (Gn XVII 10). Das ist das erste 
Gebot; Gott hat es seinem Liebling Abraham anbefohlen und dariiber mit ihm einen Bund 
geschlossen. — Das Gebot ist auch wiederholt worden im Abschnitt Tagzri<a. 


c 
Eschkol hakofer S. 112bc: Es heift: ,,Und beschneide wieder die Kinder Israel, zum 
zweiten Mal (Josua V 2)". Zum zweiten Mal, weil es eine Wiederholung des Befehls ist, 
der schon an Abraham ergangen ist usw.; zum zweiten Mal, weil es auch eine Wieder- 
holung des Befehls ist, der an unsern Meister Mose gerichtet worden ist usw. 
AhronI. und II. zu Lev: ,,Und am achten Tage (Lev XII 3)“ — das ist eine Aus - 


le gung des Verses in der Genesis: ,,Acht Tage alt soll beschnitten werden usw. 


d 


Tefillat hachodesch S. 217b: Der Vater des Knaben hat den Segen zu sprechen: Gelobt, 
der uns geheiligt hat durch seine Gebote und uns befohlen hat, ihn des Abraham- 
bundes teilhaftig werden zu lassen. 

Daselbst: Gelobt seist du Herr, unser Gott, Konig der Welt, der seinen Liebling von 
Mutterleib an geheiligt hat und an seinem Fleisch ein Zeichen gesetzt hat und seine 
Sprossen gestempelt hat mit dem Siegel des heiligen Bundes usw. 

Orchot chajjim S. 11: Nach der Beschneidung von Knechten fiigen einige noch folgenden 
Segen hinzu: Gelobt, der einen Bund geschlossen hat mit dem Vater vieler Volker und ihm 
den Befehl gegeben hat, die Kinder zu beschneiden, die in seinem Hause Geborenen und 
die fiir sein Geld Erkauften usw. Gelobt seist du, Herr, der du einen Bund ee 
hast mit Abraham und mit seinen Kindern nach ihm. 

Aus dem Gebet vor der Beschneidung: Siehe, ich will diesen Saugling hier beschneiden 
und damit das Gebot erfiillen, von dem es heift: ,,Das ist der Bund, den ihr hiiten sollt, 
zwischen mir und euch und deinem Samen nach dir; beschnitten soll werden unter euch 
alles Mannliche‘’ — und den Knaben teilhaftig werden lassen des Bundes unsres Erz- 


vaters Abraham. 


§ 77 
a 
Tlm Jrs Kiddaschin I 61a: Es ist ein Gebot, das der Vater an seinem Sohn zu erfiillen 
hat, da®& er ihn beschneide usw. — Er hat ihn zu beschneiden am achten Tage, wie es 


heif®t: ,,Am achten Tag soll das Fleisch seiner Vorhaut beschnitten werden (Lev XII 3)”. 
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aa 

Sche’eltot, Achre mot § 93: Eine Frage: Wenn einem ein Knabe geboren wird, ist er da 
verpflichtet, ihn am achten Tage zu beschneiden? Jawohl, denn es heifst: ,,Am achten 
Tag soll das Fleisch seiner Vorhaut beschnitten werden.‘ 

Sf misvot gadol II § 28: Es ist Gebot, die Knaben am achten Tag (nach der Geburt) zu 
beschneiden, wie es heifSt: ,,Und am achten Tage usw.” 

Sf Jere?im S. 10b: Es ist befohlen worden, dafs ein Mann in Israel seine Séhne und (wenn 
er als Kind nicht beschnitten worden ist) sich selbst beschneide, wie dies in dem Abschnitt 
Tazri‘a beschrieben ist: ,,Und am achten Tage soll das Fleisch seiner Vorhaut beschnit- 
ten werden. Auf erdem aber heifSt es: ,Acht Tage alt soll beschnitten werden (Gn 
xVILAZ} 


Ta‘ame misvot 10: Es ist Gebot, zu beschneiden, wie es heift: ,,Und am achten Tage 
usw. 
b 

Aus dem Gebet des Vaters vor der Beschneidung, Likkute Sebi S. 258a: Ich bin bereit, 
das Gebot zu erfiillen, das da befiehlt: ,,Und am achten Tage soll das Fleisch seiner Vor- 
haut beschnitten werden.‘ 
Schibche Elohim S. 85: 

Ich sing ein Lied zum Ruhm 

Dem Gott, der sich erkor ein Volk als Eigentum. 

Er pflegt sie als sein Erbe zu betrachten; 

Am Fleisch sie seinem Bund ein Zeichen machten; 

Beschneiden jeden Sohn am Tag, dem achten. 


§ 78 
Pirke Abot III 12: Rabbi Eliezer der Modiier sagt: Wer da entweiht usw. und verwirft 
den Bund unsres Vaters Abraham usw., der hat nicht teil an der zukiinftigen Welt. 
Tlm Bb Sabbat 41a: Es sprach Rabbi Abba im Namen Rabbi Hunas, der es von Rab 


vernommen hat: Wer seine Hinde gegen seine Scham legt, der stéfst gleichsam um den 
Bund Abrahams, unsres Erzvaters. 


§ 79 
Abrv: Dieser Thora-Abschnitt enthalt das Wesentliche von Israel und von seinem Ver- 
dienst usw. Daher ist er in unserem taglichen Gebet einbegriffen. 


§ 80 
a 
Agadat Bereschit B XXI: ,,Und er (Abraham) nahm den Widder und opferte ihn zum 
Brandopfer usw. (Gn XXII 13). Da sprach Gott zu ihm: Gleichwie du jetzt getan hast 
und das erste Opfer dargebracht hast usw., also befehle ich, (auch fiirderhin) zu tun. 
Daher heif$t es: ,,Und er rief Mose usw.: Sprich zu den Kindern Israel usw.: Von 
dem Vieh, von den Rindern und Schafen mégt ihr euer Opfer darbringen (Lev I 1, 2). 
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AhronI.: ,,Und wenn die Tage ihrer Reinigung um sind usw., soll sie ein jahrig Lamm 
bringen zum Brandopfer usw. (Lev XII 6). Das Brandopfer wird dem Siindopfer vor- 
angestellt. Wer das Geheimnis der Opferung Isaaks begriffen hat, der begreift, da sie 
dazumal ihre Kinder zu verbrennen pflegten, und so wurde der Widder ein Ersatz 
fiir Isaak. 

Tirat kesef: Ahron I. will damit sagen usw., das das Geheimnis des Gesetzes vom Brand- 
opfer unserm Vater Abraham iiberliefert worden ist, als Gott ihm befohlen hat, den 
Widder an seines Sohnes Statt zu opfern. (Das geschah), um die heidnischen Neigungen 
abzuschneiden, die damals im Schwange waren usw. Damit nun der Same Abrahams, 
seines Lieblings, in die Fuftapfen seiner Vater trete usw., befahl er, als Auslésung fiir 
das Leben des Kindes ein Schaf zum Brandopfer darzubringen, was der Opferung Isaaks 
gleichkommen sollte. 

AhronII.: Es sprach unser Meister Ahron (I.), er ruhe im Eden, dai die Erwahnung des 
Brandopfers im Priesterkodex dem Vers entspreche: ,,Wo ist das Schaf zum Brand- 
opfer (Gn XXII 7). Denn die Menschen jener Zeit pflegten ihre Sdhne zu opfern usw., 
gleichwie man ein Tier opfert. Um dies unmdglich zu machen, sollte der Widder anstatt 
Isaaks dargebracht werden; und einen Hinweis darauf enthielt schon der Befehl Gottes 
(an Abraham), ein Brandopfer darzubringen. 

AhronI.: ,,Darum, daf} Abraham meiner Stimme gehorcht hat und hat gehalten meine 
Weise, meine Gebote, meine Gesetze und meine Lehren (Gn XXVI 5)“ — ,,meine Leh- 


ren, gemeint ist damit die Lehre vom Brandopfer. 


§ 81 
Ibn «Ezra: ,,Meiner Stimme gehorcht hat“ — hiermit sind alle Gebote gemeint, also auch 
das: ,,Geh aus deiner Heimat’, und: ,,Nimm deinen Sohn.“ 
Raschbam: ,,Meiner Stimme gehorcht hat usw.’ — das heist in Sachen der Opferung, 
denn auch da steht geschrieben: ,,Darum, dafS du meiner Stimme gehorcht hast (Gn XXII 
18)" 
Chezkuni: ,,Meiner Stimme gehorcht hat’ — der Satz enthalt einen Hinweis auf die 
Opferung Isaaks. 
Reggio: ,,Meiner Stimme gehorcht hat’ — damit ist die Opferung Isaaks gemeint usw.; 
meine Gebote usw.’ — damit ist alles gemeint, was er ihm geboten hat, da er zu ihm 
sprach: ,,Geh aus deinem Vaterland usw. (Gn XII 1)“, ebenso auch die Opferung seines 
Sohnes usw. 
Malbim: ,,Meiner Stimme gehorcht usw. — in Dingen, die ich ihm jeweils geboten habe, 
wie die Opferung seines Sohnes usw. 


NOTE VIII: DER JAHVE-BUND MIT ABRAHAM 
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Nach diesen Geschichten geschah das Wort Jahvest zu Abram im Gesicht? und sprach: 
Fiirchte dich nicht? Abram, ich‘ bin dein Schild; dein Lohn wird sehr grofs sein. 


Und es sprach Abram: Mein Herr’, Jahve, 

was willst du mir geben? Ich gehe dahin oh- 

ne Kinder, und der Sohn des Besitzes mei- 

nes Hauses wird dieser Elieser aus Damas- 
kus sein! 

Und siehe, das Wort Jahves geschah zu ihm 

und sprach: Er soll nicht dein Erbe sein, 


sondern der von deinem Leibe kommen wird, 
der soll dein Erbe sein. 


Und es sprach Abram®: Ach, mir hast du 
keinen Samen gegeben; und siehe, der Sohn 
‘ ‘meines Hauses wird mein Erbe sein! 


Und er fihrte ihn heraus ins Freic? und 
sprach: Blick auf den Himmel und zahle 
die Sterne®; wenn dus vermagst, sie zu zah- 


len. Und sprach zu ihm: Also soll dein Sa- 


me sein. 
Und er glaubte an Jahve, und der rechnete es ihm zur Gerechtigkeit’. 
(Gn XV 1-6) 
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..2t Und er sprach zu ihm: Ich bin Jahve, der ich dich ausgefiihrt habe 1? von Ur in 

Chaldaa‘’, dafS ich dir dies Land zu besitzen gebe. Er aber sprach: Mein Herr Jahve, 

woran soll ich wissen", dafS ichs besitzen werde?!° Und er sprach zu ihm: Bring’ mir!? 

ein dreijahrig Kalb'8, eine dreijahrige Ziege und einen dreijahrigen Widder’, eine Tur- 

teltaube und eine junge Taube”. Und er brachte”! all diese und schnitt sie durch in der 

Mitte und legte einen Teil dem andern gegeniiber, die Végel aber zerschnitt er nicht. Da 
, !flogen die Geier”? hernieder auf die Aase®* und Abram vertrieb sie. 


Die Sonne*t ging unter?®, und Dunkel war 
ringsumher, und siehe da, ein feuriger Ofen 
war da, der rauchte, und eine Feuerfackel?*, 
die hindurchging?* zwischen den Stiicken. 
An diesem Tage schnitt?® Jahve mit Ab- 
ram einen Bund?? und sprach: Deinem Sa- 
men will ich geben dieses Land®° von dem 
Strom Aegyptens bis zu dem grofen Strom 
Euphrat usw. 


Die Sonne war am Untergehen*!, und cin 
tiefer Schlaf* fiel auf Abram. Und siehe, 
Schrecken und grofse Finsternis iiberfielen 
ihn®®, 

Da sprach er zu Abram: Das sollst du wis- 
sen, dafi dein Same fremd sein wird in ei- 
nem Lande, das nicht sein ist; und da wird 
man sie zu dienen zwingen und plagen vier- 


hundert Jahre®*. Aber auch das Volk, dem 


sie dienen miissen, will ich richten, und da- 
nach werden sie ausziehen mit grofsem Gut", 
Und du sollst fahren zu deinen Vatern in 
Frieden*é und in gutem Alter begraben wer- 
den. Und das vierte Geschlecht®? von ihnen 
soll hierher wiederkehren usw. 


(Gn XV 7—21) 


! Haufiger Ausdruck. 


2 Ts Onkelos, Tg Jrs, Tg Sm: In einer Prophezeiung. — Tg Jonatan: In einer Vision. — 
Pirke d’ Rabbi Eliezer XIII: In einer Vision und in Furcht. — [bn ‘Esra: In der Furcht 
der Prophezeiung. 


3 Val. Gn XXI 17. 
+ Sohar 89a: ,,Ich bin dein Schild“ — dieses Ich (°33N) ist eine friihe Stufe der Gottheit, 


die schon von Urbeginn an mit Gott eins war. 


> Vel. Ga XVIII 3 u. a. 


6 Parallele zu: ,,Und es sprach Abram: Mein Herr Jahve“... — Siehe Abrv zur Stelle: 
Auch die Anordnung der Satze in der Schrift ist merkwiirdig; zweimal heift es: ,,Und 
Abram sprach’’, dabei war die Rede doch eine. 


7 Md Haggadol: In seiner Vision war es ihm, als ob er ins Freie hinausginge. 
8 Vgl. XXII 17 u. a. 
9 Vgl. Ps CVI 31: ,,Und ward ihm gerechnet zur Gerechtigkeit™... 


10 Von hier an beginnt ein ganz neuer Abschnitt. 


114 Sinai und Garizim 


11 Hier standen wahrscheinlich die Worte: Und Jahve erschien Abram. So erganzt auch 
Sf Hajaschar zur Stelle. 


wen 1 ay Draw, ©, GA. 
18 Abrv, Frage 8: Der Satz: ,,Ich bin Jahve, der ich dich ausgefithrt habe von Ur in 
Chaldia hatte eigentlich zu Be ginn der Offenbarung stehen miissen, so wie es bei 


der Offenbarung am Dornbusch der Fall ist, wo Gott gleich zu Anfang zu Mose spricht: 
ich bin Jahve usw. (Ex VI 2)”. 


14 Tuzzatto: Nachdem schon geschrieben steht ,,Und er glaubte“, sollte es eigentlich nicht 
mehr heifsen: ,,Woran soll ich wissen.” 


15 Abrv, Frage 9: Schon die Ausleger stellen die Frage: Warum bittet Abraham Gott nicht 
um Samen, sondern um den Besitz des Landes? — Derselbe, Frage 10: Warum bat er 
jetzt um ein Zeichen, dafS er das Land erben wiirde; warum hatte er das nicht vorher 
getan? 


16 T's Onkelos: Opfere mir. — Tg Jonatan: Nimm fiir mich Geschenke und opfere. 
1? AhronI. und AhronII. bezeichnen die Worte ,,bring mir“ als Befehl. 

18 Vgl. Jes XV 5 (rey nday). 

19 Vel. Gn XXII 13. 


20 Y3!l. Md Bereschit R XLIV 14 wie Pirke d Rabbi Eli‘ezer XXVIII und Raschi zur 
Stelle. 


21 Die Targumim tibersetzen hier: Und er opferte. 

22 Vl. Jer XII 9. 

3 Vl. Jer XXXI 40. 

4 Abrv, Frage 16: Es steht: ,,Die Sonne ging unter; wir finden aber sonst bei keiner 


der Offenbarungen, die Abraham wurden, dafS Zeit und Stunde des Tages, da die Gnade 


ihn beschien, angegeben werden. 
2° Md Lekach tob: Hier steht ,,Die Sonne ging unter, denn oben stand: ,,Und die Sonne 


war am Untergehen”. — Vl. auch Ibn ‘Ezra zur Stelle. 
26 Nachmanides: Das waren die Wolke und das Dunkel (DDT) jay), die auch bei der 
Offenbarung am Sinai zu sehen waren... — Luzzatto: Die Gottheit ging hindurch zwi- 


schen dea Siticken, mit Abram den Bund zu schliefien; ihm aber wars, als waren es Feuer 


und Rauch. 

27 Vel. Jer XXXIV 18. 
8 Siehe Nehemia IX 8. 
OV gles Di XXTA- LI. 


3° Nachmanides: Sich, der Herr versprach es Abram viele Mal, dafS er das Land erben 
wirde... 


5t Parallele zu: ,,Die Sonne ging unter’. 

82 Md Haggadol: ,,Ein tiefer Schlaf’’ — das ist der Prophetenschlaf. 
33 Vel. Job IV 13, 14. 

34 Vel. Ex XII 40, 41. Val. dazu Mechilta ,,Bo” XIV. 

8 3] xe E22 XN 35: 

36 Das erinnert etwas an 1. Reg XXI 29. 


87 Md Agada: ,,Das vierte Geschlecht usw., damit erfillt werde, was da geschrieben 
steht: ,,Der da heimsucht der Vater Missetat an den Kindern bis in das dritte und vierte 
Glied (Ex XX 5)”. 
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Netibot ‘Olam (Boraita der 32 Normen), Regel 32: Wir wollen iiber die Reihenfolge der 
Abschnitte sprechen. Wie ist die zu verstehen? Der Abschnitt: ,,Und Jahve sprach zu 
ihm: Bring mir ein Kalb usw. (XV 9)“ steht an welcher Stelle geschrieben? Hinter dem 
Krieg der Kénige. In Wirklichkeit trug sich diese Begebenheit (der Bund) fiinf Jahre 
vor dem Auszug aus Haran zu. 

...90 weit du es also: der Bund zwischen den Stiicken, welcher sich fiinf Jahre 
vor Abrams Auszug aus Haran zugetragen hat, wird in der Schrift erst nach diesem er- 
wahnt...usw. Daraus kannst du entnehmen, daf$ was in der Thora an spaterer Stelle 
steht, sich vorher begeben haben kann. 

Seder ‘Olam Rabba RI 3a: Unser Erzvater Abraham war zu der Zeit, da Gott mit ihm 
zwischen den Stiicken sprach, sicbenzig Jahre alt usw.; nach dieser Offenbarung zog er 
nach Haran, woselbst er fiinf Jahre verblieb, denn es steht ja geschrieben: ,,Fiinfundsieb- 
zig Jahre war Abram alt, da er aus Haran zog (XII 4)“. 

Tossefiten zu Tlm Bb <Aboda zara 9a: Es steht wohl geschrieben, daf$ Abraham fiinf- 
undsiebzig Jahre alt war, als er aus Haran zog, aber (nur so laf t sich der Widerspruch 
erklaren) es hat zwei Ausziige aus Haran gegeben. Denn zur Zeit des Bundes zwischen 
den Stiicken war Abraham siebzig Jahre alt und dazumal befand er sich im Lande Israel; 
danach kehrte er wieder nach Haran zuriick und verweilte da fiinf Jahre. 


aa 


Tossefiten zu Tlm Bb Berakot 7b: Man kann wohl sagen, dafs die Abschnitte (XV 1—6, 
7—21) nicht in der richtigen Reihenfolge erzahlt worden sind... Es gibt in der Thora 
iiberhaupt kein richtiges Nacheinander in der Erzahlung...* Der Vers von dem Bund 
zwischen den Stiicken (V. 8) berichtet von Dingen, die sich frither zutrugen als das, was 
oben (V. 2) erzahlt wird. Man muf es also notgedrungen sagen, daf} Abram zur Zeit des 
Bundes zwischen den Stiicken siebenzig Jahre alt war usw. usw. 

Also ist der Abschnitt ,,zwischen den Stiicken“ vor den zu setzen, welcher mit den 
Worten: ,,Nach diesen Geschichten usw.’ anhebt und mit den Worten: ,,Und der rech- 
nete es ihm zur Gerechtigkeit’ schlieSt. Der Bund zwischen den Stiicken ist demnach 
drei Jahre alter als die VerheifSung der Nachkommenschaft. 

Darauf gestiitzt folgert Raschbam: Oben heift es, da bereits Nacht war, denn 
es steht geschrieben: ,,Zahle die Sterne’, weiter unten aber heift es: ,,Und die Sonne 
wollte untergehen”, also war noch Tag... Es ist aber klar, daf$ hier zwei Ab- 
schnitte vorliegen, die nicht zugleich vorgetragen worden sind... Es gibt in der 


Thora kein Vorher und kein Nachher... 


* Der Terminus lautet: 3n3 7MN OID Pr. 


NOTE IX: DER ELOHIM-BUND MIT ABRAHAM 
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Da nua Abram neunundneunzig Jahr alt war', erschien? Jahve? dem Abram‘. 
Und es sprach Elohim zu Ab- 
raham®: Dein Weib Sarai — 
ihren Namen sollst du nicht 


mehr Sarai 


heiSen, sondern 


Sara soll ihr Name sein. 


Denn - seg- 
nen will ich 
sie, und 


auch von ihr 
will ich dir 
einen Sohn 
geben’. 
Da _lachte 
er’ und 
sprach in 
seinemHer- 
Sollte 


ein hundert- 


zen: 


jahriger 
zeugen und 
Sara, neun- 
zig Jahr alt, 

gebaren? 


Denn ich will 
sie segnen’ und 
Nationen und 
K6nige iiber 
Volker — sollen 
aus ihr kom- 
men. 
Da sprach Abra- 


ham? zu Elohim: 

Ach, dafs Isma- 

el leben sollte 
vor dir! 


Doch Elohim sprach: Son- 
dern’® Sara, dein Weib, wird 


dir einen Sohn gebiren, und 


du sollst seinen Namen Isaak"? 


heifen. 


Und ich 
will meinen 
Bund?” auf- 
richten mit 
Isaak?*, den | 
dir Sara ge- 
baren wird| 
um _ diese 
Zeit'4im an- 
dern Jahr. 


Und mit ihm will 
ich aufrichten™® 
meinen Bund 
zum ewigen 
Bund mit seinem 
nach 
ihm. Und um 
Ismael hab ich 
dich auch erhé- 
ret; ich hab ihn 
gesegnet!® und 
will ihn frucht- 
bar 


Samen 


machen* 


Und er sprach zu ihm: 
Ich bin El Schaddai”, 


wandle vor mir” und sei 


fromm?*, 

Und ich| Und will 
will meinen| dich gar 
Bund?s sehr 
setzen zwi-| fruchtbar 
schen mir| machen: 
und dir®und|ich ~~ will 
will dich} Vélker 
gar sehr} aus — dir 
mehren2’, entstehen 
Darum | lassen, und 
sollst du} Kénige 
nicht mehr| sollen von 
heifSen Ab-| dir aus- 
ram’8, son-|  gehn”. 
dern Abra- 
ham soll 
dein Name 
sein; denn 
zum Vater 
vieler V6l- 
ker will ich 
dich ma- 
chen. 


Und es redete mit ihm Elo- 
him*! und sprach*?: Siehe, ich 
bins und habe meinen Bund 
mit dir, und du sollst ein Va- 
ter vieler Vélker werden®’. 


Und 
will 


richten*4 


ich 


auf- 


meinenBund 
mit dir und 
deinem Sa- 
men nach 
dir bei ih- 
Nach- 
kommen, 
dafs es ein 
ewiger 
Bund - sei: 
dafS ich dir 
Elohim® sei 


und deinem 


ren 


Samen naich 


dir. 


Das ist mein 
Bund,*? den, 
ihr halten 
sollt usw.: 


Alles, 


mannlich ist 


was 


unter euch, 
soll be- 
schnitten 
werden 
usw. usw. 


Und ich will dir 
und deinem Sa- 
men nach dir 


geben 

das das 
Land | Land, 
Ka- | darin du 
naan*® ein 

Fremd- 

ling 

bist?? 
zu ewiger Be- 
sitzung’® und 


will ihnen Elo- 


him sein®®. 


Und es sprach 
Elohim*! zu Ab- 
raham: Du*® hal- 
te meinen Bund 
usw.**, Und ihr 
sollt 
den‘ usw. usw. 


beschnei- 
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und ihn © sich 


mehren lassen 
gar sehr; zwolf 
Fiirsten soll er 
zeugen!8, und ich 
will ihn zu ei- 
nem grofsen 


Volk machen. 


Und er hérte auf? zu reden 
mit ihm, und Elohim fuhr 
auf? yon Abraham. Da fiel 
Abraham auf sein Ange- | Da fiel Abraham auf 
sicht!, sein Angesicht”®. 
(Gn XVII 15—22) COV IIb 23a,-5.-6) (XVII 3b, 4, 7, 8; 9—14) 
1 Abrv: Warum beginnt diese Offenbarung mit den Worten: ,,Da nun Abram neunund- 
neunzig Jahr alt geworden war usw.?°” Finden wir doch bei keiner der iibrigen Often- 
barungen, daf} die Schrift berichten sollte, wie alt Abraham zu der Zeit gewesen usw.; 
ferner: Ende des Kapitels (V. 24) wird doch ausdriicklich gesagt, daf} Abraham neun- 
undneunzig Jahr alt war; warum muldte es da schon hier erwahnt werden ? 
2 Vsl. Gn XII 7, XVII 1, XXVI 24, XXXV Y und besonders Jud XIII 3: ,,Und der 
fngel Jahves erschien usw.” 
* Vielleicht ist hier zu lesen ,,Jahve-Elohim’. 
4 Sohar zur Stelle: Ein andrer fing an und sprach: ,,Da nun Abraham usw. alt war, er- 
schien ihm usw.” — auf diesen Vers muf$ man sein Augenmerk richten, denn aus ver- 
schiedenen Griinden ist er schwer zu erklaren... Hatte sich denn bis dahin Gott dem 
Abram noch nie offenbart, sondern einzig dieses Mal? 
5 Dieser Abschnitt, der in der Ordnung des Kapitels die dritte Stelle einnimmt, ist als 
ein ganz selbstdndiges Stiick anzusehen, das vielleicht alter ist als die vorangehenden. — 
Val. Abrv zur Stelle: Man muf fragen: [st diese Offenbarung eine andere als die, die 
vorangegangen ist? — V¢l. auch Nachmanides wie Malbim zur Stelle: ,,Und Elohim 
sprach” (V. 15) — hier beginnt eine Offenbarung fiir sich, eine dritte, welche Sara 
betrifft. — Siehe auch Friedmann in Bet Talmud III 65: Die Massoreten teilten auch 
den Abschnitt von der Namensanderung Sarais durch ein Schluzeichen (von dem iibrigen) 
ab, weil es sich hier um eine besondere Rede handelt. 
® Vielleicht hdngt dieser Segen mit der Hagar-Geschichte XVI 2 (,,ob ich vielleicht aus 
ihr mich aufbauen mége’’) zusammen. Vsl. Gn XXX 1—24. 
7 Im Gegensatz zu XV 6. — Md Agada vergleicht diese Stelle mit XVIII 12. — Vel. 
auch XXI 6. — Tg Onkelos tibersetzt hier: Und er freute sich. — Tg Jonatan: Und er 
staunte. — Kimchi: Und er lachte, aber das sollte kein Spott sein. — Abrv: Wie konnte 
Abraham Zweifel hegen, wenn Gott ihm etwas bezeugte? — So auch AhronI. zur Stelle. 
* Parallele zum Nebenstehenden. — Abrv: Merkwiirdig ist, warum Gott noch einmal 
sagt: ,,ich will sie segnen’’ (V. 16b), nachdem er eben gesagt hat: ,,segnen will ich sie’ 
(V. 16a). 


° Dieser Vers soll den vorigen: ,,da lachte er usw. verwischen. 


10 Abrv: Was soll es bedeuten, dafS es hier ,,sondern (V. 19) heifSt? — Tg Onkelos 
iibersetzt: In Wahrheit. 


Abraham 119 


11 Vgl. XXI 3 wie XVI 11. 
22 Ob hier vielleicht der Bund von XV 18 gemeint ist? Vgl. IX 9. 
18 Vgl. XXI 12: ,,Denn in Isaak soll dir der Same genannt werden.’ — Kaspi (zu XXI 4) 


sagt: Die Worte: ,,Und ich will meinen Bund aufrichten mit Isaak“ weisen meiner An- 
sicht nach nicht auf die Beschneidung (Isaaks) hin. 


14 Vgl. XVIII 14 und 2. Reg IV 16, 17. 


15 Parallele zum Gegeniiberstehenden. — Abrv, Frage 10: Von Isaak heifSt es: ,,Und 
mit ihm will ich aufrichten” (V. 19); danach kommt er (der Sprecher) zuriick (auf das 
Gesagte) und wiederholt: ,,Und ich will meinen Bund aufrichten (V. 21)‘, und dieses 
pee ae und iiberfliissig. — Vgl. sum Ausdruck Gn VI 18,1X 11, Lev XXVI 9, Ez 
16 Vgl. Gn XVI 10. — Md Bereschit R XLVII 5: Um Ismael habe ich dich bereits er- 


hort; namlich durch jenen Engel. 

1 Vel. Lev XXVI 9. 

SV shoGn XXV_ 16. 

19 Vel. Gn XVIII 33: ,,Und Jahve ging hin, da er hatte aufgehdrt zu sprechen usw.‘ 


20 Vel. Gn XXXV 13: ,,Und Elohim fuhr auf von ihm“; Jud VI 21: ,,Und das Feuer 
fuhr usw., und der Engel Jahves verschwand aus seinen Augen“, wie daselbst XIII 20: 
Da nun die Flamme aufstieg usw., fuhr der Engel Jahves auf’. — Tg Onkelos iiber- 
setzt: Und die Herrlichkeit Gottes stieg empor von ihm. — Tg Sm: Und es stieg empor 
der Engel Gottes. 


*1 Abrv: Daf er auf sein Angesicht gefallen sei, finden wir allein bei dieser Offenbarung. 
— Die Umstellung der Worte ,,er fiel auf sein Angesicht’ hinter den Satz ,,und Elohim 
fuhr auf ergibt dasselbe Bild wie in Jud XIII 20: ,,Und der Engel Jahves fuhr auf usw., 
und sie fielen nieder auf ihr Angesicht zur Erde“. Wir haben hierin ein anschauliches 
Bild von der Theophanie. Der urspriingliche Sinn war hier wahrscheinlich wie in Lev 1X 


24, 1.Reg XVIII 39, 2.Chr VII 3, nicht aber wie in Num XIV 5, XVI 4, 22, Jos VII 6. 


22 Vel. Gn XXVIII 3, Gn XXXV 11, XLII] 14, XLVIII 3, Ex VI 3. — Ts Sm: Ich 
bin die geniigende Kraft. — Ibn «Ezra: Schaddai ist ein Eigenschaftswort und bedeutet 
,»,$Machtig’’ usw. Aehnlich heifSt es auch: ,,Wie die Stimme des Gottes Schaddai (Ez 
% 5)“. —- Md Bereschit R XLVI 3: Ich bin El Schaddai, ich bin es, der meiner Welt 
genug (°) zurief.* 

23 Vel. Gn V 22, VI 9 (Md Tanchuma B Lek leka 20: Bei Noah heifit es: ,,Und mit 
Elohim wandelte Noah“ und auch bei Abraham heifSt es: ,,Wandle vor mir usw. ). 
Vel. ferner Gn XXIV 40, 2. Reg XX 3, Jes XXXVIII 3. — Ts Onkelos: Diene mir. 


— Tg Sm: Geh vor mir. 


24 Ahron II verweist auf Dt XVIII 13. — Val. Ps XVIII 24, XV 2, Prov XXVIII 18, 
Ps CI 2, 6, Ez XXVIII 15, Ps C XIX 80 wie Gn VI 9, Job XII 4, Prov XI 6; auch 
Di xXXXN 4. 2, Som XXIT 31, Ps XVII 31;:2..Sam\| XXII 26, 33, Ps AVUT 26553. 


— Raschi: Sei vollkommen, wie ich dich auch priifen mag. 


25 Kimchi: Gott sagt hier nur schlicht ,,meinen Bund“; worin aber der Bund bestehen 
sollte, erklarte er ihm erst zum Schluf. 
26 Vgl. Ex XXXI 17, Gen IX 15. — Md Hasggadol: Eine andere Deutung: Wie die 


Worte ,,zwischen mir und euch“ bei dem Regenbogen-Bund einen Schwur bedeuteten, 


so bedeuten sie auch hier einen Schwur. — Vel. Ez XX 12. 


* Siche die Sagen der fuden Bd. 1S. 8 Bd. Il 5S. 193, 194. 
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27 Vel. sum Ausdruck: Ex 1 7, Ez 1X 9, XVI 13. — Abrv: Warum hat Gott bei dieser 
Verheif$ung ihm nur Kindersegen versprochen? 

°8 Vel. Gn XXXV 10. — Die Namensdnderungen bei Abraham und bei Sara bilden 
zwei verschiedene Aussagen. 

°° Parallele zu V. 16: ,,Und Konige iiber viel Volker sollen aus ihr werden.“ 

*°0 Md Bereschit R XLVII 3: Zweimal fiel Abraham auf sein Angesicht. — Md Lekach 
tob zu V. 17: ,,Da fiel Abraham auf sein Angesicht“ ebenso wie oben. — Dagegen Mi- 
ki-Ph: Dies hier ist kein zweites Niederfallen, sondern dieses und das erste Niederfallen 
sind eins. — In der Tat scheinen V. 3 und 17 nur Parallelstellen zu sein. 

*t Malbim: ,,Und es redete mit ihm Elohim“ — hier wird zum ersten Male bei den 
Abraham-Offenbarungen der Gottesname Elohim genannt. 

% Abrv, Frage 7: ,,Und es redete mit ihm Elohim usw. Hiangt diese Offenbarung. 
mit der vorangehenden zusammen, oder sind sie beide eins usw., oder sind es zwei, die 
miteinander vermengt worden sind? — Wahrscheinlich haben wir es bei diesem 
ganzen Stiick mit einer selbsténdigen Quelle zu tun. 

°3 Aehnlich wie: ,,Denn zum Vater vieler Volker will ich dich machen.“ 

54 Aehnlich wie in V. 19. — Abrv, Frage 9: Die Worte, die sich auf den Bund beziehen, 
kommen doppelt vor; das eine Mal heift es: ,,Und ich will setzen usw.‘’, das andre Mal 
und ich will aufrichten” usw. 

35 Vgl. Ex XXIX 45, Lev XXV 38, XXVI 45, Ez XXXIV 24, XXXVII 23, 27. 

36 Abrv: Was bedeutet diese Weissagung, wo Gott doch schon Abraham Samen verheifSen 
hatte und ihm auch gesagt hatte, daf} sie das Land erben wiirden. — Siehe auch Ma‘asse 
Abot 68b: Es ist auffallend, dafs alle VerheifSungen an Abraham, die den Samen be- 
treffen, in der Schrift doppelt erzahlt sind; wozu war es nétig, zweimal davon zu berichten ? 
37 Vel. Gn XXVIII 4 wie XXXVI7 und XLVII 9, Ex VI 4, Ez XX 38. 

38 Vel. Gn XLVIII 4 wie auch Lev XXV 34. 

°° Abrv, Frage 5: Zweimal wird erzahlt, da Gott sich Israel zu eigen geben will. Zuerst 
heist es: ,,dafs ich dir Elohim sei“ und sogleich wird wieder gesagt: ,,und will ihnen 
Elohim sein.“ 

40 Abrv: Frage 11 betrifft den Satz: ,,Und Elohim sprach zu Abraham: Du aber usw.” 
(V. 9). Da die ganze Rede an einen und denselben gerichtet ist und auch der Redende 
immer ein und derselbe ist, so muf$ man fragen, warum der Anfang wiederholt wird, 
namlich der Satz ,,Und es sprach Elohim“, welcher eigentlich ganz tiberfliissig ist und 
nicht zur Sache gehort. 

41 Mit diesem Vers beginnt die Auslegung des Berichts. — Siehe Gersonides zur Stelle: 
Nunmehr erklarte ihm Gott, da dieser Bund, den er ihm (oben) geboten hatte, die 
Mila ist. — Vel. auch Kaspi Mischnat Kessef I] 17: Aber auch in der Thora selbst 
haben wir oft in Satzen, die weiter unten stehen, Auslegungen von Satzen, die vorange- 
gangen sind, 

#2 Alschich: Es heift: ,,Du aber halte meinen Bund“, was eigentlich oben schon gesagt ist. 
°° Malbin: Damit beginnt ein Abschniit fiir sich. — Kulischer in Sf Haberit: Das Wort 
,und du“ ist nicht zu verstehen. 

44 Malbim: ,,Und ihr sollt beschneiden“. Nun wird erklart, worin das Zeichen des 
Bundes besteht. 
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Und es geschah nach diesen Begebenheiten', das Elohim den Abraham versuchte?. Und 


er sprach zu ihm: Abraham!* Der antwortete: Hier bin ich*. Und er sprach: Nimm® 
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bitte’ deinen Sohn (deinen einzigen, den du lieb hast) Isaak? und geh* in das Land Moria® 
und opfere ihn dort’? (auf einem der Berge, den ich dir sagen werde't) zum Brandopfer". 


Da stand er auf!® und ging an den Ort, da- 
von thm Elohim gesagt hatte. Und Abraham 
nahm das Holz zum Brandopfer"! und legte 
es auf seinen Sohn Isaak*®, nahm in seine 
Hand Feuer'* und das Messer'”, und so gin- 
gen sie beide zusammen’. Und es sprach 
Isaak zu seinem Vater Abraham und sagte: 
Vater! Der sprach: Hie bin ich, mein Sohn! 
Jener sprach weiter: Siehe, hie ist Feuer 
und Holz; wo ist aber das Schaf zum Brand- 
opfer!®? Da sprach Abraham??: Elohim 
wird sich ausersehen?! ein Schaf zum Brand- 
opfer®?, mein Sohn! Und sie kamen?> an 
den Ort, welchen ihm Elohim gesagt hatte. 


Da stand Abraham des Morgens frihe auf”, 
sattelte seinen Esel?5 und spaltete Holz 
zum Brandopfer®*; seine zween Knaben nahm 
er mit sich’, dazu Isaak, seinen Sohn. 
— — —*8 Am dritten Tage”? hub Abraham 
seine Augen auf®° und sah*! die Statte von 
ferne. Da sprach Abraham zu seinen Kna- 
ben: Bleibet ihr hier mit dem Esel; ich und 
der Knabe wollen bis dorthin gehn und an- 
beten®® und zuriickkehren zu euch®*. Also 
gingen die beiden zusammen". 


Und es erbaute®® dort Abraham den®® Altar und legte das Holz drauf®’. 


Und es reckte*® Abraham seine Hand aus 
und ergriff das Messer®®, da er seinen 
Sohn schlachtete*?. 


47a hub Abraham] Da rief zu ihm® der 


seine Augen auf#®| Engel Jahves®® vom 
und sah zu*?, und sie-| Himmel her®? und 
he ein Widder hinter| sprach: Abraham, 
ihm® war in der| Abraham! Der sag- 
Hecke mit  seinen| te: Hie bin ich!*® 
Hornern®! verfangen.| Und er sprach: Nim- 
Da trat Abraham| mer recke® deine 
herzu, nahm den|Hand wider’ den 
Widder und opfer-| Knaben und tu ihm 
te? ihn zum Brand-| nichts®, denn nun 
opfer® an Stelle sei-| weifS ich®!, daf} du® 
nes Sohnes**. Elohim® — fiirchtest, 
denn du hast deines 

einzigen Sohns_ nicht 

verschont um mei- 

netwillen™. 


Und es nannte®® Abraham den Namen die- 
ser Statte: Jahve sieht®* (daher man noch 
Auf dem Berge, da Jahve 


heute saget®?: 


sieht. ). 


Und er fesselte*t Isaak*? seinen Sohn # und 


legte ihn auf den Altar oberhalb‘4 des Hol- 


zes®, — — —46, 


Da rief der Engel Jahves®* zu Abraham (ein 
zweites Mal®) vom Himmel. Und er sprach: 
Bei mir hab ichs geschworen”, so spricht 
Jahve™: Dieweil’? du dies Ding vollbracht 
hast und hast deines Sohnes, deines ein- 
zigen nicht verschonet’?: So will ich dich 
segnen, ja segnen’ und mehren™, ja mehren 
deinen Samen wie die Sterne des Him- 
mels’® und wie den Sand”, der am Ufer des 
Meers ist®’, und dein Same soll besitzen 
die Tore seiner Feinde™. Und durch deinen 
Samen sollen alle Vélker der Erde geseg- 
net werden, darum daf} du gehorcht hast 
meiner Stimme®®, Also kehrte Abraham*! 
wieder zu seinen Knaben; sie erhoben sich 
und zogen gemeinsam nach Beer-Seba®, und 
Abraham blieb wohnen in Beer-Seba. 
Und er pflanzte® eine Eiche* in Beer-Seba 
und rief®® daselbst 1m Namen Jahves, des 


Gottes der Welt®. 


(Genesis XXII 1—19; XXI 33.) 
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1 Vgl. Gn XV 1, XXII 20, XL 1, XLVIII 1, Esther Il 1, IT 1. — Tlm Bb Sanhedrin 
89b: Nach welchen Dingen? Rabbi Jochanan im Namen von Rabbi Jose ben Zimra ant- 
wortete hierauf: Nach den Worten des Satans usw. — Md Bereschit R LV 4: Nach 
diesen Begebenheiten, d. h. nach der Erwagung dieser Begebenheiten. Wer war es denn, 
der erwog? Abraham war es, und er sprach: Ich bin voller Freude iiber alles (was ich 
habe) und habe bisher dem Herrn weder einen Farren noch einen Widder dargebracht. — 
Vel. auch Ts Jonatan zur Stelle. . 

> Vgl. Ex XVI 4, Dt VIII 2, Ps XXVI 2, Job IV 2. — Abrv, Frage 13: Warum steht 
zu Beginn dieser Erzahlung geschrieben: ,,Und Elohim versuchte‘? Schon unsre Weisen 


sagen, Abraham habe zehn Versuchungen bestanden (Pirke Abot V 3); doch steht bei 


keiner von ihnen »Und Elohim versuchte usw. — Ibn ‘Ezra: Einige meinen, es miifbte 
Nw statt D3 heifSen; der Sinn des Abschnittes aber zeigt, das sie Unrecht haben usw. 
° Kimchi: ,,Er sprach zu ihm: Abraham‘ — in einem nachtlichen Gesicht sprach er 


dies zu ihm. — So auch Abrv zur Stelle. — Siehe auch Koran Sure XXXVII. 

£“Vsl. Ga XXXII, XLVI 2, Ex Ill 4, 1. Sam II 4. 

5 Sohar zur Stelle verweist auf Num XX 25: ,,Nimm Aaron usw.‘ 

° Tim Bb Sanhedrin 89b: ,,Und er sprach: Nimm bitte usw. Rabbi Simeon bar Abba 


bemerkt hierzu: Dieses N3 kann nur der Ausdruck einer Bitte sein. — Auch Abrv zur 
Stelle fragt: Wie kommts, dafS dieser géttliche Befehl in die Sprache der Bitte gekleidet 
ist? 


1 Die Bezeichnung ist hier sehr umstdndlich. — Tlm Bb Sanhedrin 89b: ,,Deinen Sohn‘ 


hatte nicht Abraham zwei Sohne? ,,Deinen einzigen’’ — der eine wie der andre war der 
einzige Sohn seiner Mutter. ,,Den du lieb hast’ — beide waren sie ihm gleich lieb. ,,Den 
Isaak’ (nun wufdte er, welcher gemeint war) usw. — Abrv: Es werden hier so viel Merk- 


male aufgezahlt, um den Unterschied zwischen dieser Geschichte und der von Jephtah 
auszudriicken, welcher namlich sprach: ,,Was zu meiner Haustiir heraus mir entgegen- 
geht usw. (Jud XI Bhi), 

8 Md Bereschit R LV 7: 32 32. Rabbi Jochanan meint, dies bedeute: Zieh aus deiner 
Landschaft. — Vgsl. Gn XII 1. — Md Lekach tob: Wir hatten es schon einmal, dies 
92 72, und nun kommt es zum zweiten Mal vor. 

9 Vel. 2. Chr II 1. — Tg Onkelos und Tg Jonatan: ,,In das Land des Gottesdienstes.“" — 
Raschbam: Fir Moria lies Amoria, das Land der Amoriter; es kommt oft vor, da ein 
Alef wegfallt. — Siehe auch Ma‘asse Aboth 79b: Dem Sinn und dem Inhalt nach 
kénnen sowohl der Hain Mamre als der Hain More als auch das Land Moria von dem 
Wort Amoriter abgeleitet werden. — Samaritanischer Text: Hamoraa. — Ts Sm: In das 
Land des Sehens. — Markah: Gott sprach zu Abraham: Geh an den Ort, den ich dir 
zeigen werde. Und was hat ihm Gott gezeigt? Nichts als einen schénen Berg. 

10 Jalk Rubeni: Abraham sprach vor Gott: Herr der Welt, bin ich denn rein genug, um 
ein Opfer darzubringen? Bin ich denn ein Priester? Gott erwiderte ihm: Wenn du an 
die Statte kommen wirst, werde ich dich heiligen und zum Priester machen. 

1 Vgl. zum Ausdruck Dt XII 14: ,,Sondern an dem Ort, den der Herr erwahlen wird 
in irgendeinem deiner Stimme. — Abrv und Akedat Jischak: Warum hat Gott Abraham 
den Berg nicht naher bezeichnet ?— Ferner fragt Abrv: Warum befahl ihm der Herr, 
er solle seine Tat auf einem Berge verrichten und nicht in seinem Heim und in seiner 
Stadt? 

12 Vel, Jud XI 31 wie 2. Reg III 27. — Mi-ki-Ph: Es heift ,,zum Brandopfer‘ und nicht 
mir zum Brandopfer aus Scheu vor der Ehre Gottes. 

13 Doppelstiick zu: ,,Und er stund frithe auf.” — Sohar: Da schon geschrieben stand: 
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»Und er ging an den Ort", was sollten da die Worte bedeuten: ,,Und am dritten Tag 
blickte er auf‘? 

14 Die einzige Stelle in Genesis, wo bei Opfer auch von Holz gesprochen wird. — Abrv: 
Es ist bekannt, daf$ Abraham die ganze Thora hiitete; die Gesetze iiber den Gebrauch 
von Holz bei Opfern sind aber in ihr nicht enthalten. 

18 Md Bereschit R LVI 3: (Isaak gleicht hier) einem, der sein Kreuz auf den Schultern 
tragt. — Md Tanchuma B Veajera: Wem glich Isaak? Einem, der zur Verbrennung 
petit wird und das Holz dazu auf seinen Schultern tragt. — Das scheint in der Tat 
uralie Sitte gewesen gu sein. 

16 Vgl. Lev I 7. 

17 Vel. Jud XIX 29: ,,Und er ergriff das Messer“. — Vel. auch Prov XXX 14. 


18 Abrv: Warum verweilt die Thora so lang bei der Erzahlung dieser Dinge? usw. Auber 
allem steht zweimal geschrieben: ,,Und sie gingen beide zusammen” usw. — So auch 
‘Akedat Jischak zur Stelle. — Die zwei Verse gehéren aber verschiedenen Quellen an. 
19 Gersonides: Aus dieser Stelle ersehen wir, daf§ es Abraham schon etwas Gewohntes 
war, ein Opfer darzubringen, und auch dafs Isaak dies von ihm gelernt hatte. — Abrv: 
Warum siellte Isaak diese Frage nicht schon, als sie von Hause aufbrachen? — Nach 
der Scheidung der Quellen fallt diese Frage weg. 

0 Sohar: Es heifst: ,,Da sprach Abraham“. Das Beiwort ,,sein Vater” fehlt hier. Denn 
nicht wie ein Vater handelte er an ihm, sondern wie ein Feind. 

21 Vgl. weiter Vers 14. — Tg Onkelos: Gott wird offenbaren. — Tg Jonatan: Gott 
wird sich erkiiren. — Tg Sm: Gott wird sich ersehen. 

22 Abraham hatte bereits eine Vorahnung von dem Ausgang der Sache. Vsl. Tlm Bb 
Sanhedrin 89b: Der Satan wars, der zu Abraham sprach: Heimlich ist ein Wort zu 
mir gekommen, denn also hab ich hinter dem Vorhang (des himmlischen Gerichts) ge- 
hort: Der Widder ist zum Opfer bestimmt und nicht Isaak... 

23 Doppelstiick gu: ,,Und er sah die Statte von ferne.“’ — In der Reihenfolge des Redak- 
tors hat dieser Vers hier keinen Sinn. 

4 Gegenstiick zu: ,,Und er stand auf’. — Vgl. Gn XXXII 1, Ex XXIV 4. — Ahron L.: 
Abraham stand friihe auf an dem Morgen, der auf die Nacht folgte, in der er das 
Gesicht hatte. 

25 Md Bereschit R LV 8& verweist auf Num XXII 21. Vel. auch 1. Reg XIII 13. 


26 Vel. 1. Sam VI 14: ,,Und sie spalteten das Holz vom Wagen. — Md Haggadol: 
Und spaltete Holz zum Brandopfer’, das heifst, er spaltete die Baume, die zum Brand- 
opfer bestimmt waren. — Ibn ‘Ezra: Und er spaltete das Opferholz und legte es auf 


den Esel (Gegensatz zu V. 6). 


21 Md Bereschit R LV 8 verweist auf 1. Sam XXVIII 8: ,,Und ging hin und zwei 
Manner mit ihm. — Vgl. auch Md Tanchuma ,,Emor”’ 7. — Tg Jonatan: ,,Und fihrte 


mit sich die beiden Knaben Elieser und Ismael”. 

28 Hier stand wahrscheinlich: Und sie gingen dorthin (Adv 139%). 

29 Md Bereschit R LVI 1 verweist auf Gn XLII 17, Ex XIX 16, Jos Ill 2, Jona 
I] 1, Esra VII 15 und Esther V 1. 

30 Gegenstiick zu ,,Da hub Abraham seine Augen auf (V. 13)“. Vgl. Gn XXXVII 25. 


*t Md Bereschit R LVI 1: Was sah er? Er sah eine Wolke iiber dem Berg hangen 
usw. — Pirke d'Rabbi Eli‘ezer XXXI: Er sah eine Feuersidule usw. und begriff, dah 
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der Knabe zum Opfer bestimmt war. — Seforno: ,,Und er sah die Statte von ferne“ 
d. h. die Statte, da das Opfer zu vollbringen war, auf dem Berg Moria. 

*® Md Bereschit R LVI 2 verweist auf Ex XXIV 1, 1. Sam I 3, Jes XXVII 13, Ps 
XCIX 9. — Ts Jonatan: Wir wollen uns biicken vor dem Herrn der Welk. 


3 Ibn ‘Ezra: Einige fragen, wie Abraham es vermocht hatte zu sagen: Und wir wollen 
zurtickkehren usw. 

84 Gegenstliick zu V. 8. 

°° Tg Jonatan: Abraham baute daselbst den Altar auf, den einstmals Adam autf- 
gerichtet hatte, der dann von den Wassern der Flut vernichtet worden war, den danach 
Noah wiederaufgebaut hatte und der zur Zeit des Turmbaus abermals zerstért worden 
war. 

°S Md Haggadol: Was soll dieses ,,den“ (nx) bedeuten? Rabbi Ismael sagt: Hieraus 
ist zu ersehen, dafS Gott mit dem Finger auf den Altar wies und sagte: Dieser ists. 

3? Vermutlich ist hier noch hinsuzufiigen wn nN (und das Feuer); vgl. Lev I 7. — 
Md Haggadol: ,,Und er legte das Holz darauf zurecht‘. Hieraus folgt, das er es or- 
dentlich aufschichtete; auch an einer andern Stelle (Lev I 7) heift es: ,,Und sie legten 
zurecht. 

°8 Tg Onkelos: wwe. —- Ts Jonatan: owps. — Tg Sm: 720. 

°° Tlm Bb Sabbat 97b: ,,Und er nahm das Messer“. Hieraus folgt, das bei einem Brand- 
opfer ein Messer zum Schlachten notwendig gehért. Daf es sich hier aber um ein Brand- 
opfer handelte, beweist der Satz: ,,Und opfere ihn zum Brandopfer™. 

49 Kimchi: ,,Um seinen Sohn zu schlachten“, dies steht zuerst geschrieben; danach sollte , 
das Feuer ihn verzehren, wie dieses bei dem Opfer stets der Fall ist. 

** Vsl. Tln Bb Sabbat 54a: Das Kamel darf nicht usw. gebunden (7)py) hinausge- 
trieben werden. Was bedeutet dieses ,,gebunden ? Rabbi Juda sagt, dies bedeute, gebunden 
an Handen und Fiifen, wie dieses mit Isaak, dem Sohne Abrahams, geschah. — Raschi: 
,Und fesselte ihn“, das bedeutet, er bog seine Hande und FiifSe nach hinten, band jede 
Hand mit dem dazugehérigen Fufs zusammen, sodaf} der Hals nach hinten sich reckte. 
42 Siehe Jalk Chadasch 2a: Habel war dazu ausersehen, da er in Heiligkeit durch Kain 
gefesselt wiirde, allein die Sithnung machte Wanderungen durch usw. und Isaak kam 
an seiner Statt. 

43 Likkute Midraschim in Bet Hamidrasch V 157: ,,Und band seinen Sohn Isaak”. 
Ein Midrasch erzahlt, Abraham habe Isaak in einer Lade verwahrt gehalten bis zu der 
Zeit, da er ihn schlachten sollte; er fiirchtete sich, dafS der Satan Isaak mit einem Fehl 
schlagen kénnte (wodurch er als Opfer untauglich geworden ware). 

4£ Md Tanchuma B Vajera 41: Was bedeutet dies ,,oberhalb“. Dies lehrt, da Abrahams 
Altar ein Gegenstiick zum géttlichen Ehrenstuhl war. 

48 Md Sechel tob: Oberhalb des aufgeschichteten Holzes. — Die Situation ist hier nicht 
ganz klar; es ist nicht denkbar, da man einen lebenden Menschen auf einen Haufen 
Holz legt, um ihn darauf zu schlachten. — Vl. Mi-ki-Ph: ,,Er legte ihn aut den Altar’; 
aus diesem Ausdruck mii te man schlieSen, das er ihn schlachten wollte tiber dem Holz, 
das auf dem Altar war, noch bevor das Feuer zu brennen angefangen hatte; dies entspricht 
aber nicht der Ordnung, wie nach dem Priesterkodex geweihte Tiere geschlachtet wer- 
den sollten. — (Vgl. Lev I 8, 12; siehe auch Ex XXIX 18). — Nach Pirke d'Rabbi 
Eliezer und Sefer Hajaschar sollte die Opferung Isaaks ein Brandopfer sein. — Bet- 
Hamidrasch V 54: Nachdem Isaak auf dem Altar bereits verbrannt, sein Leib zu Opfer- 
staub geworden war und seine Asche tiber dem Berge Moria verstreut worden war, da 
liefS der Herr einen Tau auf ihn niedertraufeln, und der machte ihn wieder lebendig. 
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46 Hier ist eine Liicke. 


4 Die Sage fiigt hier folgendes hinzu: In dieser Stunde traten die Engel der Barm- 
herzigkeit vor den Herrn; sie flehten ihn an um Isaaks willen und sprachen: Laf Siihne 
und Lésung fiir Isaak, deinen Knecht, gelten. (Sf Hajaschar zur Stelle). 


‘8s Diese Quelle kennt nicht den Ruf des Engels. Nach dem Absatz: ,,Und der Engel 
Jahves rief ihm usw. (Verse 11, 12) d. h. nachdem Abraham bereits aufgescheucht 
worden war, wiirde der Vers ,,Da hub er seine Augen auf usw. nicht recht passen. — 
Siehe auch Gersonides: ,,Und er erhub seine Augen“ — das soll wohl heifen, da er 
schon vorher seine Augen erhoben hatte usw. 


4” Md Tanchuma Schelach 13: Abraham sprach usw.: Ich kann nicht von hinnen gehen, 
ohne ein Opfer dargebracht zu haben. Da sprach Gott: Schau hin, da ist dein Opfer 
usw. i 


80 Es heift ams 9x. LXX, Samaritanischer Text und die Targumim lesen N& SN. — 
Kahana zur Stelle fiihrt die Konjektur 73% %S an, Ghnlich dem Ausdruck “128 AW 
(verlorenes Schaf) in Ps CXIX 176. 


5t Durch das plotzliche Erscheinen des Widders blitzt in Abraham der Gedanke auf, 
ihn an Stelle seines Sohnes zu opfern. — Kimchi: Dafs dieser Widder sich im Gebiisch 
verfangen hatte, war ihm wie eine wundersame Fiigung Gottes. — Raschbum: Er (Abra- 
ham) dachie in seinem Herzen, gewiblich sei der Engel auf Gottes GeheifS herabgefahren 
und habe ihn den Widder sehen lassen. — Seforno: Nun begriff er, da es Gottes Wille 
war, daf er dem Widder begegnete. 

* Vel. zum Ausdruck 2. Reg III 27. } 

SV gLeExeN AL 18. e0 13. Nom XALX 2am, 


4 Vel. Ex XIII 15: ,,Und die Erstgeburt meiner Sdhne lése ich. — Md Tanchuma 
Schelach 13: Was bedeutet dies: ,,An seines Sohnes Statt? Abraham sprach: Herr der 
Welt! Wohl schlachte ich hier den Widder, du aber sieh ihn an, als lage mein Sohn 
geschlachtet vor dir. Danach nahm er (Abraham) das Blut des Widders und sprach: 
Sieh es doch an, als ware das Blut Isaaks vor dir gesprengt worden. Als er dem Widder 
das Fell abzog, sprach er: Mége dies vor dir gelten, als lage Isaaks Asche gesammelt 
vor dir auf dem Altar. — Md Bereschit R LVI 9: Rabbi Benai sprach: Abraham 
sprach vor Gott: Herr der Welt! Sieh das Blut dieses Widders an, als wars das Blut 
meines Schnes Isaak, seine Opferteile als wirens die Opferteile Isaaks meines Sprossen, 
denn also haben wirs gelernt (Temura 27): Eins fiir das andre, das eine ist Ersatz fiir 
das andre, das eine ist das Wechselstiick des andern; das nennt man Temura. — Malbim: 
Eigentlich ziemte es sich, dafs der Mensch sich selbst zum Opfer darbrachte dem Herrn, 
allein Gott lat es in seiner Barmherzigkeit gelten, daf§ auch ein Tier Ersatz sei fiir 
den Menschen usw. — ‘Assara Ma?amarot 34, 38: Wisse, da®& dadurch, da Isaaks 
Seele emporflog, der Widder kérperliche Formen erst annahm usw. Auch war der Dienst 
mit der Opferung Isaaks nicht vollendet usw., auch nicht mit dem, daf} seine Seele 
emporflog usw., sondern erst mit dem, daf} der Leib des Widders da war. 


> Vel. Ex III 4, Lev I 1, 1. Sam Ill 4. — Das Ganze ist wahrscheinlich nur eine Er- 
weiterung von: ,,Und Abraham hub seine Augen auf‘. — Kahana: Daf der Engel vom 
Himmel rief, ist eine Hinzufiigung. 

58 Abrv, Frage 19: Warum wurde in dem Abschnitt vor der Opferung immer der Name 
Elohim gebraucht und nun, nach der Ausfiihrung der Tat der Name Jahve? Ferner: 
Warum wurde der Befehl zur Opferung von Gott selbst gegeben, dieser Satz aber von 
einem Engel gesprochen? — Nachmanides: Man sieht: Elohim ist derjenige, der ver- 
sucht und den Befehl zur Opferung gibt, der Engel Jahves aber ists, der das Opfer 


Abraham 127 


weigert und VerheifSungen gibt. — Md Tanchuma Lek leka 23 umschreibt den Vers 
mit den Worten: Und es erscholl eine Stimme vom Himmel usw. — Vel. Josephus, 
Altertiimer I 13 wie Schne luchot haberit 283a. 


5t Pa‘aneach raza: ,,Und der Engel usw. rief vom Himmel”. Du méchtest fragen, wa- 
rum er nicht auf die Erde herniederfuhr, wie dieses bei Hagar und Sara der Fall war. 


8 Vgl. Vers 1. Das Wort ,,Hier bin ich ist an dieser Stelle nicht passend. 


59 Vgl. Ex XXIV 11. — Schne luchot haberit: Als der Herr sprach: Recke deine 
Hand nicht usw., da erbebte Abraham usw.; (er befiirchtete,) daf$ an Isaak vielleicht ein 
Fehl erfunden ward und er daher als Opfer nicht wohlgefallig war. — Md Bereschit 
R LVI 8: Rabbi Acha sprach: Abraham ward voll Staunens und sprach: Gestern erst 
sagtest du mir: In Isaak wird dir der Same genannt werden, danach erschienst du mir 
wieder und befahlst: Nimm deinen Sohn usw., nun aber sagst du wiederum: Recke deine 
Hand nicht usw.? Dessen wundere ich mich. Darauf erwiderte ihm Gott: Ich will mei- 
nen Bund nicht verletzen und an dem, was meine Lippen gesprochen haben, will ich 
nichts andern usw. — Saadia, Ha?emunot vehad‘eot III § 9: Der Schépfer sprach zu 
Abraham wegen Isaak: Opfere ihn mir usw.; nachher sagte er: Lege deine Hand nicht 
usw. Dies letztere hebt aber das vorige nicht auf. 


6 Kaspi zur Stelle verweist auf Jer XXXIX 12: ,,Und tu ihm nichts“. — Md Be- 
reschit R LVI 7: Abraham sprach zu dem Engel: Ich will ihn erwiirgen. Darauf sagte 
dieser: Lege deine Hand nicht an den Knaben. Nun sprach Abraham: Ich will einen 
Tropfen Blut von ihm verspritzen. Doch der Engel erwiderte: Tu ihm nichts, mache ihm 
kein Fehl. (Wortspiel "DINO nichts, O10 Fehl). — Abrv, Frage 14: Gott spricht: 
Lege deine Hand nicht usw., tu ihm nichts usw., aber wir irren nicht, wenn wir sagen, dafd 
es Gottes Absicht war, als er Abraham die Opferung anbefahl, das Isaak geschlachtet 
und verbrannt werden sollte. Nun ist es seltsam, dafi er danach sprach, Abraham solle 
ihm nichts tun. Gott ist nicht ein Mensch, daf er liige. 

6t Vel. Gn XVIII 19. 

eV teGn A AWt 1. 


68 Zitat in Jalk Rubeni zur Stelle: Der Engel Uriel sprach: Nun weil} ich, dafs du Gott 
fiirchtest. 


6 Kulischer in Sf haberit: Der Engel spricht so, als redete er in seinem eignen Neuen 
Er sagt: ,,Und hast deinen einzigen Sohn mir nicht vorenthalten. Er hatte doch sagen 
sollen: ,,ihm nicht vorenthalten™. 

ay al Ga IVA eA I AAALL 3, AAAV 15, Jud 126, XVII 12229. Val. 
auch Ex XVII 7. — Netibot haschalom: Gleichwie Mose den Altar benannte: ,,Jahve 
mein Panier (‘D3 M17 Ex XVII 15).“ 

66 Tg Onkelos: Und Abraham diente Gott und betete an daselbst; an jenem Orte sprach 
er vor dem Herrn: Also mégen vor dir dienen die Menschen. Daher sagt man auch: An 
jenem Tage, auf jenem Berge diente Abraham vor dem Herrn. — Tg Jonatan: Und 
Abraham pries dort (den Herrn), betete usw. und sprach: Ich bete in Barmherzigkeit 
vor dir an, und es werden dereinst die Menschen sagen: Auf diesem Berg hat sich die 
Gottheit, die erhabene, offenbart. — Ahnliches auch Tg Jrs. — Tg Sm: ,,Und Abraham 
nannte den Namen dieses Ortes: Jahve siehet, das heift: Er gedenkt ihnen die Akeda 
des Isaak. — Vel. auch Raschi zur Stelle. — Markah 52: Die Benennung des Ortes 
mit dem Namen ,,Jahve siehet’’ zeigt an, dafs jedem, der dort bittet, seine Bite Bowne 
wird. 

61 Wahrscheinlich eine spdtere Hinzuftigung. Vgl. Ibn ‘Ezra, Luzzatto er Dibre 
Ja?ar zur Stelle. 
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8 Gegenstiick zu ,,Da rief der Engel” in Vers 11. 

°° Vgl. Jos V 2. — Abrv: Wozu erging an Abraham diese zweite Rede? — Siehe auch 
‘Akedat Jischak: Weshalb sprach der Engel nicht gleich das erste Mal die Worte zu 
Ende? Wozu bedurfie es eines zweiten Rufes vom Himmel? — Das Wort ,,abermals“ 
ist wahrscheinlich nur eine Glosse. 

© Md Bereschit R LVI 11: Wozu ist dieser Schwur nétig usw. ? — Pesikta Rabbati F 171b: 
Abraham sprach zum Engel: Der Herr hat mir befohlen, meinen Sohn zu opfern, und 
du sagst: Opfere ihn nicht. Alsbald erhob sich der Herr und sprach: Bei mir hab ichs 
geschworen. — Md Tanchuma B Vajera 46: Als ihm der Engel rief, fragte ihn Abraham: 
Wer bist du? Der erwiderte: Ich bin ein Bote. Da sprach Abraham: Als mir gesagt 
wurde: Nimm deinen Sohn — war es der Herr selber, der zu mir gesprochen hat. Nun 
bitte ich, dafS$ er auch (das andre) mir selber sage... Alsbald tat der Herr das Gewdlbe 
des Himmels auf und sprach: Bei mir selbst habe ich geschworen usw. — Siehe Gn XXVI 
SON UHEALY 125, SM 11, DEL D, ALL, AOCAT 20.21 23 AL eee, 1 OS 0: 
Jud IT 1. 

1 Vgl. Num XIV 28. 

2 Vel. Lev XXVI 43, Num XI 20, XX 12, Di I 36, Jos XIV 14 u. a. 

3 Gegenstiick zu Vers 12. — ‘Akedat Jischak: Und noch steht geschrieben: ,,Darum, 
daf§ du dies Ding vollbracht hast’. Es ware aber richtig, wenn es beide Mal hiebe: 
Und nicht verschont hattest. 

4 Vegl. Ga Xil 2. 

Vel. Ga XVI 2. 

7 Vsl. Gn XV 5, XXVI 4: ,,Und will deinen Samen mehren wie die Sterne des Him- 
mels. Vl. auch Dt I 10. 

7 Vgl. Gn XXXII 13, XLI 49, wie Jes X 22, Hos II 1. 

3 Vgl. Ex XIV 30, Jos XI 4, Jud VII 12, 1. Sam XIII 5, 1. Reg V 9 u. a. 

” Vgl. Num XXIV 18. 

8° Vgl. Gn XXVI 4, 5: ,,Und durch deinen Samen sollen alle Volker auf Erden ‘ge- 
segnet werden, darum daf} Abraham meiner Stimme gehorsam gewesen ist.’ — Vl. auch 
XXVIII 14. 

8t Md Haggadol: ,,Und Abraham kehrte zuriick zu seinen Knaben“. Wo war denn Isaak 
seblieben? Rabbi Eleazar ben Pedat sagt darauf: Obgleich Isaak nicht gestorben war, 
hebt die Schrift sein Verdienst, als ware er gestorben und als lage seine Asche auf dem 
Altar, und so heifgt es, Abraham sei allein zuriickgekehrt. Eine andere Deutung der Frage: 
Wo war Isaak geblieben? Der Herr hatte ihn in den Garten Eden gefiihrt und dort weilte 
er usw., deshalb kehrte Abraham allein zuriick. — Maégid in Jalk Rubeni: Daselbst 
(im Paradies) verblicb Isaak drei Jahre, bis die Wunde heilte, die Abraham ihm zuge- 
fiigt hatte. — Ts Jonatan: Und die Engel fiihrten den Isaak und brachten ihn nach dem 
Lehrhause Sems, wo er verblicb usw. — So auch Md Bereschit R LVI 11. — Ibn 
‘Esra: ,,Abraham kehrte zuriick usw.* Isaak wird nicht erwahnt, weil er doch Abraham 
unterstand (wenn die Hauptperson genannt wird, so sind die andern miteinbegriffen). Wer 
da meint, Abraham hatte ihn geschlachtet und liegen gelassen und danach ware Isaak wie- 
der lebendig geworden, der dreht die Schrift um. — Ahnlich Kimchi und Kaspi zur 
Stelle. — Saiomo Astruc in Midrasche hatora zur Stelle: ,,Abraham kehrte zuriick zu 
seinen Knaben‘; daraus ist zu ersehen, dafS Isaak langsam hinterdrein ging usw. Viel- 
leicht war er von dem Binden und Fesseln so erschépft, dafs er zu miide war, um zu 
gehen. — Abrv und Bachja werfen auch bei Gn XXIII 2 (,,Und da kam Abraham, dal 


er Sara klagete’) die Frage auf, weshalb von Isaak nicht erzahlt wird, dafS auch er seine 
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Mutter betrauert habe. — Sf Hajaschary sucht die beiden Liicken auszufiillen, indem er 
erzahlt: Und Abraham kehrte, nachdem er sein Werk vollbracht hatte, mit Isaak zu 
seinen Knaben zuriick, und sie erhoben sich und gingen usw. Ferner: Und Abraham wie 
Isaak gingen nach Hebron, und da sie sie tot fanden, erhoben sie alle ihre Stimme und 
weinten usw. — Pirke d'Rabbi Elitezer XXXII: Rabbi Jose sagt: Drei Jahre lang 
trauerte Isaak um seine Mutter. 

8° Gersonides: Danach kehrte Abraham zu seinen Knaben zuriick, und sie zogen ge- 
meinsam nach Beer-Seba, wo sein Haus war. Nun war er auch wiirdig, vom gittlichen 
Uberflu8 umfangen zu sein. 

8 Dieser versprengte Vers aus XXI 33 gehért aller Wahrscheinlichkeit nach hierher. 
8t Gall in Altisraelitische Kultusstatten 47 zitiert die Lesart: ,,Und er erbaute dort 
einen Altar, pflanzte einen Hain und rief an usw.“ 

8° Wahrscheinlich ein Gegenstiick zu Vers 14: ,,Und Abraham hief die Statte usw.’ — 
Tlm Bb Sota 10b: Lies nicht ,,und er rief (N7p)“*, sondern ,,er liefS ausrufen (NP). 
86 Vgl. Gn XXV1 25, XXXIII 20. — Ts Onkelos: Und er pflanzte einen Baum in Beer- 
Seba und betete daselbst im Namen Jahves, des Gottes der Welt. — Tg Jonatan: Er 
pflanzte einen Garten usw. und rief daselbst aus usw.: Betet zu Gott und glaubt an ihn. — 
Dasselbe ausfiihrlicher in Tg Jrs. — Tg Sm: Und Abraham pflanzte einen Lustgarten 


in Beer-Seba und verkiindete laut daselbst den Namen Jahves, des obersten Gebieters. — 


B. 
IST ISAAK GEOPFERT WORDEN ODER NICHT ? 


. a 
Tim Bb Ta‘anit 4a: Es hei®t: ,,cDas Opfern der Séhne), welches ich ihnen weder ce- 
boten habe, noch davon geredet habe, dazu in mein Herz nie gekommen ist (Jer XIX 5)”. 
,,Welches ich nicht geboten habe“ — das bezieht sich auf den Sohn des Moabiterkénigs 
Mesa (2. Reg III 27); mit den Worten ,,davon ich nicht geredet habe” ist Jephtah ge- 
meint (Jud XI 39); und der Satz ,,dazu in mein Herz nie gekommen ist” zielt auf Isaak, 
Abrahams Sohn. 

Md Tanchuma B Vajera 49: So legten unsre Lehrer den Satz: ,,Welches ich ihnen 
weder geboten habe, noch usw. usw. aus: ,,Nicht geboten hab ichs dem Jephtah, dai 
er seine Tochter sollte opfern; ,nicht geredet’ hab ich zu dem Konige Moabs, dafs 
er seinen Sohn hinopfern sollte; ,,dazu kams nie in mein Herz, Abraham zu sagen, er 
solle seinen Sohn schlachten. — Warum bezieht sich das Wort ,,geboten” gerade auf 
Jephtah? Rabbi Misa erklarte dies so: Viel Gebote hab ich dem Jephtah gegeben, usw., 
aber, da er seine Tochter opfern sollte, das hab ich ihm nicht geboten. — Warum ist 
mit dem Ausdruck ,,geredet’’ gerade Mesa gemeint? Hat denn der Herr itiberhaupt je- 
mals mit Mesa geredet? Nein, der Satz ist so zu verstehen: Kein einziges Wort habe 
ich jemals zu Mesa geredet, und so konnte ich auch nicht zu ihm geredet haben, er solle 
seinen Sohn opfern. — Weshalb zielt der Satz ,,dazu in mein Herz nie gekommen ist” 
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gerade auf Isaak? Die Antwort lautet: Obgleich ich zu Abraham sagte: ,,Nimm deinen 
Sohn usw.", so kams doch nie in mein Herz, dafi er die Opferung wirklich sollte voll- 
ziehen. 

Md Bereschit R LV 5: ,,Womit soll ich den Herrn verséhnen, mich biicken vor dem 
hohen Gott? Soll ich meinen erstgebornen Sohn fiir meine Uebertretung geben usw. (Micha 
VI 6, 7)“. — Hierzu bemerkt Rabbi Josua aus Sichnin im Namen Rabbi Levis: Obwohl 
diese Worte auf Mesa, den Moabiterkénig, gemiinzt sind, der die Tat wirklich vollbrachte 
und seinen Sohn zum Brandopfer opferte, so gilt doch der Ausspruch von niemand an- 
derem als von Isaak allein usw. Denn Isaaks Opferung, die nahm der Herr auf, als 
ware sie vollbracht worden, obwohl die Tat nicht vollbracht ward; des Mesa Opfer hin- 
gegen ward verworfen. 

Pesikta Rabbati Fr XXXI S. 143 ab: Es heift: ,,Die Kinder lesen Holz, so ziinden 
die Vater das Feuer an usw., dafS sie der Himmelskénigin Kuchen backen usw. (Jer 
VII 18)*. 

Aber ihr habt den Wandel eurer Urvater verkehret! Abraham gebot ichs, er solle seinen 
Sohn Isaak darbringen, und er handelte nicht wider mein Gebot usw. Isaak, Abrahams 
Sohn, war beladen mit Holz, da er sich opfern liefSe vor mir; doch ihr, ihr Séhne, 
sammelt Holz zusammen zum Gétzendienst! Abraham, der Vater, ergriff das Feuer 
und das Messer; ihr aber, ihr Vater, ziindet euer Feuer an zum Gdtzendienst usw. usw. 
Nein, ihr habt den Wandel eurer Urvater verkehret! 


aa 

Seder ‘Olam rabba (IX) X S. 49, 50: ,,Mesa aber, der Moabiter Kénig, war ein Hirte, 
und er zinste dem Konig Israels (2. Reg III 4). Da aber Ahab tot war, fiel der Kénig 
Moabs ab von dem Kénige Israels. Da sammelten sich und zogen wider ihn drei Konige: 
der Konig von Israel, der Kénig von Edom, und Josaphat, der Konig von Juda. Als 
Mesa sie sah, nahm er seinen erstgeborenen Sohn und opferte ihn auf dem Altar... Er 
sprach also vor Gott: Herr der Welten! Abraham wollte seinen Sohn auf dem Altar 
als Opfer darbringen, aber er schlachtete ihn nicht. Ich nun will meinen Sohn schlachten 
und ihn zum Ganzopfer darbringen, denn alles, was du mir sagest, vollfiihre ich. So 
steht es ja auch geschrieben: ,,Und er nahm seinen erstgeborenen Sohn usw. (2. Reg 
III 27)". In dieser Stunde sank Israel von der héchsten Stufe auf die unterste, wie es 
auch heift: ,,Da kam ein grofSer Zorn iiber Israel (daselbst)”. 


b 
Mechilta Beschallach III: Rabbi Jose der Galilaer sprach: Als sich Israel ans Meer 
begab, da war der Berg Moria bereits von seinem Ort entwurzelt, aber der Altar Isaaks 
stand gleichsam noch da, und, was zum Opfer gehdrt, lag noch gleichsam aufgeschichtet 
auf ihm; es war so, als lage Isaak noch gefesselt auf dem Altar und als reckte Abraham 
noch seine Hand aus und ergriffe das Messer, dafS er seinen Sohn schlachtete. 
Daselbst: ,,Und wenn er das Blut sehen wird (Ex XII 23) — das soll heifSen: er 


sieht dann das Blut des geopferten Isaak. 
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Tlm Bb Berakot 62b: ,,Und da er noch verderbete, sah Jahve drein, und es reute ihn 
(1. Chron XXI 15)“. Was sah er? Rab sagt dieses usw., aber Samuel sagt: Er sah die 
Asche Isaaks. 

Tlm Bb Sabbat 62a: ,,Und dies soll der Brandopferaltar fiir Israel sein (1. Chron. 
XXII 1)“. Woher wubte er (David) dies? Rabbi Eleazar sagte: Er sah einen Altar 
aufgerichtet, und Michael, der hohe Fiirst, stand davor und opferte darauf. Rabbi Isaak 
der Schmied aber sagte: Er sah die Asche Isaaks, die aufbewahrt dalag an dieser Stiatte... 
Tlm Jrs Ta‘anit I] 65a: Man tue verbrannte Asche auf das Vorbeterpult — so heibt es 
in der Mischna. Rabbi Juden ben Manasse und Rabbi Samuel ben Nachman sind iiber 
diesen Satz verschiedener Ansicht. Der eine von ihnen sagt: (Dies geschieht), da man 
erinnert werde an das Verdienst Abrahams. Der andre aber aufert: (Dies tut man), 
damit man erinnert werde an das Verdienst Isaaks usw.; denn man sieht es gleichsam so 
an, als ware die Asche Isaaks auf dem Altar aufgehauft gewesen. 

Tlm Bb Ta‘anit 16a: Worin ist die Sitte begriindet, daf$ man Asche auf sein Haupt 
streut? Rabbi Levi bar Chama und Rabbi Chanina haben jeder hierauf eine andre Ant- 
wort. Der eine sagt dies usw., der andre aber sagt: Damit wir an die Asche Isaaks erin- 
nert werden. 

Md Tanchuma Vajera 23: Wenn dann die Kinder Isaaks vor dir siindigen und in Not 
geraten, so gedenke ihnen die Opferung Isaaks, und es mége vor dir so gelten, als ware 
Isaaks Asche auf dem Altar aufgehauft gewesen. 


bb 
Md Vajikra R II 11: Ich rufe Himmel und Erde zu Zeugen dafiir an, dafi, wenn einer, 
er sei ein Heide oder ein Judader, Mann oder Weib, Knecht oder Magd, diesen Vers 
liest: ,,Er solls schlachten gen Norden vor Jahve (Lev I 11)“ — da dann der Heilige, 
gelobt sei er, an die Opferung Isaaks denkt. 
Md Bereschit R LVI 9: Rabbi Chanina ben Isaak sprach: Alle Tage des Jahres wird 
Israel von Siinden ergriffen und verstrickt sich in Ungliick; allein am Neujahrstage neh- 
men sie das Widderhorn hervor und stof$en hinein und erinnern den Herrn; dann gewahrt 
er ihnen Vergebung. 
Tlm Bb Rosch haschana 16a: Es sprach Rabbi Abbahu: Warum stot man in das Horn 
des Widders? Also sprach der Heilige, gelobt sei er: StofSet in das Horn des Widders, 
dann gedenke ich der Opferung Isaaks und rechne es euch an, als waret ihr selbst (ge- 
opfert) vor mir. 
Md Tanchuma Vajera 23: Der Herr sprach usw. zu ihm: Dereinst werden die Kinder 
Isaaks vor mir siindigen, und ich werde iiber sie richten am Neujahrstag, aber, wenn sic 
mich bitten wollen, daf$ ich ihnen ihr Verdicnst anrechne und der Opferung Isaaks ge- 
denke, so mégen sie in das Horn dieses da (des Widders) stoben. 


c 
Morgengebet, nach Machzor Vitry S. 60: Aber wir sind dein Volk, Séhne deines Bun- 


des, Kinder Abrahams, den du geliebt hast, und dem dus zugeschworen hast auf dem 
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Berg Moria, und der Same Isaaks, seines einzigen Sohnes, der gefesselt wurde auf dem 
Altar. 
Selichot-Gebet: Allerbarmer, unseretwegen gedenke an die ‘Akeda Isaaks. 
Zusalzgebet am Neujahrstage: Gedenke doch der ‘Akeda, wie unser Vater Abraham 
seinen Sohn Isaak auf dem Altar fesselte und sein Mitleid bezwang, damit er allein dei- 
nen Willen vollbrachte mit willigem Herzen. 
Rezitationen zum zweiten Neujahrstage: 

Die Zeit der Posaune ist gekommen, 

Des Widderhorns zum Gedachtnis der Frommen, 

Da er mit den Hérnern sich verfing zwischen den Stammen. 
Aus einem Gebet vor dem Versohnungstag, ‘Abodat hakodesch S. 82b: Es sei dein 
Wille, Herr unser und Gott unsrer Vater, dafS du voller Erbarmen werdest iiber uns und 
unsretwegen gedenkest der ‘Akeda unsres Vaters Isaak, des Sohns unsres Erzvaters 


Abraham, Friede sei mit ihm. 


d 
Kimchi: Obgleich das Ding nicht ausgefiihrt ward und Isaak nicht geschlachtet wurde, 
so galt doch vor dem Herrn der Wille wie die Tat. 
Schne lachot haberit S. 282b: Isaak ward mit besondrer Heiligkeit geheiligt, er wurde 
zum Allerheiligsten, zum Ganzopfer, ein lieblicher Geruch dem Herrn; denn die Op- 
ferung des Widders galt so viel, als ware Isaak selbst geopfert worden. 
Sohar, zitiert in Ta‘ame misvot S. 29b: Die <Akeda des Isaak hat es Israel eingetragen, 
dafs Gott ihnen zulieb ihrer gedenkt an jedem Tag, da sie in der Verbannung weilen. 


Dib GEINESIS=tTtORA 


ON geringerer Bedeutung, aber in den jiidischen Speisegesetzen ein Gegenstand 

peinlicher Vorschriften, ist der Bericht in Gn XXXII, welcher erzahlt, dafS Jakob, 

der dritte Erzvater, wahrend des nachtlichen Ringens mit dem Unbekannten sich die 

Hiifte verrenkte, und der mit den Worten schliefSt: ,,Daher essen die Kinder Israel keine 

Spannader auf dem Gelenk der Hiifte bis auf den heutigen Tag“ (82). Uber den Bericht 
selbst und seine Parallelen siehe Note XI. 

Von diesem Gebot ist in den folgenden mosaischen Biichern nicht mehr die Rede; 
wahrscheinlich kannten sie es gar nicht. Der Talmud wollte diese auffallende Liicke aus- 
fillen und pragte den Satz: o)po2 32ND 7ON2 °DI,d. h.: die Vorschrift iiber die Spann- 
ader sei am Sinai gegeben, aber von Mose nachtraglich hierher gesetzt worden (83). Von 
hier ausgehend stellte Maimonides, ohne iibrigens selbst iiberall die Konsequenzen daraus 
zu ziehen, die Behauptung auf, dafs alle vormosaischen Gebote nur dann bindend waren und 
Gesetzeskraft erlangten, wenn sie vom Sinai aus sanktioniert waren. Die Begriindung hierfiir 
sieht er darin, daf} der vormosaischen Zeit das Prinzip des Sendboten fehlte, welches erst 
mit dem Kommen Moses in Erscheinung getreten sei (84). Uber den weiteren Ausbau 
dieses Gedankens durch Gersonides und einige spitere siche die Belege 85 und 86. Die 
Kardaer, die doch gleichfalls Mose fiir den eigentlichen Sendboten halten, schlieSen sich 
dennoch der erwahnten Ansicht nicht an und sagen, dafi die Gebote der Propheten Noah 
und Abraham fiir sich selbst bestiinden und auch ohne Mose ihre Geltung hatten (87). 

Was den Genuf} der Spannader selbst anbetrifft, so herrschen diesbeziiglich sowohl 
unter den Rabbinen wie unter den Karaern verschiedene Ansichten. Teils wird dies als 
ein wirkliches Gebot angesehen, teils aber nur als eine Verpflichtung, die die Kinder 
Jakobs zu Ehren ihres Vaters auf sich genommen hatten (88, 89). 

Neben den rituellen Verordnungen im Buche Genesis werden auch Gesetze und 
Brauche angefihrt, welche rechtlicher Natur sind. So erfahren wir, dafS bereits Abraham 
und Jakob das spatere priesterliche Gebot von der Zehnten-Abgabe ausgeiibt oder sogar 
begriindet haben. Abraham gab dem Hohepriester Melchisedek den zehnten Teil von dem, 
was er im Amraphel-Krieg erobert hatte; vielleicht aber war es umgekehrt, und Abraham 
hat vom Kénig von Salem den Zehnten empfangen. Beide Meinungen sind unter den 


rabbinischen Auslegern vertreten (90, 91, 92, 93). So tat auch Jakob ein Geliibde — er 
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war tibrigens der erste, der iiberhaupt gelobte —, da er, wenn ihm Elohim beistiinde, 
ihm von allem, was er erwerben wiirde, den Zehnten weihen wiirde (94, 95). Die An- 
ordnung der Abgabe des Fiinften — diese gehdrt wohl einer alteren Epoche an als die 
vom Zehnten — wie die Befreiung der Priester von jeder Abgabe hat wiederum Joseph, 
der Sohn Jakobs, in Aegypten zum Staatsgesetz erhoben (96). Darauf stiitzen sich auch 


nach der Meinung der Ausleger die diesbeziiglichen spateren mosaischen Gesetze (97). 


Uber den Fiinften als solchen siehe Note XII. 


Auch die Verordnung oder die Sitte, dafS der Vater von seinen Nachkommen nach 
dem Tode oder noch bei Lebzeiten beerbt wird, der Befehl der Stammesehe (d. h., dafd 
die Ehebiindnisse nur im Kreise des engeren Stammes stattzufinden haben), wie den Brauch 
der Leviratsehe, dai der Nachstverwandte die Frau seines Bruders heiraten mu, wenn 
er, ohne Samen zu hinterlassen, gestorben ist, finden wir in der vormosaischen Zeit; 


diese Verordnungen werden von einigen nur als Vernunftgesetze (NYIn N1¥D), von anderen 
aber als reine Offenbarungen angesehen (98, 99, 100). Uber das Verbot des Ehebruchs 
erfahren wir aus Gn XII, XX, XXVI. 


Nach den Gesetzen der Rabbinen muf bei Todesfallen sieben Tage getrauert, bei 
Hochzeiten sieben Tage gefeiert werden. Bei der Begriindung dieser Verordnungen sind 
die Lehrer aber untereinander uneinig; einige leiten sie von den Sitten und Gebrauchen 
der vormosaischen Zeit ab, die andern wollen sie nur als aus den spiteren Biichern ent- 
nommen gelten lassen. Die Entscheidung dieser Frage hangt wieder mit der anderen, 
bereits aufgeworfenen Frage zusammen, ob man die Zeit vor der Offenbarung zur Be- 


griindung von Gesetzen als zustindig ansehen kann oder nicht.* Uber dieses alles siehe 


die Belege 101, 102, 103. 
Interessant sind auch die Auslegungen, die Vers 5 von Gn XXVI erfahrt; die Worte: 


,deswegen, weil Abraham auf meine Stimme horte, bewahrte, was von mir angeordnet 
ist zu wahren, befolgte meine Gebote, meine Gesetze und meine Lehren“ — werden so 
ausgelegt, daf} es sich hier um wirkliche Thoragesetze handelt; nach andern sind hier 
nur Vernunftgesetze zu verstehen (104, 105). 


Uber den Wert der Genesis-Thora bestchen im rabbinischen Schrifttum verschiedene 
Meinungen nebeneinander. Die einen sehen die Gesetze und Lehren dieser Zeit als die 
erste Thora an, deren Gebote Mose einesteils erweitert, andernteils (wie das Gebot von 


der Auslésung der Erstgeburt und das von der Bestrafung der Siinderin) geandert hat 
(106, 107, 108). Andere sprechen gleichwertend von der Thora der Vater und von der 


* Der Terminus technicus dafir ist: ptm> psx ix ain ne |anp yo 737 pA. 


Die Genesis-Thora 137 


Thora Moses (109), ja wir finden sogar die Auferung, dais es allein auf Nebenumstande 
zuriickzufiihren sei, wenn Abraham nur einen Teil und nicht die ganze Thora empfangen 
hatte (110). Daneben behauptet sich aber die Meinung, die wir bereits erwahnten, nach 
der Mose der einzige Sendbote war, durch den allein die Thora gegeben worden ist (111). 

Soweit die Erlauterungen. Den Nachweis aber, dali alle Gesetze der vormosaischen 
Zeit (Kalendereinteilung, Sabbatruhe, die Noah-Verordnungen, das Gebot von der Be- 
schneidung wie das vom Nicht-Geniefien der Spannader) nur sekundaren, nachtriaglich 
in das erste Buch Moses hineingetragenen Quellen gehéren, glauben wir durch die Analyse 
in den Noten erbracht zu haben. 


BE PE Ge 


§ 82 


a 


Daher! essen die Kinder Israel keine Spann- | WN AwIA Pa ON ONTwTmID IND ND YO Oy 
ader auf dem Gelenk der Hiifte bis auf den 29) 2am py ay yn AD oy 
heutigen Tag’. 

(Gn XXXII 33) 
1 Vel. Gn Il 24. 
2 Vgl. Jos VII 26, 2. Reg XVII 23. 


b 
Ts Jonatan: Daher essen die Kinder Israel keine Spannader auf dem Gelenk der Hiifte 
des Viehs und des Wildes bis auf den heutigen Tag. ; 


§ 85 

Tosefta Chullin VII 8: (Das Gesetz von der Spannader) gilt nur fiir reine, nicht fiir un- 
reine Tiere. Rabbi Juda sagt: Auch fiir unreine, denn das Verbot wurde noch vor der 
Gesetzgebung am Sinai ausgesprochen. Darauf erwiderte man Rabbi Juda: Es heiSt doch 
nicht: ,,Daher essen die Kinder Jakobs, Ruben, Simeon usw. keine Spannader‘’, sondern 
es heifSt: ,,Die Kinder Israel‘, also diejenigen, die spiterhin am Fufbe des Berges Sinai 
stehen sollten. Warum ist aber das Verbot an dieser Stelle geschrieben? Um zu erklaren, 
wieso es entstanden ist. , 


Raschi zu dem Tosefta-Zitat in Tlm Bb Chullin 101b: Der Satz ist indessen nicht vor 
der Sinai-Offenbarung ausgesprochen worden, sondern erst, nachdem ihn Mose auf dem 
Sinai erfahren hatte; als er daran ging, die Thora niederzuschreiben, verzeichnete er dieses 
Verbot neben der Begebenheit selbst, damit mans wisse usw. 


Mischna Chullin VII 6: (Das Gesetz von der Spannader) gilt nur fiir reine, nicht fir 
unreine Tiere. Rabbi Juda aber meint, es gelte auch fiir unreine, und er begriindet dieses 
(so): Der GenufS der Spannader wurde den Sdhnen Jakobs untersagt, als der Genus} der 
unreinen Tiere noch erlaubt war. — Man erwiderte ihm: Wohl wurde es erst am Sinai 
gegeben, es wurde aber verzeichnet da, wo die Begebenheit erzahlt wird. 

Raschi: Man erwiderte ihm (Rabbi Juda): Das Gesetz wurde erst am Sinai gegeben... 
Das heifst, vor der Sinai-Offenbarung ist es nicht gesagt worden; es ist aber nachtraglich 
an diese Stelle gesetzt, nachdem es am Sinai ausgesprochen worden war. Mose, der die 
Thora ordnete, schrieb den Satz gleich hinter die Begebenheit... Und so wurden die 
Kinder Israel nachtraglich verwarnt, keine Spannader zu essen usw. 
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Md Lekach tob: Es war schon vor der Sinai-Offenbarung iiblich, die Spannader auf 
dem Hiiftgelenk nicht zu essen. Als danach Mose kam und das Verbot gab, setzte er es 
an die richtige Stelle, an die Stelle, wo die Begebenheit erzahlt wird; aber ausgegangen 
ist das Verbot vom Berge Sinai usw. 

Md Seciel tob: ,,Daher essen die Kinder Israel nicht die Spannader usw.’ Das sagt Mose, 
unser Meister, Friede mit ihm; er hat das Verbot vom GenufS der Spannader an die Stelle 
gesetzt, wo die Begebenheit erzahlt wird. Es ist am Sinai nicht zum zweiten Mal gesagt 
worden. 


§ 84 

a 

Maimonides, Mischna-Kommentar zu Chullin VII: Merke auf und erkenne den grofen 
Grundsatz, der in dieser Mischna enthalten ist... Und dieser ist, dafs alles, was gesagt 
(d. h. geboten oder verboten) worden ist, vom Sinai aus gesagt worden ist. Du muft es 
zur Kenntnis nehmen, dafd alles, was wir heute tun oder lassen, darauf beruht, was Gott 
durch Mose befohlen hat... Nicht aber auf dem, was er zu den Propheten, die vor ihm 
waren, gesprochen hat... Zum Beispiel, daf$ wir heute Glieder eines lebendigen Tieres 
nicht essen, kommt nicht daher, weil es Gott Noah verboten hat, sondern weil Mose dies 
uns verboten hat, indem er vom Sinai aus befahl, daf$ das Verbot, Glieder eines lebenden 
Tieres zu essen, bestehen bliebe. Ebenso iiben wir die Beschneidung nicht deshalb aus, 
weil Abraham sich und seine Hausgenossen beschnitten hat, sondern, weil Gott uns durch 
Mose befohlen hat, uns zu beschneiden, sowie Abraham, unser Vater, sich beschnitten 
hat... Ebenso essen wir nicht die Spannader, nicht weil Jakob, sondern weil Mose dieses 
Verbot gegeben hat. Du weift doch, was gesagt wird: sechshundertdreizehn Gebote seien 
Mose am Berge Sinai gegeben worden; die hier erwahnten aber sind doch welche von 
den sechshundertdreizehn. 


Maimonides Briefe II 15d: Du erinnerst mich auch daran, was iiber unsre Worte gesagt 
worden ist, die wir behaupten, die Mila sei uns von Mose auferlegt worden, nicht von 
Abraham. Darauf sagt man uns, die dreizehn Biinde aber, die dariiber erwahnt werden, 
seien doch mit Abraham geschlossen worden. — Allein diese Behauptung ist téricht und, 
wer sie gefallt hat, der versteht nichts von den Grundsatzen der Religion. Unser Satz 
hingegen ist wahr, und an ihm ist nicht zu zweifeln. In den sechshundertdreizehn Geboten, 
die Mose am Sinai gegeben worden sind, sind auch die Mila und das Gebot von der Spann- 
ader enthalten. Es stimmt aber, was die Weisen dariiber gesagt haben: sie sind an ihrer 
Stelle (d. h. da, wo die Begebenheiten erzaihlt werden) niedergeschrieben worden... Wir 
aber richten uns nach dem, was uns am Sinai befohlen worden ist, wo wir erinnert worden 
sind sowohl an das Gebot von der Spannader wie an das von der Mila, die vorher erwahnt 
worden waren. 
aa 


Maimonides, More Nebochim II § 40: Nachdem wir iiber das Wesen der Prophetie 
und ihre Wahrheit gesprochen und dargetan haben, dafS die Prophetie Moses, unsres 
Meisters, unterschieden ist von der Prophetie andrer, kénnen wir sagen, dal} diese Tat- 
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sache allein es bewirkt hat, daf$ unsre Thora Kanon und Pflicht geworden ist, denn die 
Bestatigung Moses zum Propheten war solcher Art, wie sie keinem vor ihm, von Adam 
an gerechnet, und keinem nach ihm geworden ist usw. 


Dieser Erklarung eingedenk und davon ausgehend, was iiber ihn im Buche der Pro- 
phetie steht und in die Uberlieferung gekommen ist, (kénnen wir sagen), dafS von den 
Propheten, die vor Mose waren, wie die Erzvater und auch Sem, Eber, Noah, Methusalah 
und Henoch, keiner von sich vor den Menschen behauptet hat, Gott habe ihn zu ihnen 
gesandt, dafS er ihnen dies und das sage usw. Die Dinge (die die Propheten vor Mose 
gelehrt haben) sind weder in die Thora noch in die eigentliche Uberlieferung gekommen. 
Uber jene Manner war die Prophetie vom Schdpfer geraten, wie wir es bereits erklart 
haben. Wer nun ausgezeichnet wurde, das ein grofser UberflufS auf ihn niederging, wie 
z. B. Abraham, der verwarnte die Menschen dadurch, dafs er ihre Herzen zu gewinnen 
suchte durch sanftes Zureden und milde Taten. Er sagte nicht: Gott hat mich zu euch 
gesandt und mir befohlen, euch zu-verwarnen. Selbst als ihm die Beschneidung anbe- 
fohlen ward, dafS er sie vollfiihre an sich, seinen Kindern und seinen Hausgenossen, da 
beschnitt er sie, ohne sie dabei zu ermahnen als Prophet usw. Ebenso Isaak, Jakob 
u. a.; sie belehrten und ermahnten nicht die Menschen aus ihrer eignen Gesinnung heraus 
und sagten nicht: Gott hat zu mir gesprochen: rede mit dem und dem. Dieses war so, 
bis Mose kam; von Mose aber weifSt du bereits, dafs zu ihm gesprochen worden ist usw. 


§ 85 

Gersonides zu Gn I 28: Es ziemt sich fiir dich zu wissen, das das Gebot der Frucht- 
barkeit und der Vermehrung auf dem Sinai gegeben worden ist zusammen mit den iibrigen 
Geboten der Thora. Die Thora ist namlich nicht mehrmals gegeben worden; das haben 
die Weisen in dem Abschnitt von der Spannader dargetan. Was die eigentliche Thora ist, 
das ist immer mit der Person Moses verbunden. Dieser Gedanke kehrt immer wieder in 
den fiinf Biichern Moses und bei den Propheten. So heift es: ,,Mose hat uns das Gesetz 
gegeben, das Erbe der Gemeine Jakobs (Dt XXXIII 4)“. In dem Grade der Prophetie, 
den Mose erklommen hat, ist er ganz einzig und dermafen unterschiedlich von den 
andern Propheten, dafS es notwendig erscheint, das die Thora in ihrer Gesamtheit 
durch ihn gegeben werden mufste usw. Wohl findest du, da das Gebot der Mila schon 
Abraham befohlen ward, aber dieses Gebot kehrt dann in der Thora wieder (in Lev). 
Also ist es klar, dafs die ganze Thora Mose gegeben worden ist. Was aber davon andern 
gegeben worden ist, wie z. B. die Beschneidung usw., so wurde sie dem Abraham nicht 
gegeben, damit sie einen Teil des Gesetzes bilde, sondern zu einem besonderen Zwecke, 
namlich dem, dafi sie zum Zeichen des Bundes werde usw. 


Derselbe zu Gn XXXII 33: Wie wir bereits erwahnt haben usw., ist der Satz: ,,Seid 
fruchtbar und mehret euch”, der hier (Gn) ausgesprochen wird, ein Gebot, das vom Sinai 
kommt. Wohl hatte es sich geziemt, dieses Gebot sowie andre Gebote, die Brauch geworden 
sind, gleich bei der Erschaffung des Menschen (als Gebote) anzubefehlen, allein es gab 
zu der Zeit noch keinen Propheten, der dessen wiirdig gewesen ware, daf} durch ihn die 
Thora gegeben wiirde, bis dafs Mose unser Meister kam, der Fiirst der Propheten. Der 
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Befehl von der Spannader erfolgte nur, um beriihmt zu machen die Begebenheit von dem 
wunderbaren Gesicht, das Jakob geschaut hat usw. Das Gebot aber (als solches), das 
behaupten wir dennoch, ist Israel vom Berge Sinai anbefohlen worden, denn die Thora 
ist nicht zweimal gegeben worden... 


§ 86 
a 
Torat Nebi?im X 24c: Unser Lehrer Maimonides halt fest an dem Satz, dafS nur die 
Gebote der Thora und die Verordnungen der Weisen fiir uns als Pf licht zu gelten haben, 
hingegen die Gebote der Erzvater keine zu befolgenden Pflichten enthalten. Erst mit dem 
Gesetze, das Mose am Sinai empfangen hat, haben wir auf uns genommen, alles zu er- 
fiillen, was in der Thora geschrieben steht, sowie das, was wir aus seinem Mund vernommen 
haben usw. — dieses alles ist fiir uns bindendes Gesetz geworden. 


Daselbst 25: Aus allem, was wir erwahnt haben, ersiehst du klar, dafs die Gebote der 
Erzvater nicht gesagt worden sind, um weiter an das Volk gegeben zu werden, sondern 
daf} sie von Gottes Mund allein an die Erzvater gerichtet waren, welchen nicht aufgetragen 
ward, sie andern aufzuerlegen. Sie waren wohl Lehrer und Unterweiser, aber keine Send- 
boten, die dem Volke Gebote und Gesetze zu verkiindigen hatten usw. usw. Die sieben 
Gebote der Noachiden sind nur deshalb Pflichtgebote geworden, weil sie auch von der 
Lehre Moses anbefohlen worden sind. 

b 
Hamadrich I 18: Wisse, da allen Propheten, die vor Mose waren, Gott der Herr 
erschienen war in Dingen, die sie selbst betrafen und angingen; und auch ihre Weissagungen 
hatten das zum Inhalt, was ihr unmittelbares Interesse ausmachte. Es war aber keiner, 
der aufgestanden ware und im Namen Gottes dem Volke geweissagt hatte zu seinem, 
des Volkes, Nutz und Frommen, oder einer, der zu den Heiden gesprochen hatte usw. 
Mose aber, das ist der Fiirst der Propheten. 
Tora temimma: Aus dem Gesagten erhellt, dai die einzelnen Gebote, wenn sie auch, 
jedes fiir sich, anbefohlen worden sind, dennoch nicht Thora genannt werden kénnen; 


(sie wurden es erst) als Gott dieselben Mose zusammen mit den andern Geboten anbe- 
fohlen hatte. 


§ 87 
a 
Ahron I zu Ex III 13: Es kam nicht vor in den Zeiten der Genesis, dafS ein Prophet 
aufgestanden ware und von sich und seinem Wirken gesprochen hatte: Ich bin von Gott 
gesandt, daf$ ich so und so tue. Was die Erzvater taten, ist kein Beweis dagegen, denn 
was sie taten, taten sie von sich aus. 


Tirat Kesef: Wenn sie auch Propheten waren, so waren sie doch nicht in einer Bot- 
schaft entsandt. 

b 
Gan ‘Eden, ‘Injan Mila: Wer ist derjenige, der des Mila-Gebotes als pflichtig befunden 


werden mu? Der Weise sagt, gebotspflichtig sei der, der von Abrahams Samen und im 


142 Sinai und Garizim 


Vollbesitz seiner Vernunft sei usw., wenn er nur an den Spruch glaube: ,,Meinen Bund 
sollst du hiiten“, welcher durch den Erzvater Abraham erfolgt ist. Dessen Weissagung 
aber ist beglaubigt durch das Zeichen und das Wunder, das die Menschen seines Zeit- 
alters (gesehen haben) usw. Es kann nicht zutreffen, da die Worte Abrahams erst durch 
Mose haben bekraftigt werden miissen, und daf$ das Geschlecht Abrahams seinen Worten 
nicht geglaubt hatte, wo doch durch ihn ein Zeichen und ein Wunder geschehen sind 
usw. usw. 

Aderet Eliahu B, Seder hamila I 168d: Thr miiSt es wissen, da die Nachkommen Abra- 
hams die zu dem Gebot Verpflichteten sind allein deshalb, weil sie Abrahams Nach- 
kommen sind. Wiewohl nachher auch Mose das Gebot zu hiiten befahl (so bleibt die 
Mila doch das Werk Abrahams); denn unser Erzvater Abraham war ein Prophet, was 
auch von Mose bezeugt worden ist und was durch die Wunder erwiesen ist, die um seinet- 
willen geschahen, so die Strafe der Kénige, Pharaos und Abimelechs usw. 


§ 88 
a 
Halakot gedolot S. 134a: Es ist verboten, die Spannader am Gelenk der Hiifte zu essen, 
denn es heifst: ,,Daher essen die Kinder Israel usw." 
Maimonides, Sf hamisvot II § 183: Das hundertdreiundachtzigste Gebot ist eine Verwar- 
nung, die Spannader der Hiifte zu essen, enthalten in dem Satz: ,,Daher essen die Kinder 
Israel usw. 


Sf Jere’im § 147: Unser Schédpfer hat uns verwarnt, die Spannader am Gelenk der Hiifte 
zu essen, und das in dem Abschnitt Vajischlach. 

Sf hachinuk Ta: In dem Wochenabschnitt Vajischlach ist ein Verbot enthalten, und das 
ist die Verwarnung iiber den GenufS der Spannader, denn es heift: ,,Daher essen usw. ° 
Der Satz ist nicht blofS in die Erzahlung verflochten, und es ist nicht so zu verstehen, 
da, weil sich solches mit dem Vater begeben hat, die Kinder die Spannader nicht essen 
durften usw., sondern der Vers bedeutet eine Verwarnung von Gott, dafS man die Spann- 
ader nicht esse. 

‘Amude goia S. 94a: Dafs nicht gegessen werde die Spannader des Hiiftgelenks, wie es 
geschrieben steht: ,,Daher essen usw. 

Ele hainisvot 23b: In dem Abschnitt Vajischlach ist ein Verbot enthalten, und das ist 
das Verbot, die Spannader des Hiiftgelenks zu geniefsen, denn es heifst: ,, Daher essen usw.” 


b 
Josef Bechor Schorr: ,,Daher essen usw., d. h. damit es ihnen ein Andenken sei. 
Kimchi: Die Kinder Jakobs legten sich dieses Verbot auf zu Ehren ihres Vaters, ahnlich 
wie sich die Kinder Jonadabs, des Sohnes Rechabs, des Weines enthielten (Jer XXXV 8); 
sie vermahnten ihre Kinder, dasselbe zu tun, und so blieb das Verbot fiir die Kindeskinder 
bis in alle Ewigkeit. Mose aber schrieb das Verbot (von der Spannader) in das Buch der 
Thora nach Gottes Wort. 
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Perles, Raschba, hebr. Beilage S. 14: Der Satz ,,Daher essen usw.“ enthalt, nach der 
Meinung aller keine Mitteilung, sondern ein Verbot ahnlich dem: ,,Jhr sollt kein Aas 
essen (Dt XIV 21)“ oder dem: ,,Keine Seele unter euch soll Blut essen (Lev XVII 12)“. 


Mincha belula: ,,Daher essen (1538 ND)“. Das Verbum steht im Futurum. Daraus ist 
zu schlieSen, dafi das Gebot erst nach der Offenbarung Brauch geworden ist. 


Netibot haschalom: Dem einfachen Sinn nach beurteilt, enthalt der Satz keinen Befehl, 
sondern eine Mutmafsung usw. In Wirklichkeit erfolgte der Befehl erst bei der Thora- 
gebung usw. Daraus, dafs es geschrieben steht: ,,bis auf den heutigen Tag‘, ist zu ent- 
nehmen, dafs es kein Befehl war, der an die Kinder Jakobs ergangen war, sondern dah 
sie es sich selbst zur Sitte gemacht hatten, die Spannader nicht zu essen, zur Erinnerung 
an das Wunder, das ihrem Vater widerfahren war. Am Sinai aber erging an sie das 
Verbot vom Munde Gottes usw. 

Torai El meforasch: ,,Daher essen die Kinder Israel usw.‘’, das sind die Worte Moses. 
Und auch der Grund der Verwarnung ist zur Zeit der Gesetzgebung erklart worden. 
Das Verbot aber wurde schon vorher gehalten, wegen des Geschehnisses mit Jakob. 


Reggio: ,,Daher essen usw.’ Dem schlichten Sinn des Satzes nach geurteilt, driickt er 
keinen Befehl aus, sondern eine Vermutung, dafS die Spannader nicht genossen wurde 
wegen der Begebenheit mit Jakob. Mose aber schrieb es an die richtige Stelle, um das 
Verbot zu begriinden. 


Cc 


Raschbam: Sie essen nicht (die Spannader) zur Erinnerung an Jakobs Heldenmut. 
Ibn «Ezra, Jessod mora V S. 25a: Und so ist das Verbot von der Spannader uns zum 
Andenken (an die Begebenheit mit Jakob) geworden usw. 

Und nun will ichs erklaren. Weil der Vater es auf sich und seinen Samen genommen 
hat, so hatte der Sohn der Stimme des Vaters zu gehorchen usw. Der Grund der Sache 
aber ist, daf} der Gnade gedacht werden sollte, die Gott getan hat an Jakob, welcher allein 
unser eigentlicher Erzvater ist usw. 

Sf Chassidim § 231: ,,Daher usw. Sie (die Séhne Jakobs) sprachen namlich bei sich: 
Wie haben wir doch gesiindigt, daf} wir den Greis die Nacht iiber allein gelassen haben. 
Daher beschlossen sie, die Spannader nicht zu essen. 

Pa‘aneach raza: ,,Daher essen usw. , daher, d. h. als Strafe dafiir, diafS sie ihren Vater 
allein gelassen hatten, gleichwie mancher fastet, wenn der Todestag seines Vaters wieder- 
kehrt; vielleicht aber auch, um des Wunders zu gedenken. 

Chezkuni: Weil Jakob an der Hiifte Schaden genommen hat, haben seine Kinder es sich 
zur Pflicht gemacht, von nun an von der Spannader dieses Gelenkes nicht zu essen.* 


* Dieser Auffassung liegt wahrsceinlich der Satz in Tim Bb Chullin Ola zugrunde: Es sprah 
Rabbi Jose bar Chanina: Was bedeutet der Satz: ,,Der Herr hat ein Wort gesandt in Jakob, und es ist 
gefallen in Israel (Jes IX 7)’? Das Wort, das gesandt wurde in Jakob, das ist das Gebot von der Spann- 
ader, und es ist gefallen in Israel, das ist die Verbreitung des Verbotes in ganz Israel. 


144 Sinai und Garizim 


Tlm Bb Chullin 91a: ,,Schlachte und richte zu (Gn XLIII 16)“ usw. ,,Richte zu“, d. h. 


entferne die Spannader. 


Raschi: Die Séhne Jakobs hiiteten die Gebote. Wohl war die Thora noch nicht gegeben, 


aber sie hielten sich an das, was sie von ihren Vatern empfangen hatten. 


cc 
Luzzatto: ,,Daher essen usw.’ Von der Zeit an datiert der Brauch bei den Kindern 
Israel. 


Jeszre’el S. 21: Wir finden es in den weiteren Kapiteln der Thora nicht, dafs Gott den 
Genuf der Spannader untersagt hatte, denn das Verbot war bereits bekannt in Israel. 


Mi-ki-Ph: ,,Sie essen nicht usw. Dem einfachen Sinn nach betrachtet, enthalten die 
Worte einen Bericht, nicht eine Verwarnung. 


Lilienblum, Dibre tora: Das erste Verbot, das von der Spannader, ist zur Erinnerung 
an Jakobs Kampf mit dem fremden Mann angenommen worden, wir kénnen es aber nicht 
als einen eigentlichen Befehl ansehen. 


§ 89 
a 
Eschkol hakofer 91b: Als achtes Verbot gilt das vom Genuf} der Spannader, wie es 
heiSt: ,,Daher essen die Kinder Israel nicht usw. Das ist ein Befehl von Gott an Israel 
fiir alle Geschlechter und darf nicht vergessen werden; es ist ahnlich wie der Satz: ,,Daher 


verlasse der Mann usw. (Gn II 24)". 


Die Bedeutung des Gebotes ist auch darin enthalten, dafS es heif®t: ,,Daher essen 
die Kinder Israel usw. Wenn die Schrift sagt ,,Die Kinder Israel“, so meint sie 
eine Satzung, die fiir alle Geschlechter Geltung hat. 


b 
Ahron I: Seit jener Zeit haben es unsre Vorfahren auf sich genommen, von Geschlecht 
zu Geschlecht die Sitte zu iiben und der Gnade zu gedenken, die der Herr an Jakob getan, 
welcher der Vater der Stamme ist. Er war allein geblieben, es war niemand bei ihm. 
Daher essen sie nicht die Spannader, denn Kinder schulden Ehrfurcht ihrem Vater. 


Tirat Kesef: Denn Kinder schulden Ehrfurcht usw. Und sie haben sich das Verbot 
auferlegt usw. Also ist der Satz: ,,Daher essen usw.’ keine Verwarnung, wie die in 
dem Satz: ,,Du sollst keinen Greuel essen (Dt XIV 3)“, sondern ein Bericht, das Verbot 
aber fiir die spiteren Geschlechter riihrt von der Tradition her. 

Ahron II: ,,Daher essen die Kinder Israels nicht die Spannader usw. bis auf den heutigen 
Tag.’ Das Wort ,,daher (3 by) “ bedeutet ,,deswegen’’ wie in dem Satz: ,,Daher verlasse 
der Mensch usw." ,,Die Kinder Israels‘, (das sind die Kinder Jakobs) die ihrem Vater 
Ehrfurcht zollten. Aber ,,Die Kinder Israels, damit kénnen sowohl die Kinder Jakobs 


als auch das Volk Israel gemeint sein. ,,Bis auf den heutigen Tag’, das sind die Worte 
Moses. 


Gan ‘Eden, ‘Injan Schechitta XXIII 97cd: Uber das Verbot des Genusses ee Spann- 


ader, welches Verbot in der Thora in dem Satze enthalten ist: ,,.Daher essen die Kinder 
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Israel nicht die Spannader an dem Gelenk der Hiifte bis auf den heutigen Tag (kann 
man zweierlei Ansicht sein). Da der Satz nicht in der Reihenfolge der Gebote enthalten 
ist, so kann er sowohl als ein Bericht wie als ein Befehl angesehen werden. Die Form 
dieses Spruches finden wir zweimal in der Schrift; das eine Mal in: ,,Du sollst nicht 
essen einen Greuel (Dt XIV 3)“ als Befehl, das andere Mal in: ,,Dein Ochse wird 
geschlachtet werden usw., du aber wirst davon nicht essen (Dt XXVIII 31)“ als Bericht. 
Ist der Satz ein Bericht, so miiSten unter dem Ausdruck ,,Die Kinder Israels“ die 
Séhne Jakobs zu verstehen sein; man kénnte aber unter diesem auch das Volk Israel 
verstehen, wie aus den Worten ,,bis zu diesem Tage“ folgt, denn diese Worte sind zur Zeit 
Moses gesagt worden, als die Séhne Jakobs nicht mehr am Leben waren. Ist aber der 
Satz ein Befehl, was man aus dem Zusatz Moses (,,bis auf den heutigen Tag”) folgern 
kénnte, so wiirde mit den Worten ,,Die Kinder Israels“ allein das Volk Israel gemeint 
sein. Da man aber den Satz sowohl als Bericht wie als Befehl ansehen kann, so haben 
uns unsre Weisen verpflichtet, uns davor (vor dem Genuf} der Spannader) zu hiiten, wenn- 
gleich die Worte ,,bis auf den heutigen Tag auch als ein Abschluf gedacht sein (und 
bedeutet haben) konnten: bis zu jener Zeit (d. h. bis zur Zeit Moses) usw. Es ist wohl 
richtiger, den Satz als Bericht anzusehen dariiber, wozu sich die Kinder Israel ver- 
pflichtet haben zur Erinnerung an die Versuchung, die unser Erzvater Jakob zu bestehen 
hatte usw. Dann wiirden mit den Worten ,,die Kinder Israels sowohl die Sdhne Jakobs 
als das Volk Israel gemeint sein, fiir welch letzteres auch die Worte ,,bis auf den heutigen 
Tag Zeugnis ablegen. 


Aderet Eliahu B, ‘Injan Schechitta: Beim Gebot von der Spannader heift es: ,,Daher 
essen nicht usw.’ Die Weisen sind im Zweifel dariiber, ob der Satz als Erzahlung oder 
als Verwarnung anzusehen sei. Es gibt namlich Verwarnungen, die so klingen: ,,Es komme 
kein Hurenkind in die Gemeine Jahves (Dt XXIII 3)“ und ,,kein Fremder soll von dem 
Heiligen essen (Lev XXII 10). Diese unterscheiden sich von Satzen wie: ,,Du sollst 
nicht anziehen ein gemenget Kleid (Dt XXII 11)“ und ,,Du sollst deinen Weinberg 
nicht mit mancherlei besien (Dt XXII 9)°*. Es ist richtiger, den Satz als Verwarnung 
anzusehen usw. 
§ 90 

Und Melchisedek!, der Konig von Salem’, | 473 sinv 3) OND nesin Zoo 750 Ipasma>on1 
trug Brot und Wein? heraus, und er war | 5ND OD2N JID WONT SAD Dy soy On 
ein Priestert Gottes des Héchsten®. Und er | vw poopy ON FIND) :8yON) Dw Tap prop 
segnete ihn’ und sprach: Gesegnet Abram > s590 awyn sD yn Mya POY yo 
Gotte dem Héchsten, dem Urheber’ des | 
Himmels und der Erde’. Und gesegnet sei 
Gott der Hochste, der iibergibt deine Feinde | 
in deine Hand. Und er gab ihm den Zehn- 


ten von allem. 


(Gn XIV 18—20) 


* Der Unterschied besteht darin, daf— in den ersten Satzen das Verbum in der dritten Person 
steht, in den zwel letztern aber in der zweiten. 
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1 Vgl. Ps. CX 4 und Jos X 1. Md Lekach tob: Melchisedek, das ist Adoni-Sedek. 
> Ts Onkelos und Jonatan iibersetzen: Konig von Jerusalem. 
° Kaspi in Mischnat Kessef 1 76 verweist auf 2. Sam XVII 29. 


* Vel. Ps CX 4: Du bist ein Priester ewiglich, — Md Bereschit R: Rabbi Samuel 
sagt: Er offenbarte ihm die Wege des Priestertums. 

> Vgl. Ps VIE 18, Num XXIV 16. 

° Tg Sm: Und er segnete den Abraham. 

™ Nachmanides verweist auf Dt XXXII 6: 33p 72N Nin NOT. 

® Raschi verweist auf Ps CXLVI 6: yox\ Dow nwy. — Keli jakar wirft die Frage auf, 
weshalb in Vers 6 der Ausdruck yoN\ DOw FIP den Worten yoy Nd nicht bei- 
segeben ist: Oben steht: ,,er war ein Priester Gottes des Héchsten‘’ — aber es steht 


nicht dabei: ,,des Urhebers des Himmels und der Erde“. 
® Tg Onkelos: 97:2 WN3ID 10D 9. — Raschi: 3310 bedeutet hier 73D". 


§ 91 
Raschi: Und Abraham gab ihm den Zehnten von allem, was er hatte, denn er (Mel- 
chisedek) war ein Priester. 
Ibn ‘Ezra: Und Abraham holte den Zehnten hervor zur Ehre Gottes. 
Dibre Ja?’ar: Da er seine (Melchisedeks) Gerechtigkeit und Treue kannte, gab ihm Abra- 
ham den Zehnten. 
Mi-ki-Ph: Abraham gab Gott dem Héchsten oder Melchisedek den Zehnten von aller 
Beute und allem Raub. 

§ 92 
Md Hane‘elam: Und er gab ihm den Zehnten von allem. Rabbi Isaak sprach: Aus diesem 
Vers wissen wir nicht, wer wem den Zehnten gegeben hat. Gott wird Abraham den Zehnten 
gegeben haben. 
Kimchi: Er gab ihm den Zehnten. Die Ausleger deuten den Vers so, dafS Abraham Mel- 
chisedek den Zehnten gegeben habe. Mein Herr Vater aber deutete den Satz so, dafd 
Melchisedek Abraham zum Lohne den gesetzlichen Zehnten gegeben habe. Und diese 
Auslegung stimmt. 
Peschattim veperuschim: Und er gab ihm den Zehnten von allem. Sem* gab Abraham 
den Zehnten. 
Ba‘al haturim: Er gab ihm den Zehnten. Die Auslegung Raschis ist: Abraham gab Sem 
den Zehnten. Es gibt aber Ausleger, die meinen, Sem habe Abraham den Zehnten gegeben. 
Chezkuni: Und Melchisedek gab Abraham den Zehnten. 

§ 93 


a 


Pirke d’Rabbi Eliezer XXVII: Rabbi Josua ben Korcha sagt: Abraham war der erste, 
der mit dem Zehnten den Anfang machte in der Welt. 


* Nad einer Sage waren Meldhisedek und Sem identisch. Stehe: Die Sagen der fuden, Bandi, 
JS. 175 CG, Von Sem”). 
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Md Lekach tob: Abraham machte den Anfang mit der Abgabe des Zehnten usw. Dafiir 
wurden seine Nachkommen fiir wiirdig befunden, den Zehnten zu erheben. 

Md Haggadol: Unser Erzvater Jakob sonderte den ersten Zehnten (j\WN7 wy!) ab. 
Pesikta d'Rab Kahana S. 98a: ,,Hére, mein Sohn, auf den Befehl deines Vaters 
(Prov I 8). Rabbi Huna sprach: Die Erzvater sonderten bereits die Hebe und den Zehn- 
ten ab. Abraham sonderte eine grofse Hebe ab usw. Jakob sonderte den ersten Zehnten ab. 
Pesikta Rabbati Fr § XXV S. 127b: ,,Sie andern das Gesetz und verwerfen den ewigen 
Bund (Jes XXIV 5)‘. Es sprach Gott zu ihnen: Ihr habt verworfen den Bund eurer 
Vater, Abrahams, Isaaks und Jakobs usw. Denn Abraham hat den ersten Zehnten ab- 
gesondert, wie es heift: ,,Und er gab ihm den Zehnten usw.‘ 


b 
Imre Schefer: Und er gab ihm den Zehnten usw. Von aller Habe und Beute, die er 
mit sich brachte, gab er ihm den Zehnten, denn er (Melchisedek) war Priester usw. Dieses 
war ihr Brauch, wiewohl das Gesetz zu der Zeit noch nicht gegeben war. Ebenso war es 
mit Jakob, welcher sprach: ,,Und alles, was du mir gibst usw. (Gn XXII 22)”. 
Hame‘amer: Und er gab ihm den Zehnten. Die Thora erwahnt dieses, um die Kinder 
Israel zu lehren, dafs es seit jeher Brauch war bei ihren Vatern, dem Priester den Zehnten 
zu geben. Ahnlich sprach auch Jakob: ,,Und alles, was du mir gibst™. 
Benamozegh: ,,Des will ich dir den Zehnten geben (Gn XXII 22). Gedenke Abrahams 
und dessen, was von ihm geschrieben steht: ,,Und er gab ihm den Zehnten usw.” Es ist 
klar, daf$ schon zur Zeit der Erzvater die Sitte bestanden hat, den Priestern Jahves einen 
Teil von den Friichten zu geben usw., welche Sitte zur Zeit Moses festgesetzt worden 
ist. Dieses ist eine der wichtigsten Stellen, die iiber das Alter der Thora lehren. 


§ 
Und Jakob tat ein Geliibde! und sprach: So 
Elohim wird mit mir sein usw., so soll Jahve 
mir Elohim sein usw. Und alles, was du 
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mir gibst, des will ich dir den Zehnten? 


geben. 
(Gn XXVIII 20—22) 


1 Vgl. Num VI 2, XXX 3; Dt XII 11, 17, 26, XXIII 22. 
2 Ts Onkelos: Einen Teil von zehn will ich vor dir absondern. 
§ 95 
a 


-Md Bereschit R LXX 1: Jakob hat als erster ein Geliibde gelobt. 
b 


Ahron II.: Das Geliibde ist ein Ding, das Brauch war, noch ehe die Thora gegeben ward, 
wie wir es von unserm Erzvater Jakob wissen: ,,Und Jakob tat ein Geliibde.” 
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§ 96 
247) Syn 19D: Ay9NA baa pN ond) 
pin °D 4) ONO NOW 5D nN ADY TP) pon rsa Ngoan AIT 5) nN ADP vpon 
Dyn oN) @aynpd paNn crm ayo omy | a 2 oDapo aA ADY TON Yay AIA 
mops? DIN NOIN pr Fw WayA | wa mos nod waa ON A Aww on 
VU AID MNO OWNDD pod | oYN OONN YN3p JN ON PW ADY ION 
ANIDHD PN 8 yar oD>5 NA )2) DINDAN ON) 
ADP ANN DWM 39) mynpd mwon onns) 
mynp> oso mown oy Sain orn say pn? 
nn Nd ond pean NDIN pr Swon? 
smyrp 
Es war kein Brot im ganzen Lande’, denn schwer war der Hunger usw. 

Und Joseph kaufte das ganze Land | Und Joseph sammelte alles Geld, das ge- 
Aegypten usw., denn der Hunger war stark | funden ward usw. Und das Geld ging zu 
iiber sie. Und das Land war Pharao eigen?. | Ende usw. Und Joseph sprach: Schafft euer 
Und er fiihrte das Volk iiber usw.? Aus- | Vieh her usw. Und das Jahr ging zu Ende 
genommen das Land der Prie- | usw. Und sie sprachen usw.: Warum sollen 
ster, das kaufte er nicht, denn es war ge- | wir sterben? Und Joseph sprach zu dem 
setzlich von Pharao den Priestern (zugewie- | Volk: Ich habe heute gekauft* euch und euer 
sen worden) usw. Land usw. Da habt ihr Samen usw. Und 
von dem Getreide sollt ihr den Fiinften Pha- 
rao geben usw. Und Joseph machte es zum 
Gesetz bis auf diesen Tag® iiber das Land 
Aegypten, Pharao den Fiinften® zu geben. 
Ausgenommen der Priester Feld, das ward 

nicht eigen Pharao. 


(Gn XLVI 13—26) 


‘ pa Die Schrift kehrt zum ersten Gegenstand zuriick..., zum Anfang der Hunger- 
jahre. 

2 Vel. zum Ausdruck Lev XXV 23. 

8 Raschbam: Ahnlich wie es Sanherib gemacht hat. 

* Parallele zu jp». 

> Ahron I.: ,,Und Joseph machte es zum Gesetz’’ — das sind die Worte des Schreibers 
(der Schrift, Moses). 

6 Md Lekach tob: Das war das Besondere an Joseph, dafs er den Fiinften gern anwendete 
usw. In den sieben Jahren des Uberflusses sammelte er den Fiinften; auch gab er Benjamin 


das Fiinffache von seinem Tisch; und er machte es den Agyptern zur Pflicht, den Fiinften 
abzugeben. 


§ 97 | 
Abrv: Da sie (Israel) sahen, wie die Agypter die Last des Fiinften auf sich nahmen usw., 
und dafs nur die Priester verschont wurden und frei waren von dieser Last usw., nahmen 
sie es nicht iibel auf, als ihnen Gott befahl, den Zehnten den Leviten und den andern 
Zehnten den Armen zu geben usw. Das ist der Sinn dieser Geschichte... 
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Luzzatto: ,,Ausgenommen allein der Priester Feld usw.’ — das sagte er und wieder- 
holte es, vielleicht deshalb, damit die Sitte sich einpragte in das Herz Israels und ihnen 
(spater) die Abgabe an die Priester nicht miffiele. 


§ 98 


a 


Und Abraham sprach: Mir hast du keinen Samen gegeben, und siehe, einer aus meinem 
Gesinde wird mich beerben. Da geschah das Wort Jahves zu ihm und sprach: Nicht 
dieser wird dich beerben, sondern der von deinem Leibe kommen wird, wird dein Erbe 


sein (Gn XV 3, 4).* 


b 
Gan ‘Eden S. 165a: Das Gesetz von der Erbschaft ist nicht von dem, der die Thora 


gegeben hat, ausgegangen, sondern es war Brauch, noch bevor die Thora gegeben ward. 


Daselbst S. 165c: Es ist nétig, zu begreifen, da die Erbschaftsbrauche geiibt wurden, 
noch bevor die Thora gegeben worden war, wie wir die Erinnerung daran noch von friiher 
haben; hat doch schon Abraham, der Erzvater, gesprochen: ,,Siehe, mir hast du keinen 
Samen gegeben.* 


Aderet Eliahu B S. 172b: Wenn man die Ordnung der Erbschaftsberichte in der Schrift 
darlegt, so besteht kein Zweifel, daf$ der Brauch geiibt wurde, noch bevor die Thora 
gegeben worden war, denn das gehért zur staatlichen Ordnung. Und da dies eine gerechte 
Sitte war, so verweilt die Schrift nicht bei der Erklarung, sondern streift sie nur als eine 
alte Sitte und erwahnt nur im allgemeinen, wie die Sitte vorher war. 


Appirjon bei Neubauer, Aus der Petersburger Bibliothek, Hebr. Beilage S. 28: Der 
Brauch der Erbschaft wurde geiibt noch vor der Gesetzgebung, denn das ist ein Brauch, 
der in der Ordnung des Staates enthalten ist, wie wir es schon bei Abraham finden: 


en Kindern der Kebsweiber aber gab er Geschenke usw. (Gn XXV 6)”. 


§ 99 


a 


Und Abraham sprach zu seinem Knecht | :13) 9 NJ OW 7) DY ON OAIIN ONY 
usw.: Lege deine Hand usw., dafS du mei- | 2WN *y2DN M920 1929 NWN Opn Nd AWN 
nem Sohne kein Weib nehmest von den | 7>n :nt>id ON) SON ON 1D 2199p Dw DIN 
Tochtern der Kanaaniter, unter welchen ich 229 nwN nnpd 
wohne, sondern dafs du ziehest in mein Va- 
terland und zu meiner Freundschaft und 
nehmest meinem Sohne Isaak ein Weib. 


(Gn XXIV 2—4) 


* Stehe Note VIII, Sette 12 f. 
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Und Rebekka sprach: Mich verdrieSt zu 
leben vor den Téchtern Heth. Wenn Jakob 


Sinai und Garizim 


NM M32 PO YD Mp pm ON p27 WoONN) 
2) OM MID AWN Apy p> oN 


ein Weib nimmt von den Téchtern Heth usw. 


(Gn XXVII 46) 
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Und Esau sah, daf} Isaak den Jakob ge- 
segnet hatte und ihn geschickt nach Me- 
sopotamien, dafd er daselbst ein Weib nihme 
usw., und dafS er ihm gebot und sprach: 
Du sollst kein Weib nehmen von den Téch- 
tern Kanaans. 
Und Esau ging hin zu Ismael und nahm die Mahalath usw. sich zum Weibe. 
(Gn XXVIII 6—9) 

1 Parallele zu sv». — Abrv: Die zwanzigste Frage: Es heift: ,,Esau sah, dai die 
Téchter Kanaans iibel waren“ usw.; das ist aber doch schon in dem Satz enthalten, 


der oben steht: ,,Und Esau sah, daf Isaak usw. 


b 
Md Hagéadol: ,,DafS du meinem Sohne kein Weib nehmest von den Tochtern der Ka- 
naaniter —- weder von den Téchtern der Kanaaniter noch von den Téchtern eines anderen 
der sieben Vélker (die Kanaan bewohnten). 


bb 
Tlm Bb Jebamot 100b: Es fragte Rabbi Papa: Sehen wir, wie es bei Abraham war. 
Da heifSt es: ,,Dafs ich dein Gott sei und deines Samens nach dir (Gn XVII 7). Was 
wollte der Barmherzige ihm damit (mit den Worten: ,,und deines Samens nach dir’) 
sagen? Er wollte ihm sagen: Eheliche kein fremdes Weib und keine Magd, auf dafS dein 


Same ihr nicht folge. 


Und Esau saht, daf$ die Téchter Kanaans 


iibel waren in den Augen Isaaks, seines 
Vaters. 


§ 100 
a 
Md Bereschit R LXXXV 5: Juda war der erste, der das Gebot der Schwagerehe er- 
fullt hat. 
Md Lekach tob, Md Sechel tob: Es ist ersichtlich, dafi die Sitte der Schwagerehe noch 
vor der Gesetzgebung geiibt wurde als ein Gebot der Vernunft usw. Wir kennen sie aber 
von Juda her. 
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b 


Nachmanides: Schon die Alten, die vor der Thoragebung lebten, wufsten darum, daf} in 
der Schwagerehe ein grofer Nutzen enthalten ist usw., und tibten die Sitte, daf$ der Bruder 
oder Vater oder sonst einer aus der Verwandtschaft die Witwe des verstorbenen Ver- 
wandten ehelichte. Wir wissen aber nicht, ob dieser Brauch noch vor Juda bestanden hat. 


Im Md Bereschit R heifkt es, das Juda als erster das Gebot der Schwagerehe 
befolgt hat usw. Er hatte das Geheimnis von seinen Vaternempfangen und 
war beflissen, es in die Tat umzusetzen. 


Perles, Raschba, Hebrdische Beilage S. 8: Ebenso wird in der Geschichte von Juda und 
seiner Schnur der Sinn noch klarer, deswegen, weil die Thora es spater fiir richtig be- 
funden hat, die Schwagerehe zur Pflicht zu machen (Dt XXV) usw. Der Brauch (an 
sich) war verniinftig und der Natur entsprechend usw., also, dafs Juda solches seinen 
Sohnen befahl und ihnen als Grund angab, sie sollten ihrem Bruder Samen erwecken; dies 
alles, obwohl ihnen bis dahin der Befehl der Schwagerehe noch nicht gegeben war. 


Hame‘amer: Die Schwagerehe war seit jeher Sitte in Israel, wie aus der Geschichte 
von Tamar zu ersehen ist. 


§ 101 


a 
Tlm Jrs Mo‘ed katan III 82c: Woher wissen wir, dafs die Trauer um einen Toten sieben 
Tage zu wahren hat? Weil es heift: ,,Und er trug Leid um seinen Vater sieben Tage 
(Gn L 10)“. — Kénnen wir denn ein Gesetz ableiten aus der Zeit vor der Thoragebung? 
Rabbi Jakob bar Acha leitet im Namen Rabbi Zeoras das Gebot ab von dem Satze: 
Und ihr sollt sitzen vor der Tiir der Stiftshiitte usw. sieben Tage lang (Lev VIII 35)”. 


Md Tanchuma, Ende Vajechi: ,,Und er trauerte um seinen Vater usw.. — daraus ist 
zu ersehen, daf} die Trauer sieben Tage wahrt. Unsre Weisen aber sagen: Nein, aus 
der folgenden Stelle ists abzuleiten: ,,Und ihr sollt sitzen vor der Tiir der Stiftshiitte usw.” 
Pirke d’Rabbi Elitezer XVII: Rabbi Joseph sagte: Woher wissen wir von den sieben 
Travertagen? Von unserm Erzvater Jakob, fiir den Joseph eine Trauerfrist von sieben 
Tagen ansetzte usw. 
b 

Md Debarim R IX 1: Woher weifst du von den sieben Trauertagen? Rabbi Abba bar 
Abina sagt, dies finden wir bei Joseph usw. Rabbi Jose bar Zebida sagt im Namen von 
Resch Lakisch: Du hast es von einer andern Stelle zu entnehmen, und zwar von dieser: 
ich werde eure Feste in Trauertage verwandeln (Amos VIII 10); wie es aber sieben 
Festtage sind, so sind auch der Trauertage sieben. 

Tlm Bb Mo‘ed katan 20a: Es safSen Rabbi Chija bar Abba und Rabbi Isaak der Schmied 
im Zelte des Rabbi Isaak ben Eliezer, und da fiel dies Wort unter ihnen: Warum trauert 
man sieben Tage? Weil es heift: ,,[ch werde eure Feste in Trauertage verwandeln.* 
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Sche’eltot, Ende Vajechi: Eine Frage: Woher weifS man, dafs man, wenn einem jemand 
gestorben ist, sieben Tage dasitzen mu in Trauer? Weil es heifst: ,,Und Joseph trug 
Leid um seinen Vater sieben Tage. Vielleicht war es aber bei Jakob ei besonderer 
Fall usw.? Dann leiten wir es ab von dem, was Rabbi Chija bar Abba gesagt hat usw. 


c 
Md Haggadol: Woher kommt es, da fiir die Trauer sieben Tage angesetzt sind? Rabbi 
Abba leitet dies von Joseph her. Sollte aber eine Begebenheit (fiir das Ableiten eines 
Gesetzes) mafigebend sein, die noch vor der Gesetzgebung sich zugetragen hat? Also 
leitet es Resch Lakisch ab von dem Verse: ,,Und ihr sollt sitzen vor der Tiir der Stifts- 
hiitte sieben Tage‘; und andre wiederum leiten es ab von dem Satze: ,,I[ch werde eure 
Feste in Trauertage verwandeln.” 


Jedoch die Hauptsache ist: Als die Thora gegeben ward, wurde das Gesetz gepragt 
(AD9n AwANANI AN 733); und unser Meister Mose hat Israel verordnet sieben Tage der 
Trauer entsprechend den sieben Tagen des Festes. 


Maimonides, Mischna Thora, Hilkot Abelut I 1: Von der Thora aus ist keine Trauer 
angesetzt worden als allein ein Tag usw. Die sieben Tage sind nicht von der Schrift aus 
abzuleiten, wenn es auch heifSt: ,,Und er hielt Trauer um seinen Vater sieben Tage.‘ 
Indes, als die Thora gegeben ward, wurde das Gesetz gepragt, und unser Lehrer Mose 
hat Israel sieben Trauertage angeordnet entsprechend den sieben Festtagen. 


d 
Eschkol hakofer S. 64b: Zwar heifst es von Joseph: ,,Und er machte seinem Vater eine 
Trauer von sieben Tagen usw.’ — aber wir wissen nicht, worin die Trauer bestand. 


Auch Mose erklarte nicht, was die Trauer auszumachen hat und wie die Brauche seit 


jeher waren. Es kam aber der Prophet Ezechiel, und der legte dar das Wesen der Trauer 
(EZ KXLY 15F): 

Aderet Eliahu B S. 170d: Da dieses Gebot vom Verstand selbst klar ist, so hat sich 
die Thora iiber diese Pflicht nicht verbreitet. Dennoch hat sie es nicht unterlassen, auf 
dem Wege des Winkes auf sie hinzuweisen, wie es auch heifst: ,,Und er machte seinem 
Vater eine Trauer von sieben Tagen.‘ 


§ 102 
a 
Und Laban sprach usw.: La& diese Woche | 03 45 man OND yaw NdD yma yDd TDN 
voll werden, so will ich dir auch diese (Ra- | 271) ONT AN 


hel) geben usw. | 
(Gn XXIX 26, 27) 


Ts Jeruschalmi: Lafs voll werden die sieben Tage des Festes von Lea usw. 
Pirke d’Rabbi Elitezer XXV: Rabbi Jose sagte: Woher wissen wir, daf} ein Fest sieben 


Tage zu wahren hat? Von unserm Erzvater Jakob. 
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b 
Tlm Jrs Ketubbot I 25a: Mose hat die sieben Festtage und die sieben Trauertage ver- 
ordnet usw. 


c 
Torat Nebi?im X 23d: Weder iiber die sieben Freudentage noch iiber die sieben Trauer- 
tage finden wir eine gesprochene Verordnung (aus der zu ersehen wire), dafs die Sitte 
so geiibt wurde. Also verfuhren die Menschen so von allein, weil es Brauch war, gleich- 
wie Juda die Sitte der Schwagerehe ausiibte, welche wohl von altersher bestanden hat. 


§ 103 
‘ a ‘ 

Tlm Bb Zebachim, Menachot 82b: Es sprach Rabbi Samuel im Namen Rabbi Eleazars: 
Dies ist das Gesetz des Brandopfers, des Speiseopfers usw. (Lev VII 37). Wie 
das Brandopfer (so sind alle Opfer); wie zum Brandopfer ein Gerat gehért, so gehért zu 
allen Opfern ein Gerat usw. Woher erfahren wir aber (das Gesetz) vom Brandopfer? 
Weil es heifSt: ,,Und Abraham reckte seine Hand aus und ergriff das Messer (Gn XXII)“; 
und da ist wirklich von einem Brandopfer (ndiy) die Rede, weil es weiter heift: ,,Und 
er brachte ihn (den Widder) zum Brandopfer dar an seines Sohnes Statt.“ 


b 


Tlm Bb Joma 286: Es sprach Rab Safra: Das Gebet Abrahams (das Abendgebet wurde 
verrichtet) als die Wande anfingen, dunkel zu werden. Es sprach Rabbi Joseph: Haben 
wir uns denn nach Abraham zu richten? Darauf sagte Rabba: Die Tannaiten haben sich 
nach Abraham gerichtet; sollten wir uns nicht nach ihm richten? Tannaiten lehren namlich 
dies: Es heift: ,,Am achten Tage soll er beschnitten werden (Lev XII 3); daraus folgt, 
dafi der ganze Tag fiir die Vollziehung der Mila recht ist. Die Eifrigen aber suchen 
das Gebot in aller Friihe zu vollziehen, weil es heift: ,,Und Abraham stand friihe auf 
(Gi smniioo . 

Torat Nebi?im S. 27a: Mit Recht fragt der Talmud: Sollen wir uns denn nach Abraham 
richten? — In der Tat, ist es denn richtig, dai, was Abraham getan hat, der doch vor 
Mose war, fiir uns ein Gesetz der Pflicht sei? Wir haben doch allein das Gesetz Moses 
(zu hiiten). Alles, was vor Mose war, ist ttberhaupt nicht als Gesetz zu nehmen; denn 
das Wort (Gottes), durch einen Boten gesprochen, war noch nicht zum Volke gedrungen, 
bevor Mose gesandt wurde.* 


c 

Torat Nebi?im S. 24c: Ich habe in dem Buche Jefe to’ar des Rabbi Samuel Jafe Asch- 
kenasi im Abschnitt Vajechi gelesen, daf} er die Regel, man kénne kein Ding aus der 
Zeit vor der Sinai-Offenbarung herleiten, in Zweifel zieht, weil man einiges doch ab- 
geleitet hat, und zwar folgendes: 


* Siche Beleg § 84f. 
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Es sprach Resch Lakisch: Es ist dem Menschen verboten, wahrend einer Hungerzeit 
seinem Weibe beizuwohnen, denn es heist (Gn XLI 50): ,,Und Joseph wurden zwei 
Soéhne geboren, be vor die Hungerzeit kam“ (Tlm Bb Ta<anit 11a).* 


Der Gaon Rabbi Isaak Berlin ist, wie aus seinem Kommentar zu Sche?eltot, Ab- 
schnitt Vajechi, hervorgeht, aus vielen Stellen zu der Uberzeugung gekommen, daf man 
Gesetze aus der Zeit vor der Sinai-Offenbarung ableiten kann. 


Kommentar zu Sche’eltot Gn § 45: Ich will dich dariiber ein wenig belehren, dafS man 
so und so viele Gesetze aus der Zeit vor der Sinai-Offenbarung ableitet, und 
will einige davon anfiihren: 


a. Man gibt einer Jungfrau zwolf Monate Zeit (Ms Ketubbot V). Wovon leitet 
man dies her? Rabbi Chisda sagt: Weil es heiSt (Gn XXIV 55): ,,Modge das Madchen 
bei uns bleiben T age oder zehn“. Tage — das heift ein Jahr. (Tlm Bb Ketubbot 57b). 


b. Es darf kein Weib geehelicht werden an einem Festtag (Ms Mo<ed katan I 4). 
—: Rabbi Elai der Sohn Liezers gab im Namen von Rabbi Chananja als Grund dafiir an, 
man diirfe nicht eine Freude mit der andern vermengen. Rabbi leitete das Gesetz nicht 
von diesem Satz ab usw. Rabbi Jakob, der Sohn Achas, aber stiitzte sich darauf (auf den 
Satz Rabbi Elais), weil geschrieben stiinde (Gn XXIX 7): ,,La diese Woche voll 
werden. (TIlm Jrs Mo‘ed katan I 80d).** Also leitet selbst der palastinensische Talmud 
ein Gebot von der Zeit vor der Sinai-Offenbarung ab. 


c. Wenn einer wiederholt drauf en opfert (einzelne Glieder eines und desselben 
Tieres), sc ist er, nach Rabbi Simeon, fiir j}e de Opferung einer Siinde schuldig. Rabbi 
Jose aber sagt: Er ist nur einer Siinde schuldig, und auch dieser nur dann, wenn er das 
Opfer auf einem Altar (draufsen) dargebracht hat. (Ms Zebachim XIII). Es sprach 
Rabbi Huna: Worauf griindet sich die Ansicht Rabbi Joses (betreffs des Altars)? Auf 
den Vers (Gn VIII 20): ,,Und es erbaute Noah einen Altar“. (Ein Opfer ist nur dann 
als ein Opfer anzusehen, wenn es auf einem Altar dargebracht worden ist). (Tlm Bb 


Zebachim 108b). 


d. Wer ein Weib gefreit hat, und sie hat ihm zehn Jahre lang kein Kind geboren, 
der ist von der Pflicht (der Fortpflanzung) nicht entbunden; er hat das Weib fortzu- 
schicken und ihr zu erstatten, was ihr nach der Eheurkunde zukommt usw. Gibt es dafiir 
auch keinen Beweis aus der Schrift (F°N), so gibt es doch eine Beweisstiitze (9295 21), 
denn es heist (Gn XVI 3): ,,Nachdem Abram zehn Jahre in Kanaan gewohnt hatte, 
gab ihm (Sarai) die Hagar zum Weibe. (Tosefta Jebamot VIII 4). 


Es gibt noch viele Beweise dafiir (daf man Gebote aus der Zeit vor der Sinai- 
Offenbarung ableitet), sogar dafiir, daf} man von einem bestehenden Gesetz unter Um- 


* Vol Thu frs daselbst 68a. 
** Dagegen Tlm Bb Mo‘ed katan 9a. Nachmanides zur Stelle: Was der palastinensishe Talmud 


lehrt: ,,man diirfe nicht zwei Freuden miteinander mengen”, folgert er nur aus den Sitten der Fritheren, 
die vor der ThoraeGebung febten; in unserm Talmud (dem babylonischen) wird das Gesetz nicht davon 
abgeleitet. 
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standen abweichen kann. So z. B. ist es gestattet, um des Friedens willen von der Wahr- 
heit abzugehen, und dies ist kein Verstof} gegen das Verbot der Liige, wie uns der Fall 
der Séhne Jakobs lehrt. 


Torat Nebi?im 27cd: Und so kann man viele Dinge aus der Zeit vor der Sinai-Offen- 
barung lernen usw. Dieser Art sind die folgenden: 


a. Rabbi Huna sprach: Hat der Embryo seine Hand herausgestreckt und sie wieder 
eingezogen, so ist die Mutter unrein, als wenn sie geboren hitte, denn es heist (Gn 
XXXVIII 28): ,,Und es geschah, da sie gebar, tat sich eine Hand heraus“. (Tlm 
Bb Nidda 28b). 


b. Wer ein Feld verkauft, verkauft die Steine darauf mit usw.; allein ein veredelter 
Johannisbrotbaum wird nicht mitverkauft (Ms Baba batra IV). — Woher wissen wir 
das? Rabbi Juda im Namen Rabs erklarte: Weil geschrieben steht (Gn XXIII 17): 
»Also war Ephrons Acker usw. Abraham zum eigenen Gut bestatigt, das Feld und die 
Hohle, die darin war, mit den Baumen, die innerhalb der Grenze waren‘. Das be- 
deutet: EinschlieSlich aller Baume, die einer Umzaunung bediirfen, ausschlieSlich der 
Baume, die keiner Umzaunung bediirfen. — Es sprach Rabbi Mescharscheja: Hieraus 
ist auch zu ersehen, daf} die (Gesetze iiber die) Grenzen (0°80) noch aus der Thora 
abzuleiten sind. (Tlm Bb Baba batra 69b). 

c. Eine Frau wird erkauft usw. um Geld usw. (Mischna Kidduschin I 1). Woher 
weil} ich das? Weil bei dem Kauf des Ackers Ephrons das Wort nmp:(Nehmen) ge- 
braucht wird.* Es heiSt (Dt XXII 13): ,,Wenn ein Mann ein Weib nimmt usw. , 
und ebenso heifSt es (Gn XXIII 13): ,,Ich habe dir das Geld fiir den Acker gegeben, 
nimms von mir. (Tlm Bb Kidduschin 2a). 

d 
Rokeach § 363: ,,Da neigte sich der Mann usw. und sprach: Gelobt Jahve, der Gott 
usw. (Gn XXIV 26, 27)‘‘. Hieraus ersehen wir schon die Pragung des Gebetes.** 


§ 104*** 

Darum, dafis Abraham meiner Stimme ge- | *n70wD TOWN *Opd OM IIN yow AWN Ipy 
horcht hat und hat gehiitet meine Hut und SON np wMyd 
meine Gebote, meine Satzungen und meine 

Lehren. 

(Gn XXVI 5) 
§ 105 
a 


Tg Onkelos: Dafiir, da Abraham empfangen hat mein Wort und hat gehiitet meine Worte, 
meine Befehle, meine Bestimmungen und meine Lehren. 


* Hier wird der AnalogieshlufR -w 7711 angewendet. 

** Lgl, Tim Bb Berakot 266; Rabbi Jose ben Rabbi Chanina hat gesagt: Die Gebete sind schon 
von den Erzvatern festgesetzt worden, — Srehe auch: Die Sagen der Juden, Bd. Ill 5S. 4f. C, Die dret 
Gebete”). 

*** Siche Belege $§ SL, 82. 
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Tosefta Kidduschin V 21: ,,Darum, daf{ Abraham meiner Stimme gehorcht hat usw.” 
Der Satz lehrt, daf$ die Worte der Lehre und die Worte der Schriftgelehrten ihm (Abra- 


ham) offenbart worden waren. 


Tlm Bb Joma 28b: Rab sprach: Abraham unser Erzvater hat die ganze Thora erfillt, 
denn es heift: ,,Darum, dafs’ Abraham meiner Stimme gehorcht hat usw. Darauf sprach 
Rabbi Zimi bar Chijja zu Rab: Vielleicht sind mit diesem Satz nur die sieben Gebote* ge- 
meint. Rab antwortete: Die Mila ist ihm doch auch anbefohlen worden. Rab Zimi sprach: 
Vielleicht sind mit dem Satz die sieben Gebote und die Mila gemeint. Rab antwortete: 
Wenn nur dies gemeint ware, warum heifSt es da: ,,meine Gebote und meine Lehren™ ? 


Md Bereschit R XL 2: Auch die Thora hast du Abraham offenbart. 
Md Agada: Meine Gebote’ — Abraham hatte namlich auf Gottes Gebot den Isaak 


beschnitten; ,meine Satzungen’ -— das ist das Verbot der Vermischung heterogener 
Dinge (Kil?ajim); ,,meine Lehren“’ — das sind die schriftliche und die miindliche Lehre. 


Md Haggadol: ,,Meine Gebote — das ist der Zehnte; ,,meine Satzungen’’ — das sind 
die Satzungen iiber die Unzucht; ,,meine Lehren“ — damit ist der Bund der Mila gemeint. 


Md Lekach tob: Eine andre Deutung: ,,Mcine Gebote’ — das sind die sieben Gebote 
der Noachiden; ,,meine Satzungen“” — das sind die dreizehn Biinde der Mila; ,,meine 
Lehren (ninin)“ — das weist darauf hin, daf’ Abraham die Siinder lenkte (F710) auf die 
Bahn des Guten. 

b 
Raschi: ,,Meine Gebote“ — damit sind Dinge gemeint, die sich von selbst verbieten, 
auch wenn ihr Verbot nicht (ausdriicklich) niedergeschrieben worden ware, Raub und Mord 
zum Beispiel; ,,meine Satzungen’ — das sind Dinge, denen sich der bése Trieb und 
auch die Nichtjuden widersetzen, zum Beispiel das Verbot des Genusses von Schweine- 
fleisch; ,,meine Lehren“ — in diesem (Plural) ist auch die miindliche Lehre miteinbe- 
griffen. 
Raschbam: ,,Meiner Stimme gehorcht hat“ — damit wird auf die Opferung Isaaks hin- 
gewiesen; ,,meine Hut gehiitet hat“ — damit ist die Mila gemeint usw.; ,,meine Gebote“ 
—- gemeint ist das Gebot, am achten Tage zu beschneiden; ,,meine Lehren“’ — dem ein- 
fachen Sinn nach sind die Vernunftgebote damit gemeint, wie die gegen Raub 
und Unzucht usw., welche noch vor der Thoragebung befolgt worden sind, und iiber die 
dann mit Israel ein Bund geschlossen wurde, damit sie gehalten wiirden. 
Nachmanides: Es geht aus den Aufserungen unserer Lehrer hervor, dafs unser Erzvater 
Abraham die ganze Thora durch den heiligen Geist erfaf$t und sich mit ihr beschaftigt 
hat usw. 
Peschattim veperuschim: ,,Darum daf} Abraham meiner Stimme gehorcht hat usw. Hun- 
dertzweiundsiebzig Worte sind in den zehn Geboten enthalten, und alle hat Abraham ge- 
hiitet; daher enthalt dieser Vers (Gn XXVI 5) zehn Worte als Gegenstiick zu den 


zebn Geboten. 


* Rashi zur Talmudstefle: Die sieben Gebote der Noachiden, aber nicht die ganze Thora sei 
Abraham gegeben worden (meint Rabbi Chijja), 
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c 
Eschkol hakofer S. 118d: Zuletzt aber, wenn du behauptest, daS die Gebote von Abra- 
ham herkommen, weil es doch heist: ,,Darum da Abraham gehorcht hat usw.“, so kann 
man das nur gelten lassen fiir die Vernunftgebote und aufserdem noch fiir die Mila, das 
Uben von Mildtatigkeit und Gerechtigkeit usw. 


d 

Luzzatto: Jeder Befehl, ob er fiir die Stunde oder fiir alle Geschlechter bestimmt ist, 
wird Gebot genannt; Satzungen und Lehren aber sind fir die Geschlechter be- 
stimmt usw. Das Verlassen des Vaterlandes und die Opferung Isaaks waren Gebote; 
die Mila, das war eine Satzung; der Wandel in Gottes Bahn usw. ist als Lehre Gottes 
anzusehen, obwohl wir nicht finden, daf$ dies dem Abraham besonders anbefohlen wor- 
den ware. 

Mi-ki-Ph: ,,Meine Gebote, Satzungen und Lehren“ — das sagt die Schrift mehr gewohn- 
heitsmafig. Denn Abraham ist doch eigentlich nur ein Gebot gegeben worden (die Mila). 
Die Gebote der Noachiden sind nicht Abrahams Gebote, denn Jahve hat nicht deswegen 
mit ihm einen Bund geschlossen. 


§ 106 
a 

Pesikia d’Rab Kahana XII S. 100b: Rabbi Juden bar Simon nahm das Wort und sprach: 
» Viele Téchter vollbringen Tugendhaftes, du aber iibertriffst sie alle (Prov XXXI 29)”. 
Adam, dem ersten Menschen, sind sieben Gebote anbefohlen worden* usw.; an Noah erging 
das Verbot, vom Glied eines noch lebenden Tieres zu essen usw.; Abraham empting 
das Gebot der Mila usw.; Isaak wurde gleichsam bald eingeweiht in das Gebot, da 
die Mila am achten Tag erfolgt usw.; Jakob erhielt den Befehl von der Spannader usw.; 
Juda empfing den Befehl der Schwagerehe usw.; du aber am Berge Sinai empfingst 
sechshundertdreizehn Gebote! 

Md Vajikra R II 10: Noah erfiillte, was in der Thora steht, wie es heift: ,,Und Noah 
baute Jahve einen Altar’. Abraham hat die ganze Schrift erfiilllt, wie es heift: ,,Darum, 
daf$ Abraham gehorcht hat usw.; auch hat er ein Opfer dargebracht und einen Widder 
geopfert. Isaak hat erfiillt, was die Thora befiehlt, und er legte sich vor seinen Vater 
hin wie ein Schaf, das geschlachtet werden soll. Jakob hat erfiillt, was die Schrift befiehlt, 
denn es heifst: ,,Und sie gaben Jakob alle fremden Gétter (Gn XXXV 4)". Juda hat 
erfillt, was die Schrift befiehlt, denn es heist: ,,Und er sprach zu Onan: Geh ein 
zum Weibe deines Bruders und nimm sie zur Ehe (Gn XXXVIII 8)". Auch Joseph 
hat erfillt, was die Thora befiehlt usw. Die Thora war noch nicht gegeben, und sie be- 
folgten sie von selbst. 

Maimonides, Mischna Thora, Hilkot Melakim LX 9: Sechs Dinge sind Adam, dem ersten 
Menschen anbefohlen worden usw.; wiewohl diese Dinge uns von Mose iiberliefert sind 
und das Wissen um sie aus den Worten der Thora hervorgeht, so ist es dennoch klar, 


* Siehe Note VITB, S. 84. 
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dafS sie Adam anbefohlen worden sind. — Bei Noah kam das Verbot hinzu, Glieder eines 
noch lebenden Tieres zu essen usw. Als Abraham kam, empfing er noch ein Gebot mehr, 
ndmlich das der Mila; er war es auch, der zuerst das Morgengebet hersagte. Isaak hat 
den Zehnten abgesondert und das Vorabendgebet als erster gesprochen. Jakob fiigte das 
Gebot von der Spannader hinzu und betete zuerst das Abendgebet. In Aegypten empfing 
Abraham noch andere Gebote, bis daf$ Mose kam und die Thora durch ihn vollendet wurde. 
Md Schir haschirim R I 3: Rabbi Eliezer sprach: Hért das Gleichnis von einem Konig, 
der einen Weinkeller hatte. Es kam der erste Gast, und der Kénig schenkte ihm einen 
Becher ein. Es kam der zweite Gast, und der Konig reichte ihm einen Becher voll Wein. 
Als aber der Sohn des Kénigs kam, da gab ihm der Vater den ganzen Keller. Also empfing 
Adam, der erste Mensch, sieben Gebote usw.; Noah empfing noch andre Gebote usw.; 
ebenso Abraham usw.; Isaak usw.; Jakob usw.; Juda usw.; Israel aber empfing (unter 


Mose) alle Gebote und Verbote. 


Md Schemot R XXX 1: ,,Er sagt Jakob sein Wort an (Psalm CXLVII 19)" usw. Er 
gab Adam sechs Gebote, Noah gab er eins mehr, Abraham gab er acht, Jakob gab er 


neun, Israel aber gab er alles. 


b 


Saadia, Ha’emunot vehade‘ot III 7: Wenn wir die Thora Moses richtig betrachten, so 
finden wir sie als eine Thora Abrahams, nur dafs Mose Gebote hinzugefiigt hat, 
z. B. das Sabbatgebot; er hat sie seinem Volke gleichsam wieder aufgefrischt; ahnlich 
wie ein Mensch, der an einem bestimmten Tage einem Ungliick entronnen ist, zur Er- 
innerung daran an diesem Tage zu fasten gelobt. 

Chobot halebabot IX 7: Der Unterschied zwischen uns und den Alten, was die Enthalt- 
samkeit betrifft, besteht in folgendem: Henoch, Noah, Abraham, Isaak, Hiob und seine 
Freunde — sie hatten alle einen lauteren Verstand, und der bése Trieb tat sich nicht 
hervor; ihre Seele folgte ihrem Verstande, und so geniigten ihnen wenige Gebote, um 
den Dienst Gottes in Einklang zu bringen mit dem Gottesglauben ihres Herzens usw. 
Als aber ihre Kinder nach Aegypten hinabfuhren usw., ihre Leidenschaften erstarkten 
und ihre Begierden grofs wurden, ihr Trieb tiber den Verstand siegte, da bedurften sie 
der Enthaltsamkeit als einer Sache, die ein Gegensatz zu ihrer Leidenschaft ware und 
ihnen helfen sollte, dem bésen Trieb zu widerstreben, und da gab ihnen Gott noch mehr 


Gebote. 
Kusri I § 83: Bis zu dieser Zeit (der Thoragebung) hatten sie (Israel) keine Gebote als 


nur das wenige, was ihnen von jenen Einzelnen vererbt worden war, von Adam und Noah. 
Mose aber hob diese nicht auf, sondern vermehrte sie nur usw. 


Jessod Mora von Ibn ‘Ezra V S. 24a: Die Gebote, die die grundlegenden sind, die weder 
an einen Ort noch an eine Zeit noch an irgend etwas anderes gebunden sind usw., diese 
sind die (eigentlichen) Befehle usw. Und sie waren durch die blofe Vernunft bekannt, 
noch bevor die Thora durch Mose gegeben worden war, und sie sind (dhrem Inhalt nach) 
meist den zehn Geboten gleich, das Sabbatgebot ausgenommen. Und sie sind durch Mose 
nur wiederholt worden. 
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Perles, Raschba, Hebrdische Beilage S. 11: Wisse, daf Gott die Thora schon den Kindern 
Noahs gegeben hat und sie enthielt schon die Hauptgebote usw. Danach aber erneuerte 
er sie und vermehrte die Gebote der Thora. 
Elbo, ‘Ikrim, III § 14: So sind im Anfang Adam, dem ersten Menschen, nur wenige 
Gebote auferlegt worden, welche die Menschen nachher geiibt haben, usw., bis daf§ Noah 
kam. Noah wurde es gestattet, Fleisch zu essen, was Adam verboten war. Hinzu kam 
fiir Noah das Verbot, von Gliedern eines noch lebenden Tieres zu essen. Bei Abraham 
kam hinzu das Gebot der Mila; bei Mose aber kamen noch viele andre Gebote hin - 
zu. Es kamen Verscharfungen des Inzestverbotes hinzu, welche fiir die Noachiden noch 
nicht gegolten hatten; hinwieder wurden Dinge gestattet, die den Kindern Noahs ver- 
boten waren usw. 
c 

Likkute kadmoniot P II 94: Wir finden einen Teil der Rabbinen behaupten, da die Ge- 
bote erst gegeben und dann von Mose vervollkommnet wurden. 
Aderet Eliahu B S. 109b: Wir wissen, dafs die Gebote, die in unsrer géttlichen Thora ent- 
halten sind, dreifacher Art sind. Der erste Fall ist der, dafs ein Gebot schon vorher be- 
standen hat, und dann die Thora kam und noch die naheren Voraussetzungen anfiigte, wie 
z. B. bet dem Brandopfer, welches Sitte war seit Adam und Noah, und bei dem erst durch 
die Thora das Nahere wie Umfang, Beschaffenheit und Gelegenheit bestimmt wurde. 

Der zweite Fall ist, daf$ eine Sache schon vorher iiblich war, aber nicht Gebot und 
Pflicht war und deshalb nicht an eine bestimmte Zeit gebunden war. Erst als die Schrift 
es fiir nétig befand, sie zur Pflicht zu machen, dafS sie von nun an Gebot und Schuldigkeit 
sei, setzte sie dafiir eine bestimmte Frist fest, damit, wer das Gebot iibte, es auch zur 
richtigen Zeit tate; z. B. der Genuf} des ungesduerten Brotes. 

Der dritte Fall — hier handelt es sich um Gebote, die vor der Thoragebung iiber- 
haupt nicht vorhanden waren. 

d 

David Nitta, Kusri scheni I 2: Da es des Herrn Wunsch war, die Thora zu geben usw., 
welche doch iiberwiegend eine miindliche Lehre ist, so wollte er das Menschengeschlecht 
erst daran gewohnen, Gebote miindlich zu empfangen usw. Daher war das erste Ge- 
bot, das er Adam, dem ersten Menschen, gab und das darin bestand, das er vom Baum 
des Wissens nicht essen sollte, ein miindliches Gebot und kein schriftliches. Es ist nicht 
eher in das Buch geschrieben worden, als bis Mose die Thora am Sinai empfangen hat. 
Ebenso verhalt es sich mit dem Verbot: ,,Du sollst nicht téten! Ein Beweis dafiir ist, 
dai; Gott Kain gestraft hat fiir den Mord an seinem Bruder. Ware der Mord nicht gleich 
im Anfang verboten gewesen, so hatte sich Kain retten konnen usw. Du siehst auch, dafs 
er das Geschlecht der Sintflut gestraft hat, da die Welt voll Frevels ward usw. Ebenso 
hat er Noah anbefohlen, nicht Glieder eines lebenden Tieres zu essen, wie es heift: 
»Allein Fleisch, das sein Leben, sein Blut in sich hat usw.’ Auch hat er das Verbot des 
Mordes wiederholt mit den Worten: ,,Wer Menschenblut vergiebt usw. Er hat den Pha- 
rao mit grofsen Plagen gestraft (Gn XII) und jeden SchofS verschlossen im Hause Abime- 


lechs usw. ; 
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Unter den positiven Geboten (nwy myo) finden wir, das Kain und Habel, Noah 
und die Erzvater Altire gebaut und Opfer dargebracht haben. AufSerdem gab Gott dem 
Abraham das Gebot der Beschneidung und sprach von ihm vor der Zerstérung Sodoms: 
wollte ich vor Abraham verbergen, was ich tue? (Gn XVIII 17)“ usw. Auch hat er 
von ihm bezeugt und gesagt: ,,Er hat gehiitet meine Hut‘. Jakob aber sprach zu seinem 
Hause: ,,Tut von euch die fremden Gétter usw." usw. 


Nun frage ich usw.: Wer ist in den Himmel gefahren und ist dann herabgestiegen, 
um zu sagen Kain und Habel, Noah und den Vatern, daf$ dem Herrn Opfer genehm 
sind und er durch sie erweicht wird usw.? Ebenso frage ich: Was sind die Gerechtigkeit 
und das Recht, die Satzungen, Lehren und Gebote, die Abraham gehalten hat usw., wo 
wir doch allein von der Mila wissen? usw. 


Also ist es sicher, und man muf$ es bekennen usw., da alle Satzungen und Rechte, 
die der Herrvordem Stehenam Berge Sinai (PD 347 Wyd) gegeben 
hat, sowohl die bekannten, z. B. das Gebot vom Glied des lebenden Tieres, das der 
Mila usw., wie die uns nicht bekannten, diejenigen, von denen es heist: ,,Meine Gebote, 
Satzungen und Lehren“, deren Befolgung Abraham nachgeriihmt wird — daf alle diese 
miindliche, keine schriftlichen Befehle gewesen sind. 


Luzzatto, Jessode hatora S. 15: Die Religion wurde den Kindern Israel vererbt von 
ihren Vatern, Abraham, Isaak und Jakob; sie haben sie nicht von Mose ge- 
lernt... Denn Mose sprach zu ihnen, als er kam: ,,Jahve, der Gott eurer Vater, der 


Gott Abrahams, Isaaks, Jakobs hat mich zu euch gesandt (Ex III 15). 


Und was war diese Religion? Mose hat die Dinge nicht klar dargelegt, denn es war 
nicht nétig, sie den Menschen seines Zeitalters zu erklaren, welchen sie bereits bekannt 
waren. Allein zu Nutz und Frommen der kommenden Geschlechter hat er uns ihr Wesen 
gezeigt, indem er die Geschichte Abrahams, Isaaks, Jakobs und seiner Kinder nieder- 
schrieb... Aus dieser Beschreibung ersehen wir, daf} sie an einen einigen Gott glaubten, 
welcher Himmel und Erde erschaffen hat usw. Aus ihr ersehen wir ferner, dafS sie an 
Zeichen und Wunder, an Engel und Weissagung glaubten, und dafS ihr Herz darauf be- 
dacht war, den Ort zu bestimmen, wo ihr Grab sich befinden sollte. Wir sehen sie beten 
zu Gott in ihrer Not, wir sehen sie auch fiir andere beten, so den Abraham fiir Abime- 
lech. Wir sehen sie Geliibde geloben und sie in den Stunden ihres Gliickes Gott danken 
und ihm opfern. Wir sehen ferner, wie Abraham seinen Kindern und seinem Hause ge- 


bietet, Recht und Gerechtigkeit zu tiben (Gn XVIII 19). 
Daselbst S. 16, 17: Dafir, das Abraham so veranlagt war und die Gétzen seiner Vater 


verlassen hatte usw., und auch darum, dafS sich sein Same nicht mit den iibrigen Volkern 
vermische, legte ihm Gott das Gebot der Mila auf. Und diese allein war in 
dieser Religion (der vormosaischen Zeit) ein Gebot vom Himmel... 

Nach einiger Zeit machten es sich die Kinder Israel selber schwer und versagten 
sich den Genuf} der Spannader, zur Erinnerung an die Begebenheit und an das Wunder, 
das Jakob widerfahren war usw. 


Diese Religion geniigte den Kindern Israel, solange sie ein Stamm waren; als sie 
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aber ein grofes Volk wurden usw., sah Gott, dafS sie Lehren und Satzungen nétig hatten 
usw., und gab ihnen daher die Thora, die er durch Mose ihnen unterbreiten lief. 
Levinsohn, Zerubabel I S. 16—19: Die Gebote, die vor der Thoragebung waren, zerfallen 
in zwei Teile: in ausgesprochene Gebote, d. h. in solche, die als Befehle und Vermah- 
nungen ausdriicklich im Buche Genesis zu erkennen sind und von denen man annehmen 
mu}, dafS sie den Menschen von Gottes Mund anbefohlen worden sind; zweitens in abge- 
leitete Gebote, d. h. in solche, von denen nicht mit Bestimmtheit nachzuweisen ist, dah 
sie Befehle und Vermahnungen waren, und von denen man nur auf Grund der im Buche 
Genesis erzahlten Begebenheiten schlieSen kann, da sie geiibt wurden und dafs sie wahr- 
scheinlich von Gottes Mund empfangen worden sind usw. 


Die ausgesprochenen Gebote: z. B. das Verbot, Fleisch mit seinem Blute 
zu geniefsen, das Verbot des Mordes und das Strafurteil wider den Marder. 


Die abgeleiteten Gebote: z. B. Raub, wie es heiSt: ,,Und Abraham wies 
den Abimelech zurecht wegen des Wasserbrunnens, den sie geraubt hatten usw. (Gn 
XXI 25). Ebenso heifSt es vom Geschlecht der Flut: ,,Und die Erde ward voll Frevels 


usw. usw. ; 


Ebenso ist das Verbot, eines andern Mannes Weib zu nehmen, eins der ab- 
geleiteten Gebote, wie es heifst: ,,Und Pharao rief Abraham und sprach zu ihm: ,,Warum 
hast du mir das getan? Warum sagtest dus mir nicht, dafS es dein Weib ware? (Gn XII 
18)". Usw. ,,Und Abraham sprach: Ich dachte, vielleicht ist keine Gottes furcht an 
diesem Orte und werden mich erwiirgen usw. (Gn XX 11)“. Aus diesem allen ist zu er- 
sehen, dafS den Sdhnen Noahs anbefohlen waren Gottesfurcht, Scheu vor eines andern 


Mannes Weib und Scheu vor dem Morde usw. 


Auch das Verbot des falschen Eides ist ebenfalls aus diesen Schriften zu 
entnehmen. Es wird davor gewarnt, wie es heift: ,,Und Abimelech sprach zu Abraham: 
So schwore mir bei Elohim usw. (Gn XXI 23)". Und es heifdt in dem Gesprach zwischen 
Abraham und seinem Knecht: ,,I[ch beschwére dich bei Jahve, dem Gott des Himmels 
usw. (Gn XXIV 3). 

Ebenso finden wir, dafs Gott Ger und Onan tétete, weil sie mit ihren Frauen in 
lasterlicher Weise verfuhren und ihren Samen verderbten (Gn XXXVIII 7)“ usw. Auch 
das Verbot der Hurerei ist da enthalten, wie es von Tamar heift: ,,Deine Schnur 
Tamar hat gehurt usw. Und Juda sprach: Fiihrt sie hinaus, daf} man sie verbrenne (Gn 
XXXVIII 24). Auch das Verbot des Diebstahls wird erwahnt, und zwar be1 Benjamin 
(Gn XLIV); abnlich entschied Jakob, als die Teraphim gestohlen wurden: ,,Be1 welchem 
du sie findest, der soll nicht leben (Gn XXXI 32)”. 


Auch noch andre Rechte, die das Eigentum betreffen, auch Kauf und Verkauf waren 
da iiblich, wie man es aus der Erwerbung der zwiefachen Hahle sieht, welche Abraham 
bei den Kindern Cheth gekauft hat; auch Bestatigung eines Kaufes durch Zeugen (Gn 
XXIII 7—20). Dasselbe ist zu erschen aus dem Kauf des Ackers, den Jakob von den 
Kindern Hemors erworben hat (Gn XXXIII 19), wie aus dem Erwerb der Felder seitens 
Josephs wahrend der Hungerjahre (Gn XLVII 20) und ahnlichem mehr. 
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Aus all diesem ist zur Geniige zu ersehen, dafs im Lande Aegypten, den westlichen 
Landern und im Lande Kanaan iiblich waren Gericht und Recht, Bestimmungen iiber 


Diebstahl, Raub und Eid, Verbot von Betrug und Hurerei. 


§ 107 
a 
Md Haggadol: Was bedeutet das, was Jakob spricht: ,,. Verkauf mir heute deine Erst- 
geburt (Gn XXV 31)“? Heute noch (d. h. vor der Sinai-Offenbarung) wird die Erst- 
geburt verkauft; aber, nachdem die Thora gegeben worden war, durfte keine Erstgeburt 
mehr verkauft werden, wie es heifSt: ,,Den Erstgebornen, auch wenn er der Sohn der 


Ungeliebten ist, muf er erkennen (Dt XXI 17)“. 


b 
Perles, Raschba, Hebrdische Beilage S. 89: Der Fall mit Ruben (da ihm die Erst- 


geburt entzogen wurde) hat eine andre, offen zutage liegende Ursache. Du weit, dafd 
die Thora verpflichtet, den Erstgebornen anzuerkennen und ihm das Zwiefache zu geben 
bei der Verteilung des Erbes. Es geziemt sich nicht, Breschen zu schlagen in die Zaune, 
die die Thora gesetzt hat. Das ist der Grund, der unsern Erzvater Isaak bewogen hat, 
Esau zu segnen und ihm das Land zu vererben, denn Esau war der Erstgeborene; und Isaak 
ward von grofsem Entsetzen erfaft, als er erfuhr, dai er gefehlt und die Ordnung ver- 
kehrt hatte usw. 

Also nahm Jakob Ruben die Erstgeburt weg und vererbte sie Joseph. Hiatte die 
Schrift die Ursache nicht dargelegt, so kénnte einem der Gedanke kommen, gegen Jakob 
den Gerechten den Vorwurf zu erheben, daf} er mutwillig Ruben enterbt habe. Daher 
erklart es die Schrift und sagt: ,,Er hat seines Vaters Bette entweiht (Gn XLIX 4)”. 


§ 108 
a 
Und es geschah nach drei Monaten, daf | nn31 70N> AD AY Own wow on” 
Juda gesagt wurde: Deine Schnur Tamar SAW FANON TON 79) DON 


hat gehurt usw. Und er sprach: Fiihrt sie 
hinaus, dafS man sie verbrenne. 


(Gn XXXVIII 24) 


aa 

Tg Jonatan: Juda sprach: Ist sie doch eines Priesters Tochter, fiihrt sie hinaus, und sie 
verbrenne. 

Md Bereschit R XXXV 10: ,,Fiihrt sie hinaus, da sie verbrannt werde usw. Ephraim 
der Disputierende, der Schiiler Rabbi Meirs, sagt im Namen Rabbi Meirs: Tamar war 
eine Tochter Sems, und es heift doch: ,,Wenn eines Priesters Tochter anfangt zu huren, 
die soll man mit Feuer verbrennen (Lev XXI 9)". Daher sollte sie hinausgefiihrt und 
verbrannt werden. 
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Tlm Bb <Aboda Zara 36b: Ueber die Hurerei bestanden schon im Hause Sems Bestim- 
mungen, denn es heifst: ,,Fiihrt sie hinaus, und sie verbrenne.* 


Tora temimma: Es ist offenbar, da} diese Sitte in Israel geherrscht hat. Alle religidsen 
Brauche nahmen ihre Entstehung im Lehrhause Sems. 


Md Agada: Tamar war eine Tochter Sems usw.; daher sprach Juda: Fiihrt sie hinaus und 
sie mége verbrennen. 


Md Sechel tob: Aus dem Gesetz heraus verurteilte Juda sie zum Verbrennen, denn es 
heift: ,,Und eines Priesters Tochter usw.‘ 


b 


Nachmanides: Ich aber wei nichts von einem solchen Gesetz usw. Eine Priestertochter, 
welche hurt, um das Gebot der Schwagerehe zu erfiillen, ist iberhaupt nicht des Todes 
schuldig usw. Ich ersehe hieraus, dafs Juda der Fiirst, Machthaber und Herrscher im 
Lande war; also mufte die Schnur, die seiner Macht unterstand und Hurerei trieb, nicht 
wie andre Schuldige verurteilt werden, sondern wie eine, die die Majestat beleidigt hat. 
Daher heifst es: ,,Fiihrt sie hinaus und sie verbrenne.’ Er hatte die Gewalt an ihr zu 
tun, wie er befehlen wiirde, und so sprach er sie schuldig, kraft seiner Herrschaft. Er 
verurteilte sie wie eine, die ihren Vater verunehrt und seines Ansehens als Priester nicht 
gedacht hatte, nicht aber, weil das iibliche Recht es so bestimmt hatte. 


Pa‘aneach raza: Die Auslegung der Weisen, daf} Tamar als eine Tochter Sems verur- 
teilt wurde, ist nicht verstandlich usw. Sie war doch weder verlobt noch vermahlt, und 
selbst nachdem die Thora gegeben war, war eine Priestertochter nur dann des Todes 
schuldig, wenn sie die Verpflichtung einer Ehe bereits eingegangen war usw. Man kann 
daher wohl annehmen, dafi die Richter daselbst es zum Gesetz hatten, eine Tochter 
Israel, die mit einem Heiden gebuhlt hat, mit dem Feuertode zu bestrafen. Da es aber 
dort keinen andern Israeliten aufder Juda gab, war sie, bevor Juda alles wubte, des Feuer- 
todes schuldig usw. 
Cc 

Peschattim veperuschim: Rabbi Juda der Fromme deutet das Wort ,,dafs man sie ver- 
brenne’, dafs man ihr ein Mal brenne auf die Wange. 


Kimchi: Da sie die Sitte der Schwagerehe iibten, so war ihnen ein Weib, das fiir diese 
bestimmt war, gleichwie das Eheweib eines andern. Deshalb sollte sie verbrannt werden, 
wenn sie sich nicht rechtfertigen konnte. 


Kaspi: ,,Sie werde verbrannt“, das war das Gesetz der Noachiden. 


Chezkuni: Nicht von Gesetzes wegen (wurde Tamar verurteilt), denn sie war ja weder 
verlobt noch vermahlt, sondern, weil sic zur Schwagerehe verpflichtet war. Eine solche 
aber hatte, auch nachdem die Thora gegeben worden war, nur die Pflicht, keinen Frem- 
den zum Mann zu nehmen. Hier wurde die Strafe verscharft, weil es sich um Unzucht 
handelte. Die Mehrzahl der Todesstrafen wurde bei den Noachiden durch das Schwert 
vollzogen. Weil Tamar aber einen Vorzug vor den andern hatte und Priestertochter war, 
wurde sie zum Feuertode verurteilt. 
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d 


AhronI.: ,,Fihrt sie hinaus, da man sie verbrenne.“’ Das war wohl zu der Zeit die Strafe 
fiir jede Hure. 


AhronIl.: ,,Fihrt sie hinaus, daf$ man sie verbrenne.“’ Die Auslegung, dafs sie als Prie- 
stertochter zum Feuertode verurteilt werden mufte (trifft nicht zu). Man verdammt einen 
Menschen zum Verbrennen nur dann, wenn eine Satzung dafiir vorhanden ist; eine Satzung 
war aber hier nicht gegeben. Richtiger ist daher die Meinung des Auslegers, der da sagt, 
daf$ zu der Zeit jede Hure verbrannt wurde usw. 


e 
Hame‘amer: Die Meinung der Weisen ist meines Wissens die, daf} schon damals die 
Sitte bestand, eine Priestertochter, die gehurt hatte, zu verbrennen. Unsre herrliche Thora 
kam, und das Gesetz sollte nur freier werden, nicht harter. 


f 


Or hachajim: Es war wohl Brauch, zu der Zeit Gesetze zu machen und jeden Ubertreter 
derselben zu téten. 


Malbim: Es wurde die Frage gestellt, ob Juda sie von der Verpflichtung der Schwager- 
ehe entbinden und sie als eine ledige richten wollte. Juda antwortete, dafs er sie nicht 
entbinden wolle, und befahl sie zu verbrennen. Nach der Sitte der Kinder Sem aber wurde 
eine zur Schwagerehe Verpflichtete als eines Mannes Eheweib angesehen usw. 


Luzzatio: In den alten Zeiten herrschten die Haupter der Familien iiber ihre Haus- 
genossen und hatten iiber ihr Leben und ihren Tod zu bestimmen. Eine Buhlerin aber ent- 
weihte die Ehre der Familie und wurde bestraft je nach der Wiirde der Familie usw. 


Regsio: Nicht weil sie eine Priestertochter war (wurde Tamar zum Tode verurteilt), 
denn eine Priestertochter, die das Gebot der Leviratsehe hiitete und (deswegen) hurte, 
war nicht des Todes schuldig. Wir miissen also annehmen, dafS sie den Brauch iibten, 
wie er auch noch heute in vielen Landern iiblich ist, wonach eine Frau, die gehurt hat 
usw., ihrem Gebieter iiberantwortet wird und dieser sie zum Tode verurteilt. 


Mi-ki-Ph: ,,Fiihrt sie hinaus, und sie werde verbrannt.’ Das war das Urteil der Tamar, 
wiewohl sie ledig war; sie war aber der Schwagerehe pflichtig, und ihre Siinde wurde 
dadurch schwerer, dafS sie schwanger war von Hurerei und (man annehmen konnte), 
daf} ihr Kind den Namen des Toten nicht erwecken wiirde, denn es war nicht von seinem 
Geschlecht. Juda war ihr Richter, denn zu jener Zeit richtete das Haupt der Familie. 
Tamar aber hatte die Pflicht der Leviratsehe gegeniiber dem Familienhaupt ihres ver- 
storbenen Mannes. Durch diese Pflicht unterstand sie der Gewalt Judas. In dieser Ge- 
schichte sind altere und jiingere Gesetze und Brauche miteinander vermengt. 


Zerubabel 79, 80: Wir finden in der Schrift, das Juda, der Sohn des Erzvaters Jakob, 
seine Schnur zum Tode durch Verbrennen verurteilt hat. Danach finden wir in der Thora 
kein ahnliches Gesetz... Von einer der Schwagerehe Pflichtigen, die gehurt hat, finden 
wir nichts in dem Abschnitt itiber Unzucht. 
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Aus diesen obigen Worten ist zu ersehen, da die Noachiden zu der Zeit andre 
Gesetze hatten, welche von denen, die nachher am Sinai offenbart wurden, abwichen. 

So finden wir, da Jakob bei dem Diebstahl der Teraphim sagt: ,,Bei wem deine 
Gétter gefunden werden, der soll nicht leben (Gn XXXI 32)‘. Ebenso entscheidet Joseph 
iiber Benjamin, dafs er, wenn der Becher gefunden wird, sein Knecht werde (Gn XLIV 17). 
Die Briider Josephs aber sagen, bei welchem der Becher gefunden wird, soll des Todes 
sterben (daselbst 9). Das alles sind Satzungen, die anders sind als das Gesetz Moses... 


§ 109 

a 
Sifre Num § 111: Die Schrift sagt, daf$, wer sich zum Gétzendienst bekennt, gleichsam 
die zehn Gebote leugnet, sowie das, was Mose, die Propheten und die Erzvater befohlen 
haben. 

b 
Perles Raschba, Hebrdische Beilage S. 11, 12: Sich naher hin auf die beiden Lehren, 
ich meine die Thora der Noachiden und die Thora Moses; bei beiden wollte Gott nicht, 
dafs ein Prophet sie von ihm empfinge usw. 


§ 110 

a 
Ahron II. 20b: Warum wurde die Thora nicht vorher gegeben? Weil kein Gesetz erlassen 
werden kann, bevor es Anwendung findet; die meisten Gebote aber richteten sich gegen 
das Befolgen der Wege der Amoriter (die doch erst spater auftraten). Dennoch wurden 
auch in der Zeit von der Erschaffung Adams bis zur Offenbarung am Sinai Satzungen 
gegeben je nach dem Gebot der Stunde. 
Aderet Eliahu B 168d: Auch ist die Thora deshalb nicht zur Zeit Abrahams gegeben 
worden, weil das Geschlecht siindig war. Dazu kommt, dafS das Volk zu der Zeit nicht 
grof genug war, um ein Gesetz zu empfangen. Abraham selbst aber hiitete die meisten 
Gebote. 

b 
Elbo ‘Ikrim I 20: Und auch das war noch der Grund, warum die Thora in ihrer Ganzheit 
nicht Abraham, Isaak oder Jakob zum Zweck der Weitergebung an die kommenden Ge- 
schlechter offenbart wurde, weil, wenn sie sich als Tradition vom Vater auf den Sohn 
fortgesetzt hatte, es mdglich gewesen ware, daf} spiter im Herzen der Nachfahren mancher 
Verdacht und Zweifel aufgekommen ware, denn die, die die Satzungen empfangen hatten, 
waren nur einzelne Auserwahlte. 


§ 111 


Abot d’Rabbi Nathan la: Die Thora, die Gott Israel gegeben hat, wurde ihm nur durch 
Mose gegeben, wie es heifSt: Zwischen ihm selbst und den Kindern Israel (Lev XXVI 46); 


Mose aber wurde es zuteil, Mittler zu sein zwischen Israel und Jahve. 


NOTE XI: GENESIS XXXII 


a 
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Jakob aber zog seinen Weg, und es begegneten! ihm die Engel Elohims?. Da sprach Jakob: 
als er sie sah?: Das ist das Heerlager Elohims*! Und er hiefS dieselbe Statte®’ Mahanaim*. 


(Gn XXXII 2, 3) 


b 
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Und Jakob blieb iibrig allein?; da rang* ein Mann? mit ihm bis 


Morgenréte"®. 


zum Aufgang der 
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Jakob als Unterlegener™ 


Und da er sah, daf 
er ihn nicht iber- 
mochte!2, rihrte er 
das Gelenk seiner 
Hiifte an. Daher 
essen die Kinder Is- 
rael keine Spannader 
auf dem Gelenk der 


Hiifte usw. 


Und es ward ver- 
renkt!* das Gelenk 
seiner Hiifte, da er 
mit ihm rang!®. Und 
es ging ihm die Son- 
ne auf, als er vorbei- 
schritt 
und er war hinkend"? 
an seiner Hiifte!’; 
denn’? der hatte ge- 
riihrt an dem Gelenk 
der Hiifte?° Jakobs, 


an der Spannader”!. 


an Pnhuel?¢, 
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Jakob als Sieger? 


Und es befragte ihn 
Jakob und sprach: 
Sage mir doch, wie 
ist dein Name”? Er 
aber sprach: Was 
fragest Du nach mei- 
nem Namen*#? Und 
er segnete ihn da- 
selbst?°, Und es be- 
nannte® Jakob die 
Statte mit dem Na- 
men Pniel??; denn 
ich hab geschauet®® 
den Elohim?’ von 


Angesicht zu Ange- 


Und er 


Laf} mich gehn; denn 


sprach®’: 


die Morgenréte ist 
aufgegangen**; aber 
er sprach: Ich lasse 
dich nicht, du segne- 
test mich denn. Da 
fragte er ihn: Was 
ist dein Name*4? Er 


antwortete: Jakob. 
Da sprach er: Dein 
Name sei __ fiirder 
nicht mehr Jakob, 


sondern Israel®>;denn 
du hast gestritten mit 


sicht®°, und errettet | Elohim und mit Men- 
ward meine Seele*!.| schen und bist ob- 
gelegen®®, 
(Ds. 25—33) 
c 
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Und Jakob hub seine Augen auf und sah, und siehe, Esau kam usw. usw. usw. Und es 

sprach Jakob: Ach nein! Hab ich Gnade gefunden usw., so nimm usw.; denn darum sah 

ich Dein Angesicht*? als sihe ich das Angesicht Elohims und Du nahmst mich zu 
Gnaden an*® usw. usw. 


(Ds XXXL I—17)® 


d 
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Und in seiner Kraft hat er gestritten mit | Er stritt*’ mit dem Engel und iibermochte 
Elohim*. ihn; er weinte und flehte ihn an*?. 


(Hosea XII 4, 5) 


1 Dies erinnert an die Stelle n\po2 y3p (Und er stiefS an einen Ort — Gn XXVIII 11). 
— Vgl. Md Bereschit R LXXIV 16. — Mi-ki-Ph: ,,Und es begegneten ihm usw.’ Wie 
mir scheint, fehlt einiges in diesem Abschnitt, anderes wiederum ist durcheinandergemengt. 
2 Md Sechel tob: ,,Die Engel Elohims’’, das sind dieselben Engel, die er in Bethel zuriick- 
gelassen hatte und von denen es heifst: ,,Und die Engel Elohims stiegen dran auf und 
nieder (Gn XXVIII 12)‘, und nun begegneten sie ihm wieder und begriifSten ihn. 
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3 Ibn ‘Ezra wie Ahron I. zur Stelle: wr allein schaute sie. 


‘ Vel. weiter Vers 31: ,,Denn ich habe Elohim gesehen usw. Die beiden Verse sind 


wahrscheinlich nur Variationen einer und derselben Geschichte. — Ahron I.: Die Aus- 
leger erklaren, da dies hier einen allgemeinen Umrifs darstellt, der nachher genauer aus- 
gefiihrt wird mit den Worten: ,,Da rang ein Mann mit ihm usw. — Tirat Kesef: Weiter 


unten steht: ,,[ch habe (die) Elohim gesehen“ im Plural, um beide Gesichte damit zu- 
sammenzufassen... 

> Vgl. weiter Vers 31: ,,Und Jakob benannie usw... — Tg Jonatan: Darum benannte er 
die Statte in der heiligen Sprache Mahanaim. 

6 Kimchi: Mit diesem Namen wurde der Ort auch von nun an benannt, und so finden 
wir ihn im Buche Josua erwahnt (XIII 30). — Vgl. auch Jos XXI 36. — Ahron I.: Das 
ist derselbe Ort, von dem erzahlt wird: ,,Und David kam gen Mahanaim (2. Sam 
XVII 24)". 

7 Vel. Gn XLIV 20: ,,Und er ist allein iibriggeblieben.“ — Vel. auch Jud IX 5 wie 
Jos XVIII 2. 

8 Ahron II.: Einige setzen fiir das Alef ein Chet und lesen: ,,Da umarmte ihn (p2n»)™. 
° Tg Jonatan: ,,Da kampfte mit ihm ein Engel in Gestalt eines Mannes. — Kaspi: ,,Da 
rang ein Mann mit ihm”, das war eine prophetische Vision. 

10 Siehe Ibn ‘Ezra gur Stelle. 

1t Die Quellen, die von Jakobs Niederlage erzahlen, sind ganz anders als die, nach denen 
er den Sieg iiber den Streiter errungen hat. — Mi-ki-Ph: Ferner, wenn der Engel Jakob 
durch seine Beriihrung so beschadigte, wie vermochte da Jakob, ihn zu besiegen? 

2 Alschich: Wenn der Engel Jakob nicht tibermochte, wie konnte er da das Gelenk seiner 
Hiifte verrenken ? 

13 Md Lekach tob: ,,Er riihrte an dem Gelenk seiner Hiifte’ -— das bedeutet die Mila. 

14 Md Lekach tob: Rabbi Jochanan ben Jakob sagt: Der Sinn des Wortes (vpn) ist 
derselbe wie im Vers: ,,Und es ward ihrer iiberdriissig meine Seele (Ez XXIII 18)“. — 
Raschi verweist auf Jer VI 8: ,,Ehe dafS sich meine Seele von dir wende’. 

19 Parallele zu: ,,Und er riihrte an usw.” — Sf Hajaschar: Und Jakob blieb allein, und 
es begegnete ihm ein Mann und rang mit ihm in der Nacht, bis die Morgenréte aufging. 
Es ward aber verrenkt das Gelenk seiner Hiifte, da er mit ihm rang. 

16 Or Hachajim: So wird er (der Ort) auch im Buche der Richter genannt (VIII 8, 9, 17). 
— Val. auch 1. Reg XII 25. 

1% Raschbam: Ahnlich war es bei Bileam; Gottes Zorn entbrannte tiber thn dafiir, dafd 
er den Gang unternommen hatte, und er lieB ihn hinkend werden, wie es heildt: »Und sie 
(die Ecclin> klemmte den FufS$ Bileams an die Wand (Num XXII 25)° 

18 Sf Hajaschar: Und Jakob iiberschritt den Flufs und er war hinkend an seiner Hiifte. 


19 Der Satz hat da, wo er steht, keinen Sinn, ist aber wahrscheinlich eine Parallele zu 
»daher essen usw.. — Mi-ki-Ph: ,,Denn er hatte geriihrt’, dies ist eine Hinzufiigung, eine 
andre Erklarung; es sind die Worte eines Mannes, der den letzten Sinn der Verse nicht 
verstanden hat. 

°° Pirke d’Rabbi Eliezer XXVII: Jakob wollte den Engel iiberwinden und ihn auf die 
Erde werfen. Was tat darauf der Engel? Er fafste die Spannader, die an dem Gelenk 
der Hiifte war, und verletzte sie. 

*! Tlm Bb Chullin 91a: Rabbi Josua ben Levi sagte: Warum heifSt die Sehne die Ader, 
die sich spannt (nw3In 3)? Weil sie von ihrer Stelle verriickt wurde (pod Aw3L’). 


2 Von hier an beginnen die andern Quellen. — Vgl. Anmerkung 11. 


Die Genesis-Thora 169 


°° Vl. Ex III 13, Jud XIII 17. — Ahron II.: Der Sinn der Frage ist: Bist du ein unsriger 
oder gehérst du den Feinden an? (wie Jos V 13). 

2t Md Lekach tob: Genau so heif$t es bei Manoah; der Engel erwiderte ihm: ,,Warum 
fragst du nach meinem Namen, der doch wundersam ist (Jud XIII 18)“. 

*> Dieser Segen ist ein andrer als der von Vers 28. — Vgl. Dibre Ja‘ar zur Stelle: ,,Und 
er segnete ihn’, das ist ein andrer Segen als der, in dem er seinen Namen dnderte... 
26 Md Haggadol: ,,Und Jakob benannte die Statte Pniel“. Dies hier ist dasselbe wie die 
oben erzahlte Geschichte: ,,Und Jakob hiefS die Statte Mahanaim“. — Die Identitat 
beider Erzahlungen ist hier klar ausgesprochen. Vgl. Anmerkung 4. 

27 Parallele zu: ,,Als er vorbeischritt an Pnuel (Vers 32)“. 

8 Vgl. oben Vers 3. Vgl. auch XXII 14: ,,Daher man sagt: Auf dem Berg, da Jahve 
siehet’ wie Jud XIII 22: ,,Denn wir haben Elohim gesehen.“ 

29 Tuzzatto: ,,Denn ich habe geschaut Elohim. Vielleicht war er (der Engel) plotzlich 
von ihm aufgefahren (vgl. Jud a. a. O. 20), so daf} Jakob erkannte, da es ein Engel war. 
3° Kimchi verweist auf Ex XXXIII 11, Dt V 4. — Vel. auch Jud VI 22: ,,Also hab 
ich den Engel Jahves von Angesicht zu Angesicht gesehen ?“ 

5 Abrv, Frage 17: Warum ward Jakob von solcher Furcht erfaft usw., wo er doch 
schon die Himmelsleiter geschaut und andre Visionen gehabt hatte? — Nach dieser 
Quelle aber war dies die erste Erscheinung, die Jakob sah. — Hoel Mosche Td: Gleich- 
wie er bangten auch Gideon und Manoah, als sie erkannten, dai die Erscheinung ein 
Engel Gottes gewesen war. 

2 Parallele zum Gegeniiberstehenden. 

88 Vgl. Tg Jonatan zur Stelle und Md Bereschit R LXXVIII 1. 

84 Parallele zu: ,,Sage mir doch, wie ist dein Name?“ 

*> Md Bereschit R LX XVIII 4: Dennoch nannte ihn Gott so (mit seinem ersten Namen), 
denn es steht geschrieben: ,,Und Elohim sprach zu ihm: Du heifest Jakob (Gn XXXV 
10). — Hoel Mosche Td: Und wir finden, daB Gott Jakob mit dem Namen Jakob nannte. 
36 Vgl. Vers 26: ,,Da er sah, daf er ihn nicht tibermochte™. 

°7 Vgl. oben Vers 31: ,,Denn ich habe Elohim von Angesicht geschaut usw.” 

38 Vgl. ebenfalls Vers 31: ,,Und errettet ward meine Seele.” 

39 Nach einer Aufserung in Md Bereschit R LXXIII 3 hangt die Geschichte vom Streite 


Jakobs mit dem Engel mit derjenigen von seinem Streite mit Esau zusammen: ,,Da rang 
ein Mann mit ihm.” Reach hana ben Channa sagt: Dies war der Feldhauptmann Esaus, 
und darum sagte er zu ihm (Jakob zu Esau): Fi) an ich sah dein Angesicht, als saihe ich 
das Angesicht Elohims und du warst mir poetic usw.. — Vel. Tg Jonatan: Und es war 
mir, als hatte ich deinen Boten gesehen. 

40 Tg Jonatan: Denn in seiner Kraft hat er gestritten mit Engeln. 

‘t Wahrscheinlich eine Parallele zu: ,,Und in seiner Kraft hat er gestritten.” 

2 Tlm Bb Chullin 92a: ,,Er stritt mit dem Engel und iibermochte ihn. Ich weifS nicht, 
wer wen besiegte. Da aber geschrieben steht: ,,Denn du hast gestritten mit Elohim usw. 
und bist obgelegen ” , so mufS man sagen, dal} ‘lke der Sieger war. Ferner: ,,Er weinte 
und flehte ihn an. Ich weil} nicht, wer vor wem geweint hat. Da aber pocchniebes steht: 
»Der Engel sprach: Laf} mich gehn‘*, so mul man annehmen, dal} der Engel vor Jakob 
geweint hat. — Vgl. auch Raschi zur Stelle. 


NOTE 2d DERSE UNE PE 


Und es sprach Joseph zu dem Volk: Siehe, 
ich habe heute gekauft euch und euer Feld 
dem Pharao; da habt ihr Samen und be- 
sit das Feld. Und von dem Getreide sollt 


ihr den Fiinften! Pharao geben; vier Teile 


NN) OVA ODNN op 7A on ON ADY TON” 
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sollen euer sein zu besaien usw. Und es | :nynbp> ANA ND OTD DADA NON po won> 


machte Joseph dies zum Gesetz bis auf die- 
sen Tag iiber das Feld der Agypter, dah 
der Fiinfte Pharaos sei, ausgenommen das 
Feld der Priester, das sollte nicht Pharaos 
sein. 


(Gn XLVII 23—26)? 
1 Siehe auch Gn XLIII 34: Und das dem Benjamin Vorgesetzte war fiinfmal so viel 


als das, was den andern vorgesetzt ward. 


2 Siehe auch daselbst Vers 22. 


Md Lekach tob: Was sah Joseph voraus, dai er den Aegyptern nur den Fiinften auf- 
erlegte? Es war den Aegyptern bestimmt, von einem Finger (Gottes) geschlagen zu wer- 
den, welcher ja der fiinfte Teil der Hand ist. 

Rubin, sod hasferot 57: Nicht umsonst ist die Thora in fiinf Teile geteilt und auch das 
Buch des Sangers (die Psalmen). 

Hameba’er 214: Der Fiinfte ist das Doppelte vom Zehnten. 

Kerem Chemed VI 80: Damit ihnen (den Israeliten) nicht widerfahre, was Aegypten 
widerfahren war und das Land, wenn ein Hunger kame, nicht dem Kénige und den Reichen 
verkauft werden miihte (Gn XLVII 20), bestimmte der Herr und sprach: ,,Das Land 
darf nicht verkauft werden fiir immer (Lev XXV 23)“. 
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b 

Der Fiinfte in Exodus, Leviticus und Numeri 
Wenn einer einen Ochsen oder Schaf stiehlt und schlachtets oder verkaufts, der soll 
fiinf Ochsen fiir einen Ochsen geben usw. (Ex XXI 37). 
Und was er gesiindigt hat an dem Geweihten, soll er wieder erstatten und dazu den fiinf - 
ten Teil driiber geben und es dem Priester geben (Lev V 16). 
Wer von dem Heiligen if t aus Versehen, der soll noch den fiinften Teil dazu geben 
und solls dem Priester geben usw. (Lev XXII 14). 
Wills aber jemand lésen, so soll er den Fiinften iiber die Schatzung geben (Lev 
XXVIII 13). i 
So aber der, ders geheiligt hat, sein Haus lésen will, so soll er den fiinften Teil drauf geben 
(Lev XXVII 15). 
So er aber sein Feld ldsen will usw., soll er den fiinften Teil drauf geben (Lev XXVII 19). 
Ists aber unreines Vieh, so soll mans lésen nach seinem Wert und dariiber geben den 
Fiinften (Lev XXVII 27). 
Will aber jemand seinen Zehnten lésen, der soll den Fiinften driiber geben (Lev XXVII 31). 
Und sollst je fiinf Silberlinge nehmen von Haupt zu Haupt (Num III 47). Und zum Dank- 
opfer usw.: fiinf Widder, fiinf Bocke, fiinf jahrige Lammer usw. (Num VII 17)*. 


c 
Der Fiinfte im Talmud 

Mischna Dammai I 5: Von dem Dammai (Getreide, von dem es zweifelhaft ist, ob es 
verzehntet ist oder nicht) gibt man keinen Fiinften. 
Tosefta Dammai V 25: Was in einem durchlicherten Napf (Blumentopf) wachst, mu 
verzehntet werden usw.; jedoch den Fiinften davon zu geben, ist man nicht verpflichtet. 
Mischna Bikkurim I 8: Von den beiden (namlich den vernichteten Erstlingen und ihrem 
Ersatz) den Fiinften zu entrichten, ist man nicht verpflichtet. 
Tosefta Terumot VII 4: Den Grundstock und den Fiinften gibt man allein dem ziinf- 
tigen Priester. 
Daselbst 8: Wer von der geweihten Hebe gestohlen, davon aber noch nicht gegessen hat, 
der zahli den Grundstock zuriick, aber den Fiinften entrichtet er nicht. 
Daselbst VII 1: Wer von der Hebe am Versdhnungstag ifst, entrichtet den Grundstock mit- 
samt dem Fiinften. 
Mischna Pesachim II 4: Wer die Hebe vom Gesauerten am Passahfeste aus Versehen 
geno, zahlt den Grundstock und den Fiinften dazu. 
Tosefta Schekalim III 12: Rabbi Jose sprach: Ich habe gehért, dafs, wer im Aller- 
heiligsten schlachtet, nur den Grundstock zu zahlen hat, den Fiinften aber nicht. 
Tosefta Baba Kama VII 6: Wer nach einem Schwur gesteht (dafS er einen Meineid 
geschworen hat), der zahlt den Grundstock und den Fiinften dazu. 


* Siche auc daselbst Verse 23, 29, 35, 41, 47, 53, 59, O5, 7L 77, 83. 
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Daselbst 1X 9: Wer seinen Vater bestohlen hat und dariiber (einen Meineid) geschworen 
hat, und (der Vater) ist indes gestorben, der zahlt den Grundstock und den Fiinften. 
Daselbst IX I2: Wer den Grundstock bezahlt hat, aber noch nicht den Fiinften, so ist 
dies (die Unterlassung) kein Hindernis (das Schuldopfer darzubringen). 

Mischna Baba Kama VI 7: Wer den Grundstock erlegt hat, den Fiinften aber noch nicht, 
dem wird Vergebung gewahrt, so weit es den Grundstock betrifft, aber nicht auch in dem, 
was den Finften betrifft. Hat er den Grundstock bezahlt und (falsch) geschworen, er 
habe auch den Fiinften entrichtet, der hat einen Fiinften aufder dem (ersten) Fiinften zu 
bezahlen. 

Tlm Jrs Pea VII 20b: Allein in den iitbrigen Jahren der Jahrwoche (auber dem Sabbate> 
jahr) ist man wie die Schule Schammais lehrt, verpflichtet, sowohl den Fiinften zu ent- 
richten als das fiir die Armen Bestimmte* wegzuraumen (712). 

Daselbst Ma‘asar scheni IV 54d: Wenn der Fiinfte vom zweiten Zehnten noch nicht dem 
Wert einer Peruta gleichkommt, so besteht nicht die Pflicht, einen Fiinften mehr zu zahlen. 
Daselbst 55a: Rabbi Jose sagt im Namen von Rabbi Eleasar: Von dem zweiten Sela** 
braucht man keinen Fiinften mehr zu zahlen. 

Daselbst Joma VIII 45a: Wer von dem Essig schluckt, der zur geweithten Hebe gehért, 
der zahlt den Grundstock, aber nicht den Fiinften. 

Daselbst Sanhedrin I 19a: Rabbi Jochanan sprach: Geweihtes, das ausgelést wurde, 
bleibt ausgelést, auch wenn (von der Losungssumme) der Fiinfte nicht entrichtet worden 
ist; hingegen, wenn man den zweiten Zehnten ausgeldst und davon den Fiinften nicht ent- 
richtet hat, so ist die Auslésung ungiitig. 

Tlm Bb Baba Kama 105a: Wenn man ein verpfandetes Grundstiick auslést, bezahlt man 
den Fiinften nicht. 

Tlm Jrs Pea I 15b: Rabbi Simeon ben Lakisch sagte im Namen Rabbi Judas ben Chanina: 
In Uscha bestand der Brauch, dafS man den fiinften Teil seiner Giiter fiir heilige Zwecke 
dahingab. 
Tlm Bb Ketubbot 50a: Es sprach Rabbi Illaa: In Uscha bestand die Verordnung, dah 
wer Geld verschwendete, nicht mehr als ein Fiinftel seines Vermdgens vergeuden durfte. 
Tlm Jrs daselbst: Man erzahlt von Rabbi Jeschabab, daf} der eines Tages seine ganze 
Habe an Arme verteilt habe. Da lief§ Rabbi Gamliel ihm sagen: Es heifSt doch: Nur der 
Fiinfte vom Vermégen darf fiir Gebote der Mildtatigkeit verwendet werden! 


d 
Eldad Hadani, Ed. Epstein 173: Die Falaschen zahlen ihren Herren den Fiinften. 


* Dg, Dt XXVI 13. 


** Miinze. 


Weve AUsSAZuG AUS AGYPTEN 
BIS ZUM SINAIBUND 


AS allererste Gesetz, welches Jahve durch Mose gegeben hat, ist die Bestimmung 
iiber die Monats- und Jahresrechnung in Exodus XII 1, 2. Diese lautet: ,,Und 
Jahve sprach zu Mose und Aaron im Aegypterland: Dieser Monat soll bei euch 
der erste Monat sein, und mit ihm sollt ihr die Monate des Jahres beginnen (112). 


Die Verkiindigung ist, trotzdem sie den Anfang in der Gesetzesreihe bildet, einfach 
und geht ohne jede aufSere Zeremonie vor sich. Die Gleichstellung Moses mit Aaron spricht 
fiir den priesterlichen Ursprung dieser Quelle (113). Da diesem Gebot nicht der iibliche 
Befehl vorangeht, dasselbe dem Volke zu verheifSen, und die Worte: ,,Redet zu den Kin- 
dern Israel’ erst bei dem spater folgenden Gebote vom Passahlamm zu finden sind (114), 
so ist anzunehmen, daf} das erste einer alteren Zeit angehdrt, wo die Gesetze noch interne 


Angelegenheiten der Priester und Leviten waren und dem Volke vorenthalten wurden (115). 


Dem Gesetz von der Monatsrechnung selbst, als dem ersten der Gebote Moses, wird 
in der rabbinischen Literatur grofse Bedeutung beigelegt. So wurde die Frage aufgeworfen, 
warum die Thora nicht iiberhaupt mit diesem Abschnitt beginne (116)*, eine Frage, die 
in gewissem Sinne die ganze Genesis-Thora negiert (118). Man stiefS sich auch daran, 
dai Gott das Land Aegypten zur Offenbarungsstatte dieses Gesetzes gewahlt hatte (119), 
und betonte, daf} nur dies eine Gesetz in Aegypten gegeben worden sei, dagegen die andern 
an andern Orten (120). Wie dem aber auch sei, in Aegypten hat der Herr zuerst 
gesprochen (121). 


In den Rezitationen zum Abschnitt vom Neumond wird dieses Gebot sogar als Bund 
bezeichnet (122). Die Auferordentlichkeit des Gebotes ist auch aus der Sage zu er- 
kennen, nach welcher bis dahin Jahve selbst die Monats- und Jahreszaihlung vorzunehmen 
pflegte, von da an aber sie auf Israel iibertrug (123). Die Monatsrechnung gilt auch als 
eines von den drei Dingen, die Mose nicht erfassen konnte, bis Jahve ihn darin unterwiesen 


hatte (124); war doch hierdurch ein Neues eingetreten, das sogar die Erzvater nicht gekannt 


hatten (125). 


* Eines der alteren Werke der miindlichen Lehre fangt auch mit Ex XII an. Siehe Beleg 117. 


MISRAJIM 


MARA 
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Ueber die Bedeutung des Mondes und der Monatszahlung fiir Israel, sowie iiber 
die Monatsweihe und Monatsfeiern in ihren verschiedenen Aeufserungen zu allen Zeiten 
siehe Note XIII. 

Auf das Gebot von der Monatsrechnung folgen drei Reihen von Gesetzen, das Passah- 
gebot, das Gebot der ungesduerten Brote, die Weihe und Auslésung der Erstgeborenen. 
Diese drei Gebote und die dazugehérigen Supplemente nehmen die Kapitel Ex XII und 
XIII ein, und sie weisen schon dadurch, dafS sie alle drei als Erinnerung an den Auszug 
aus Aegypten gelten (wobei doch, wie von einem Kommentator* gestreift worden ist, 
eines geniigen miifdte), auf drei verschiedene Entstehungszeiten hin. Auffallig ist auch, dafd 
diese Satzungen, die doch unter dem Eindruck der auferordentlichen Ereignisse, an die 
sie ankniipfen, erfolgt waren, schon auf eine spatere Zeit Bezug nehmen, wo man ihren 
Ursprung vergessen haben kénnte. 

In unmittelbarer Beziehung zu dem Auszug aus Aegypten steht das Gebot Peter 
rechem, der Befehl, dafS Israel zum Lohne fiir seine Befreiung die Erstgeborenen, Men- 
schen wie Tiere, Jahve weihen soll. Wir finden hier neben der alteren Quelle, die diesen 
Bericht (ahnlich dem alteren Bericht von Gn XXII) wértlich nimmt, in einer zweiten 
Schicht bereits den Niederschlag einer Zeit, wo nur die Erstgeborenen der Tiere Jahve 
geopfert, die Erstgebornen des Menschen aber ausgelést wurden. Aus dieser zweiten Form 
des Erstgebornengesetzes scheint urspriinglich das Passahopfer bestanden zu haben, das 
erst spater, in der Reform des Konigs Josia, jede Spur einer Beziehung zum Erstgebornen- 
opfer verloren hat. Vom Gebot der Passahfeier selbst ist wiederum das Gebot der unge- 
siuerten Brote zu trennen, welche Sitte vielleicht anfanglich (wie aus Lev IV 9, 10 her- 
vorgeht), einen rein priesterlichen Charakter gehabt hat. 

Ueber dieses alles siehe Note XIV. 


Als zweite vorsinaitische Gesetzesstatte wird in der Tradition Mara angesehn, jene 
Station in der Wiiste, wo das bittere Wasser fiir die Wanderer trinkbar gemacht wurde 
(127). Auf den kurzen Bericht iiber diesen Vorgang (Ex XV 23—25a) folgen noch zwei 


fragmentarische Verse: 


25b. Dort setzte er ihm Gesetz und Recht usw. 
26. Und er sprach: Wirst du der Stimme Jahves gehorchen und tun, was recht ist 
in seinen Augen, und zu Ohren fassen seine Gebote und halten seine Gesetze usw. 
An diese beiden Verse kniipft sich im jiidischen Schrifttum eine Reihe von Ueberliefe- 
rungen, denen zufolge in Mara, noch vor der Offenbarung am Sinai, verschiedene Grund- 


gesetze und Gebote verkiindet worden sind (128), die man gewissermafsen als Vorbereitung 


* Siehe Beleg 126. 
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fiir die kommende Offenbarung aufzufassen hatte (129). Viele behaupten auch, daf$ das 
Bundesbuch in Mara niedergeschrieben worden sei (130); die Verse Ex XXIV 3, 4, 7: 
»Mose kam und erzahlte dem Volk alle Worte Jahves und alle Rechte usw.; da schrieb 
Mose alle Worte Jahves nieder usw.; und nahm das Buch des Bundes und las es vor den 
Ohren des Volkes‘’ — sollen sich auf das Mara-Buch oder die Mara-Gesetze beziehen 
(131, 132). Es gibt unter den Rabbinen einige, die sagen, dafS auch die zehn Gebote 
in Mara gegeben worden seien, und daf} der Sinaibund nur eine Wiederholung des 
Marabundes gewesen ware (133). Die Meinung eines kabbalistischen Autors geht 
dahin, da der Ausruf des Volkes in Ex XIX 8: ,,Alles, was Jahve gesprochen hat, wollen 
wir tun“, der an Ort und Stelle, zu einem Zeitpunkt namlich, wo die Sinaioffenbarung 
noch gar nicht stattgefunden hatte, nicht gut zu begreifen ist, ebenfalls auf die Mara-Gebote 
zuriickzufiihren sei (134). Auch der Sohar legt Mara grof se Bedeutung bei (135). Ja, 


bis in die Liturgie hinein zieht sich diese so merkwiirdige Verehrung der Gesetzesstation 


Mara (136). 


Wie weiter im Buche Exodus berichtet wird, ist das Sabbatgebot, im Dekalog das 
vierte, noch vor der Sinaioffenbarung (137), beim Eintritt des Mannasegens,* verkiindigt 
worden (Ex XVI 5; 22—26; 27—30). Der Bericht ist aber nicht einheitlich und gibt 
kein klares Bild; siehe die Scheidung der Quellen in Note XV. 

Der Vers 5 des Kapitels: ,,Des sechsten Tages aber sollen sie zurichten, was sie 
einbringen, und es wird zwiefaltig sein, als sie sonst taglich sammeln’, in welchem das 
Wort Sabbat gar nicht vorkommt, ist kaum als ein Gebot aufzufassen (138). Deshalb 
wunderten sich auch die Obersten der Gemeinde, als am Freitag ein doppeltes Mafd 
Manna kam und wuften nicht, was dies bedeuten solle (139). Mose erwiderte ihnen: 
Das ists, das Jahve gesagt hat: morgen ist Sabbat, der heilige Sabbat dem Jahve’; wir 
wissen aber nicht, wann eine solche Verkiindigung an ihn ergangen ist. Wie Abravanel 
ausfihrt, soll dieser Satz eine Anspielung auf die in Mara verkiindeten Gesetze sein 
(140). 

Es sei hier noch erwahnt, daf$ nach der Mechilta der Vers im Dekalog: ,,Darum 
hat Jahve den Sabbattag gesegnet und geheiligt (Ex XX 11)“ auf die Heiligung dieses 
Tages wahrend der Mannazeit hinweist (141). 

Nach der Meinung eines Spateren sollen die Israeliten die Sabbatsitte unter der Be- 


vélkerung Sins vorgefunden und von dieser iibernommen haben (142). 


* Die Mitteilung iber das Herabfliegen der Wachteln gehdrt, wie in Num XI 10o—24, einer anderen 
Quelle an. 


DAS SABBAT- 
GEBOT 
IN DER 
WUSTE SIN 


BELEGB 


§ 112 
a 
Und Jahve spracht zu Mose und Aaron im | DED POND PAN Ox wo Ox min FON 
Lande Misrajim: Dieser Monat soll euch | Sin PwN I OwIN wND ODb FIN won :DN2 
das Haupt der Monate sein, und er soll euch tmown owond o> 
der erste sein yon den Monaten des Jahres. 


1 Nach der Meinung von Josef Bechor Schorr gehért Ex XII eigentlich vor XI: Dieser 
Abschnitt (Ex XII) ist erzahlt worden vor der Erwiirgung der Erstgeburt CXI), aber 
es gibt in der Thora kein Vorher und kein Nachher... 


b 
Tg Jonatan: Diesen Monat sollt ihr zum ersten bestimmen, und von ihm fangt an zu 


zahlen die Feste, Zeiten und Zeitlaufte. Er sei euch der erste, um von ihm die Monate 
des Jahres zu zahlen. 


§ 113 
a 

Mechilta: ,,Und Jahve sprach zu Mose und zu Aaron“ — der Satz lehrt, dai die beiden 
gleich gewertet werden, der eine wie der andere. 
Md Tanchuma B Bo § 8: Gott wollte diesen Abschnitt Mose allein geben... Es erhob 
sich aber eine Fiirsprecherin und sagte: Es heifSt doch: ,,Mose und Aaron haben alle 
diese Wunder vollbracht (Ex XI 10)“, und du willst diesen Abschnitt Mose allein geben? 
Da sprach Gott: Du hast wohl gelehrt; bei eurem Leben, ich geb ihn euch beiden, wie, 
es heifdt: ,,Und Jahve sprach zu Mose und zu Aaron”. 


b 
Raschi: ,,Und Jahve sprach zu Mose und zu Aaron”. Darum, dafs Aaron tatig war 
und Wunder wirkte wie Mose, lie ihm Gott die Ehre zuteil werden bei dem ersten 
Gebot, da er sich mit seinem Worte an ihn zugleich mit Mose wendete. 


c 


Ahron II.: ,,Und Jahve sprach zu Mose und zu Aaron’ — beide sind namlich Ver- 


kiindiger yon Geboten. 
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§ 114 


Bachja: Es heifSt: ,,Dieser Monat soll euch sein usw. und nicht: Sprecht zur ganzen 
Gemeine Israel: Dieser Monat soll euch sein. 

Abravanel: Eine Frage: Nachdem mit den Geboten iiber den Monat, das Passah und 
das ungesduerte Brot ganz Israel gemeint war, frage ich: Warum wendet sich Gott mit 
dem Gebot des Monats allein an Mose und Aaron usw. und mit dem Passah- und Mazzot- 
gebot an Israel? 

Or hachajim zu Ex XII 3: ,,Sprecht zu der ganzen Gemeine Israel und saget’’. Es ist 
zu untersuchen, ob es nétig war zu sagen: ,,Sprecht‘ und es nicht geniigt hatte, sich auf den 
Satz vorher mitzustiitzen, der hie: ,,Und Jahve sprach zu Mose und zu Aaron” und 
der gleichfalls mit dem Wortchen 7DN endigt. Geniigte aber das Wortchen 7DN nicht, 
so hatte Gott dieses ,,Sprecht bereits dort sagen sollen, als er das Gebot vom Monat 
gab. Denn das Monatsgebot richtete sich an Israel fiir alle Geschlechter, und warum 
hiefS es da nicht vorher: ,,Sprecht‘‘? 


§ 115 


Luzzatto: ,,Dieser Monat sei euch. Dieses Gebot befahl Gott Mose und Aaron nicht 
darum, dafd sie es Israel sagen sollten, sondern er verkiindigte es Mose und Aaron allein. 


§ 116 
Raschi zu Gn I 1: Rabbi Isaak sprach: Die Thora hatte mit dem Satze: ,,Dieser Monat 
sei euch der erste unter den Monaten“ beginnen sollen, denn das ist das erste Gebot, 
das Israel anbefohlen worden ist.* 
Md Tanchuma B Gn § 11: Rabbi Isaak sprach: Die Thora hatte nicht anders anheben 


sollen als mit dem Satze: ,,Dieser Monat sei euch.“ 
Fragment aus Md Abkir in Jalk Simeoni Gn § 17: ,,Dieser Monat soll euch sein usw.‘ 
— das ist der Anfang des Buches... 


§ 117 


Rabja S. 29b: Wohl ist das Buch Mechilta iiber das Buch Exodus verfaSt worden. 
Es hebt an mit dem Abschnitt ,,Dieser Monat sei euch“, denn das ist das erste Gebot. 


§ 118 


a 


Peschattim veperuschim zu Anfang Gn: Und sagst du, dies sei nicht das erste Gebot, 
das Israel anbefohlen worden ist, denn bereits waren ja an die Noachiden Gebote ergangen, 


Abraham sei die Mila anbefohlen worden, den Kindern Jakobs das Gebot von der Spann- 


* Mit diesem Midrasch= Zitat leitet Rashi seinen Kommentar zur Genesis ein. 
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ader, Juda die Schwagerehe — so ist darauf zu erwidern: Dies hier ist das erste Gebot, 
das an Israel ergangen ist, nachdem es der Gemeinschaft der Noachiden nicht mehr 
angehérte. 
Ba‘al haturim zu Anfang Gn: Wenn es auch sieben Gebote der Noachiden gibt und auch 
das Gebot der Mila fiir Abraham — an allen diesen Stellen ist an ganz Israel kein Gebot 
ergangen. 


b 
Ho’el Mosche, Ba’er heteb zu Anfang Gn: Also ists: wenn auch das Gebot von der 


Spannader und das vom Glied eines Lebenden vordem gegeben worden sind, so sind diese 
Gebote doch nur an Einzelne ergangen. Das Gebot vom Monat aber ist das erste, 
das vielen anbefohlen worden ist. 


Superkommentar Schifte chakamim zu Raschi zu Gn I 1: Die Thora ist Israel gegeben 
worden nur um der Gebote willen, die geschrieben sind, damit sie erfillt wiirden; daher 
wird sie Thora genannt... Also ist alles andre (im Buche Genesis) nur Erzahlung 
und brauchte nicht in der Thora geschrieben zu stehen, sondern sollte ein Buch fiir sich 
abgeben, wie das Buch Josua oder das Buch der Richter. 


Nicht so verhalt es sich mit der Mila und dem Gebot von der Spannader, welche nur 
Einzelnen anbefohlen worden sind. Solange sie nicht ganz Israel anbefohlen waren, wurden 
sie nicht zu der Gesamtzahl der Gebote gerechnet. Denn das Gesetz hat uns Mose ge- 
geben, so heift es. 


Malmad hatalmidim S. 67a: Wir finden es deutlich von unsern Lehrern gesagt, dafd 
die Thora beginnen sollte mit dem Verse: ,,Dieser Monat sei euch usw. Alles bis zu 
diesem Satz Gesagte tragt den Charakter einer Erzahlung und nicht den von Geboten. 


Keli jakar: Was Rabbi Isaak sagt, es ware nicht nétig usw., ist nicht so zu verstehen, dal 
die ganze Geschichte von der Schépfung bis zu dem Monatsgebot in der Thora nicht ent- 
halten zu sein brauchte usw. Im Gegenteil, dieser Bericht ist sogar sehr notig usw., ganz 
abgesehen davon, dafS auch viele Gebote in ihm enthalten sind, wie das vom Glied eines 
Lebenden, von der Mila, von der Spannader. Er wollte damit nur sagen, dafs, da die Thora 
in der Hauptsache der Gebote wegen gegeben worden ist, sie besser mit dem ersten 
Gebot hatte anfangen sollen, und dafs die Geschichte von der Schépfung bis zum Monats- 
gebot an den Schluf der Thora hatte gesetzt werden sollen. 


§ 119 

Mechilta: Und Jahve sprach zu Mose und Aaron im Lande Aegypten (auf dem Felde) 
aufberhalb der Stadt. Solange das Land Israel nicht erwahlt worden war, waren alle 
Lander wirdig fir das Wort. 

Md Tanchuma B Schemot 24: Dieses ist eine der Stellen in der Schrift, wo das Reine 
an der unreinen Statte offenbart wurde. Dies aber um wessentwillen? Um Israels willen. 
Scha‘are ora, zitiert in Jalk Rubeni: ,,Im Lande Aegypten“. Wisse, dafS erzahlt wird, 
das Land Aegypten sei das zweite nach dem Lande Kanaan. 
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§ 120 
Raschbam: Da das Gebot die Heiligung des Monats betrifft, so muSte gesagt werden, 
dafS es in Aegypten befohlen worden ist. Von den iibrigen Geboten sind welche am Sinai, 
welche in der Stiftshiitte, welche in Arbot Moab gegeben worden. 
Nachmanides: Dieses ist das erste Gebot, das Gott Israel durch Mose gegeben hat; daher 
wurde es im Lande Aegypten gesprochen. Die andern Gebote aber wurden verkiindigt am 
Berge Sinai. 
Ba‘al haturim: Da dieses Gebot das erste war, das Israel durch Mose gegeben worden 
ist, so heifSt es von ihm, daf} es in Aegypten gegeben worden ist. Denn die andern sind * 
durch Mose am Sinai gegeben worden. 
§ 121 
Jehuda Halevi, Gedichte: 
Herrlich ist in Aegypten jedwede Stadt, 
Daselbst fand zuerst das Wort Gottes statt. 


§ 122 
Rezitationen zum Neumond-Abschnitt: 

Du wirst an ihm vollbringen Neues, 

Du wirst ein Land erschaffen, das neu ist, 
Du wirst einen Glauben geben, der neu ist, 
Du wirst einen Bund schliefen, der neu ist, 
Du wirst eine Schdpfung bilden, die neu ist, 
Und es wird ein Geist kommen, der neu ist. 


§ 123 
Pesikta d’ Rab Kahana S. 436: Es sprach Rabbi Simeon: All die Tausende von Jahren 
sowie die vierhundertachtundvierzig Jahre bis zum Auszug Israels aus Aegypten saf} Gott 
da und rechnete die Zeiten, ordnete die Schaltjahre, heiligte die Jahre und erneuerte die 
Monate. Als aber Israel aus Aegypten zog, iibergab er thnen diese Pflicht. 
Md Schemot R XV 2, Pirke d Rabbi Elie‘ezer VIII: Gott sprach zu Israel: Bislang war 
die Zeitbestimmung in meiner Hand, wie es auch heift: ,,Er macht den Mond, die Zeit 
danach zu teilen (Ps CIV 19)“. Von nun an aber ist sie in eure Hand gelegt. 
Md Tanchuma Cod. Oxford 183, zitiert in der Einleitung S. Bubers zu seiner Ausgabe: 
Es sprach Rabbi Jochanan: Ein Gleichnis usw. Da Gott sah, dafS seiner Kinder viele 
wurden, sprach er: Ehe ihr kamt, safS ich da und hatte acht auf den Neumond und die 
Festtage und hielt in der Hand das Geheimnis der Schaltjahre usw. Nun aber soll es in 
eurer Hand sein, die Schaltjahre zu bestimmen und die Monate festzusetzen. 

§ 124 
Mechilta: ,,Dieser Monat soll euch sein usw.’ Rabbi Ismael sagt: Mose wies Israel den 
Monat und sprach zu ihnen: So sollt ihr fortan fiir alle Geschlechter den Monat bestimmen 
und ansehen. Rabbi Akiba sagt: Das war eines von den drei Dingen, die zu begreifen 
Mose zu schwer war, und so zeigte Gott sie ihm mit seinem Finger. 
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Tlm Bb Menachot 29a: Es lehrte die Schule Rabbi Ismaels: Drei Dinge waren fiir Mose 
zu schwer zu verstehen, und diese sinds: Der Leuchter der Stiftshiitte, der Monatsanfang, 


die unreinen Tiere. 
§ 125 


Mechilta d’Rabbi Simeon ben Jochai: ,,Dieser Monat sei euch usw... Die Erzvater sind 
mit diesem Gebot nicht betraut worden. Vielleicht ist es den Erzvatern nicht gegeben 
worden, weil doch auch die Thora in ihren Tagen nicht gegeben worden ist. 


§ 126 


Abravanel: Mose befiirchtete, dafS Israel glauben wiirde, Gott habe die Heiligung der 
Erstgeburt alleinals Erinnerung anden Auszug aus Aegyptenund die 
Erlésung bestimmt, und das dieses somit das Passah, das ungesduerte Brot und das 
Verbot des Gesduerten aufheben wiirde, denn es hatte ja ein Zeichen als Erinnerung 


an das Wunder geniigt... 
§ 127 
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Und Mose zog mit den Kindern Israel vom Schilfmeer, und sie kamen in die Wiiste Sur. 
Und sie wanderten drei Tage! in der Wiiste und fanden kein Wasser. Und sie kamen gen 
Mara?, aber sie konnten das Wasser zu Mara nicht trinken, denn es war bitter; daher 
hieS man den Ort Mara. Und das Volk murrte* wider Mose und sprach: Was sollen wir 
trinken? Und er schrie zu Jahve, und Jahve wies ihm einen (Baum)Stamm*‘, den warf er 
ins Wasser, und da ward das Wasser siifS®°. Dort setzte er ihm (Israel) Gesetz und Recht®, 
und dort pflanzte er ihn (den Baum oder den Stab’) auf’. Und er sprach: Wirst du der 
Stimme Jahves gehorchen und tun, was recht ist in seinen Augen, und zu Ohren fassen 
seine Gebote und halten seine Gesetze, so will ich keine Krankheit, die ich auf Aegypten 
gelegt habe, auf dich legen?; denn ich Jahve!® bin dein Arzt!. 
(Ex XV 22—26) 


1 Vgl. Ex III 18, V 3: So laB& uns nun gehn drei Tagereisen in die Wiiste. 

2 Vsl. Num XXXIII 8, 9. 

eV alo Ex XVI 2. 

4 Ts Jonatan iibersetzt: Und Jahve liefS ihn einen Baum schauen usw. und schrieb darauf 
den hehren Namen usw. (So auch Sohar zur Stelle). — Md Hane‘elam, zitiert in Jalk 
Rubeni: ,,Und Jahve wies ihm einen Baum — hierzu bemerkt Rabbi Josua: Dieser 
Stab bestand aus Saphirsteinen usw. Rabbi Juda aber sagt: Er bestand aus Holz (yy), 
denn mit diesem Worte wird er hier bezeichnet. 

5 Jalk Simeoni zur Stelle verweist auf die Ahnlichkeit dieser Geschichte mit dem, was 
von Elisa in 2. Reg II 19—22 erzahlt wird. Siehe auch in Tlm Bb Berakot 55b das 
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Gebet: Und brauchen sie Heilung, so heile sie wie das Wasser zu Mara und die Quelle 
zu Jericho. ; 


® Ba‘al haturim verweist auf Jos XXIV 25 und Esra VII 10: Dreimal kommt der 
Ausdruck ,,Gesetz und Recht‘ in der Schrift vor; das eine Mal hier, das andre Mal im 
Buche Josua, das dritte Mal im Buche Esra. 

* Siehe Anmerkung 4. 

§ Das Wort \n03, das hier gebraucht wird, ist vielleicht eher vom Stamme d3 (Fahne) 
abzuleiten, als mit ,und er versuchte ihn‘ <u iibersetzen. Man vergleiche Num XXI 8, 9: 
»Und Jahve sprach usw.: Mache dir eine eherne Schlange und setze sie auf eine Stange 
(D3) usw., und Mose usw. setzte sie auf die Stange’, ferner den Vers Ex XVII 15: ,,Und 
er erbaute dort einen Altar und nannte ihn Jahve mein Panier (D3 myn)‘; der Sohar 
verweist bei diesem Vers auf unsre Stelle als Parallele. — Mechilta zur Stelle: Rabbi 
Josua liest den Vers so: Dort erhdhte er ihn (ndi425 Nwa Ow) usw.; Rabbi Eleazar 
aus Modiim aber entgegnete ihm: Der Begriff des Erhéhens hangt an dem Buchstaben 
Sin, hier aber ist ein Samek geschrieben, und so kann der Sinn doch nur sein: ,,Dort 
versuchte Jahve Israel“. — Auch die Stelle Ex XX 20: ,,Denn nur um euch zu ver- 
suchen (Q9NN mp3), ist Elohim gekommen‘ deutet die Mechilta so: Um euch grof 
zu machen. 


"asl Sie ATH 2), DE VIP 15: 
10 AYN. IN, ein Ausdruck, der besonders in Lev héufig vorkommt. 


‘1 F's scheint, als ob der Bericht iiber Mara vom Uberschreiten des roten Meeres nichts 
weif. Ein Satz wie: ,,keine Krankheit, die ich auf Agypten gelegt habe, will ich auf 
dich legen“ ist wohl nur gleich nach den dgyptischen Plagen méglich, nicht aber nach 
dem Uberschreiten des Meeres. 


§ 128 
Seder ‘Olam Rabba V: ,,Daselbst stellte er ihnen Gesetz und Recht‘. Daselbst wurden 
Israel zehn Gebote auferlegt: die sieben Gebote der Noachiden und aufSerdem als neu hin- 
zugefiigte Gebote das Sabbatgebot, das Gebot von der Einsetzung der Richter und das 
Gebot, Vater und Mutter zu ehren. 
Mechilta: ,,Daselbst stellte er ihnen Gesetz und Recht“. Gesetz — das ist der Sabbat; 
Recht — das ist das Gebot, Vater und Mutter zu ehren. So meint Rabbi Josua. Rabbi 
Eleazar aus Modiim aber sagt: Gesetz — das ist das Verbot der Unzucht; Recht — das 
ist das Verbot der Vergewaltigung, der Kérperverletzung und die Bestimmungen iiber die 
Geldstrafen. 
Tg Jonatan: Daselbst stellte ihm das Wort Jahves* das Sabbatgebot, das Gebot, Vater und 
Mutter zu ehren, die Gesetze iiber Wunde und Beule und iiber Bestrafung der Schuldigen. 
Keli jakar: Er gab ihnen das Gesetz yom Sabbat, von der roten Kuh, von der Einsetzung 
der Richter sowie das Gebot, Vater und Mutter zu ehren. 
Md Agada zu Dt V: Zwei Gebote sind in Mara gegeben worden: das vom Sabbat und das 
der Elternverehrung. 
Tlm Jrs Besa II 21a: Rabbi Eliezer sprach: Es bleibt bei der Meinung dessen, der ge- 
sagt hat, in Mara sei das Gebot vom Sabbat gegeben worden. 


* Tg fonatan setzt meist fir ,,Jahve” den Ausdruck , das Wort Jahves”. 
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§ 129 
Raschi: ,,Daselbst stellte er ihnen Gesetz und Recht. In Mara gab er ihnen einige von 
den Abschnitten der Thora. 
Or hachajim: Gott gab ihnen vorerst das Sabbatgebot und das Gebot von der Ein- 
setzung der Richter, gleichsam um zu priifen, wie sie die Gebote halten wiirden. 
Seror hamor: Da sie zu der Zeit nicht in allen Dingen vorbereitet waren, gab er ihnen 
nur einen Teil der Gebote. 


§ 130 
a 

Mechilta d’Rabbi Simeon ben Jochai: ,,Dies sind die Rechte, die du ihnen sollst vorlegen 
(Ex XXI 1). Rabbi Juda sagt: Diese Rechte sind Israel gegeben worden noch vor der 
Offenbarung, wie es auch heift: ,,Daselbst stellte er ihm Gesetz und Recht.” 
Md Haschkem in Sf halikkutim I: Siehe, wie lieb und teuer ihm das Recht ist! Eine schéne 
und gute Tugend ist das Recht vor Gott, daher gab er es Mose noch vor den sechs- 
hundertdreizehn Geboten. Wo aber gab er es ihm? Zu Mara, noch vor 
den zehn Geboten, wie es auch heifst: ,,Daselbst stellte er ihm Gesetz und Recht.” 
Md Tanchuma B Mischpatim: ,,Dies sind die Rechte (Ex XXI 1)“ — das ist eine Hin- 
zufiigung zu den ersten (Rechten), von denen es hei t: ,,Daselbst stellte er ihm Gesetz 
und Recht.“ 
Ba‘al haturim: ,,Dies sind die Rechte“, die am Ende des Mara-Abschnittes erwahnt 
werden; denn in Mara wurden ihnen Rechte anbefohlen. 


b 


AhronII.: ,,Daselbst stellte er ihm Gesetz und Recht. Dies ist ahnlich wie der Satz: 
,Dies sind die Rechte, die du vor sie stellen sollst.“ 


$9151 
Raschi: ,,Und Mose schrieb alle Worte Jahves (Ex XXIV 4). Er schrieb die Gebote 
nieder, die ihm in Mara anbefohlen worden waren. 
Mechilta: ,,Und er nahm das Buch des Bundes und las es vor ihren Ohren (Ex XXIV 7)“. 
Wir wissen aber nicht, von welcher Stelle angefangen er es vor ihren Ohren las. Rabbi 
Jose sagt im Namen Rabbis: Von Bereschit an bis zu der Stelle, wo sie gerade waren. 
Rabbi aber sagt: Er las die Gebote, die an Adam ergangen sind, und die der Noachiden 
und die, die in Mara gegeben worden sind. 
Mechilta: ,,Mose kam und erzahlte dem Volk alle Worte Jahves und alle Rechte (Ex 
XXIV 3). Das waren die Gebote der Noachiden, das Sabbatgebot, das Gebot, Vater und 
Mutter zu ehren, das von der roten Kuh und die Gesetze, die in Mara gegeben worden 
waren. 
Chezkuni: ,,Und alle Rechte (Ex XXIV 3). Das sind die Rechte, die in Mara gegeben 
worden sind, wie es heif}t: ,,Daselbst stellte er ihm Gesetz und Recht.“ 
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§ 132 
Abrv, Anfang Jethro: Mose sprach zu Jethro: ,,Das Volk kommt zu mir, Elohim zu fragen 
(Ex XVIII 15)‘, das hei: einige aus dem Vollke kommen zu mir, um die Gesetze Elohims 
und seine Gebote zu lernen, und zwar die Gebote, die Mose in Mara gesagt worden sind. 
Tlm Bb Sabbat 87b: ,,Wie dir Jahve, dein Gott, geboten hat (Dt V 16).“* Rabbi Juda 
sagt, Rab habe dies so ausgelegt: wie er dir in Mara geboten hat. 


§ 133 
Mechilta d’Rabbi Simeon ben Jochai zu Ex XVI 5: Die Forscher in der Schrift sprachen: 
In Mara sind Israel Gesetze auferlegt und die zehn Gebote gegeben worden. 
Mechilta: ,,Wirst du der Stimme Jahves, deines Gottes gehorchen (Ex XV 26)", damit 
ist auf die zehn Gebote hingewiesen. 
Mechilta d’Rabbi Simeon ben Jochai za Ex XIX 9: ,,Und Jahve sprach zu Mose usw.: 
auf daf$ dies Volk es hire (Ex XIX 9)“. Rabbi meint: Gott sprach die Worte nicht, 
um Mose zu ehren, sondern er meinte es so: Die Gebote, die ich dir in Mara gegeben 
habe, die wiederhole und sage ich dir zum zweiten Male hier. 


§ 154 
Maggid ies eee zu Ex XIX 8: Man kann den Sinn des Verses (Ex XIX 8) einfach 
so deuten: Da, wie die Lehrer sagen, das Sabbatgebot und auch andre Gebote in Mara 
gegeben worden sind, so ist der Satz: ,,Alles, was Jahve gesagt hat, wollen wir tun” 
so zu verstehen: Alles, was Jahve in Mara gesprochen hat, wollen wir tun. 


§ 135 


Sohar: ,,Daselbst stellte er ihm Gesetz und Recht’. Daselbst erlangte Israel zwei Re- 


gionen der Heiligkeit, in denen sich das Gottliche offenbart hat und die benannt werden: 
Gesetz und Recht. 


§ 136 
Sabbathymnen zum Vorabend: 
Die Gebote von Mara 
Verwarnungen waren. 
§ 137 
a 


Pirke d’Rabbi Elicezer XVIII: Wisse, dafs dem so ist. Nachdem Israel aus Aegypten 
gezogen war, aber ehe noch die Thora gegeben worden war, vererbte Gott ihnen den Sabbat, 
und zwei Sabbate feierte Israel, bevor die Thora ihm gegeben ward. 

b 
Maimonides, Briefe S. 29b: Es ziemt sich, dafs wir es wissen: Das erste, was Gott Israel 
befohlen hat durch Mose, den wahrhaften Propheten, das war das Hiiten des Sabbattages. 
Dariiber hat er mit ihm einen Bund geschlossen. 
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c 
Eschkol hakofer S. 57a: Gott sagte: ,,Gedenke des Sabbattages (Ex XX 8)‘, gedenkt des 
Sabbattages, der schon in der Wiiste Sin euch anbefohlen worden ist. 
Fragment aus Jehi me?orot in Likkute kadmoniot P II S. 95: Ich behaupte, dafs Benjamin 
gesagt hat: Das Gebot (in den zehn Geboten) ,,Gedenke des Sabbattages geht zuriick 
auf das Wort: ,,Des sechsten Tages aber sollen sie zurichten, was sie einbringen. 


§ 138 
a 
Des sechsten Tages aber sollen sie zurichten, was sie einbringen, und es wird zwiefaltig 
sein, als sie sonst taglich sammeln. (Ex XVI 5). 


Chezkuni: ,,Des sechsten Tages usw.’ — Verse wie dieser driicken keinerlei Befehl aus. 


b 
Tg Jonatan: Des sechsten Tages aber sollen sie zurichten, was ihnen gegeben wird, dah 
sie esam Sabbatessen. 
§ 139 

Raschi: ,,Es kamen die Obersten dev Gemeinde und sagten es Mose (Ex XVI 22)". Sie 
fragten: Womit ist der heutige Tag anders als die anderen? — Man sieht: bis dahin hatte 
Mose ihnen den Abschnitt vom Sabbat nicht gesagt, den zu sagen ihm anbefohlen worden 
war und der da lautet: ,,Des sechsten Tages aber sollen sie zurichten’. Er sagte es erst, 
als sie ihn darum befragten usw. Dafiir aber ist er bestraft worden... 


§ 140 
Abrv: ,,Morgen ist Sabbat, der heilige Sabbat dem Jahve’’ — der Sabbat aber war ihnen 
schon von Mara her befohlen worden. 

§ 141 


Mechilta: ,,Darum hat Jahve den Sabbattag gesegnet und geheiligt (Ex XX 11)", so 
heist es (im Dekalog). Er hat ihn gesegnet durchs Manna und hat ihn geheiligt durchs 
Manna... 


§ 142 
Korot Israel ve’emunato S. 95: Es hat den Anschein, als habe unter den Einwohnern der 
Wiiste Sin und der Umgegend die Sitte, den Sabbat zu halten, geherrscht, noch bevor 
Israel dahin kam. Als nun Israel dahin gezogen war, wurde ihnen die Sitte durch die 
Wiistenbewohner bekannt, und sie nahmen sie an. 


NOTE Xill: 
MONATSRECHNUNG UND MONATSHEILIGUNG 


A. 


1. Die Opferdarbringungen am Neumondstag 


a 
Aber des ersten Tags eurer Monate sollt ihr dem Jahve ein Brandopfer opfern: zwei 
junge Farren, einen Widder, sieben jahrige Lammer ohne Fehl; und je drei Zehntel 
Semmelmehl zum Speisopfer, mit Oel gemengt, zu einem Farren, und zwei Zehntel Semmel- 
mehl zum Speisopfer, mit Oel gemengt, fiir den einen Widder; und je ein Zehntel Semmel- 
mehl zum Speisopfer, mit Oel gemengt, zu einem Lamm. Das ist ein Brandopfer des 
stifS}en Geruchs, ein Opfer dem Jahve. Und ihr Trankopfer soll sein ein halb Hin Wein 
zum Farren, ein Drittel Hin zum Widder, ein Viertel Hin zum Lamm. Das ist das Brand- 
opfer eines jeglichen Monats im Jahr. Dazu soll man einen Ziegenbock zum Siindopfer 
dem Jahve machen, auf er dem taglichen Dankopfer und seinem Trankopfer. (Num 
XXVIII 11—15).* 
Tg Jonatan zu Vers 14: Dies Brandopfer soll dargebracht werden an jeglichem Neumonds- 
tage, zu der Zeit, wann die Neumonde des Jahrs sich erneuen. 
Seforno: ,,Des ersten Tags eurer Monate™ heift es; denn es war Sitte in Israel, dafs der 
erste Tag im Monat ein heiliger Tag sollte sein. 
Sifre Num § 145: ,,Dazu einen Ziegenbock zum Siindopfer dem Jahve’ — zu sithnen die 
Siinde vom Grab des Abgrundes (ayn 3p). ** 


b 
Und der Fiirst soll die Brandopfer usw. ausrichten auf die Feste, Neumonde und Sabbate 
usw. (Ez XLV 17). 
Danach auch die taglichen Brandopfer und die der Neumonde usw. (Esra III 5). 


Und wir legen ein Gebot auf uns usw. zu Schaubrot usw,, zu taglichem Brandopfer usw., 


zum Opfer der Neumonde usw. (Nehemia X 33, 34). 


* Vol ie XLVI 6, 7. 
** Gemetint (st das Betreten einer Stelle, von der man nicht wet, ob dort nidt jemand begraben 
liegt. ~ Md Lekad tob sagt: Das Grab des Abgrundes — das ist eine Siinde, von der niemand wei} 
aufer Gott. 


188 Sinai und Garizim 


Daf sie (die Leviten) stehen sollten unter der Hand der Kinder Aaron usw., zum Schau- 
brot usw., und alle Brandopfer Jahves zu opfern, auf die Sabbate, Neumonde usw. (1. 


Chron XXIII 28—31). 


Siehe, ich will dem Namen Jahves, meines Gottes, ein Haus bauen, das ihm geheiligt 
werde, vor ihm zu rauchern usw. und Brandopfer des Morgens darzubringen usw. auf die 


Sabbate und Neumonde usw. (2. Chron II 3). 


Von da an opferte Salomo dem Jahve Brandopfer usw., ein jedes auf seinen Tag zu opfern 


nach dem Gebote Moses auf die Sabbate, Neumonde usw. (2. Chron VIII 12, 13). 


Und der Konig gab ein Teil von seiner Habe zu Brandopfern usw. und zu Brandopfern am 


Sabbat und an den Neumonden usw. (2: Chron XXXI oo 


2. Zusammenhang mit dem Monddienst 


a 


Maimonides, More Nebochim III 46: Sieh, ich fand nétig, dich auf ein Ding aufmerksam 
zu machen usw., namlich, dafS einzig und allein bei dem Siindenbock des Neumondstages 
die Worte vermerkt stehen ,,ein Siindopfer dem Jahve“, was bei den Siindenbécken, die fiir 
die drei Hauptfeste usw. bestimmt sind, nirgends der Fall ist. Der Grund dieser Sache 
ist mir durchaus klar usw. Dies kommt daher, weil die (andern) Bécke zum Genuf be- 
stimmt waren und nicht verbrannt wurden; sie konnten also niemals ,,ein Siindopfer dem 
Jahve“ genannt werden. Da man aber befiirchtete, daf$ das Volk in dem Bock, der am 
Neumondstage dargebracht wurde, ein dem Monde geweihtes Opfer sehen kénnte — 
denn die Aegypter pflegten am Neumond der Mondgéttin zu opfern — so steht besonders 
vermerkt, dafS dieses Opfer Gott zu Ehren gedacht war und nicht dem Monde. 

Bachja: Mit dem Verstand begreifen wirs. Es heifst: ,,ein Siindopfer dem Jahve“ und 
nicht dem Monde usw. Es war Sitte der Heiden in den vergangenen Tagen, daf} sie an 
jedem Neumondstage dem Mond ein Opfer darbrachten. Darum mufte die Schrift hier 
besonders den Namen Jahve erwahnen, damit es klar werde: Jahve ist dies Opfer bestimmt, 
nicht dem Monde! Es sollte niemand auf den Gedanken kommen, wir opferten etwa dem 
Monde und verfiihren wie die Heiden. 

Ahron II.: Rabbi Ahron I. meint, es solle niemand glauben, dies Opfer sei dem Mond ge- 
weiht, und darum stehe geschrieben: ,,dem Jahve’ usw. 

Nun aber gibt es Menschen, die behaupten, ein Neumondsopfer sei Pflicht, um den 
schidlichen Einflu& des Mondes zu brechen, weil drei Tage vor und drei Tage nach dem 
Neumond keine Arbeit geliinge. Mich aber will bediinken, daf$ ein solches Denken und der 
Glaube, das der Erfolg einer Arbeit von derartigen Mitteln abhangig sei, eine Siinde ist 
usw. Daher ist das Siindopfer verhangt worden. 


b 


Wenn gefunden wird unter dir usw. ein Mann oder Weib, die da Uebles tun usw. und hin- 
gehn und dienen andern Géttern und sie anbeten, es sei Sonne oder Mond usw., so sollst 


du usw. sie steinigen. (Dt XVII 2—5). 
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Daf du auch nicht aufhebest deine Augen zum Himmel und sehest die Sonne und den 
Mond usw. und betest sie an und dienest ihnen usw. (Dt IV 19). 


Und er tat ab die Gétzenpfaffen usw. und die, die da dem Baal raucherten usw. und dem 


Monde usw. (2. Reg XXIII 5). 


Sondern wir wollen tun nach alle dem Wort, das aus unserm Munde geht, und wollen der 


Himmelskénigin® raiuchern usw. (Jer XLIV 17). 
Mégen hertreten und dir helfen die Meister des Himmelslaufes und die Sterngucker, die 
nach den Monaten rechnen, was iiber dich kommen werde. (Jes XLVII 13). 


Zu seiner Zeit wird usw. grofser Friede sein, bis daf$ der Mond nimmer sei (Ps LX XII 
7)°. Ts Jonatan: Bis daf vertilgt sind die Anbeter des Mondes. 


»Und der Mond wird sich schamen (Jes XXIV 23). Tg Jonatan: Es werden beschaimt 


werden die, die den Mond anbeten. 


3. Neujahrstag im Zusammenhang mit dem Neumondstag 


a 


Und der erste Tag des siebenten Monats soll euch heilig heifS en, da ihr zusammenkommt 
usw. Und ihr sollt Brandopfer bereitmachen usw. usw. All dies noch aufser dem Brand- 


opfer des Monats und seinem Speisopfer usw. (Num XXIX 1—6). 
Raschi: ,,All dies noch aufer dem Brandopfer des Monats heifSt es. Das Opfer des 


Neumondstages wird hier hinzugefiigt, weil er ja mit dem Neujahrstag zusammenfallt. 


Bachja: Wie der Herr sich mit dem Mond versohnte und Siihnopfer verordnete fiir den 
Tag der Erneuerung (des Mondes), so verordnete er solche auch fiir den Neujahrstag, 
welcher ein Tag der Bufse ist an einem Tag der Erneuerung (des Jahres). 


b 


Mischna ‘Erubin II 12: Rabbi Dassa, der Sohn Archinas, sagt: Wenn jemand am Neu- 
jahrstage vor das Vorbeterpult tritt, so spreche er: Der Herr, unser Gott, hat mich Ruhe 
finden lassen an diesem Neumondstage usw. — Aber die Weisen stimmten seiner Ansicht 
nicht zu. 


c 
Blaset am Neumond die Posaune, zur Feier am Tag unsres Festes! (Ps LXXXI 4). 
Raschi: ,,Blaset am Neumond™, d. h. bei der Erneuerung des Mondes 
Tg Jonatan: Blaset am Monat Tischri die Posaune usw. 


Md Tehillim: ,,Blaset am Neumond die Posaune‘*. An welchem Neumond? Am Neumond 
des Festtages usw., und das ist der Neujahrstag. 


* Mistore ha‘akum JS. 168: Wenn der Sonnengott ein Konig genannt wurde, wie aus den Worten 
Jeremias (Jer XIX 5) zu ersehen ist, so wurde seine géttlidhe Gattin, der Mond, Himmelskénigin genannt. 
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4. Der Siindenbock des Neumonds- und der des Neujahrstages 


Mischna Schebu‘ot I 4: Rabbi Simeon sagte: Der Bock des Neumondstages siihnt usw. 
Und auch der des Festtages siihnt usw. Man sprach zu ihm: Sollen also beide geopfert 
werden? Er antwortete: Jawohl. Man sprach zu ihm: Wie sollen sie beide geopfert werden, 
wo doch die sithnende Wirkung beider nicht gleich ist? Er antwortete ihnen: Beide stellen 
Sithnopfer dar fiir die Verunreinigung des Heiligtums usw. 


5. Von der Verkleinerung des Mondes und der Stihne Gottes* 


Tlm Bb Chullin 606: Rabbi Simeon ben Pazi warf die Frage auf: Es heift: ,,Und Elohim 
machte zwei grofe Lichter (Gn I 16)“; weiter heif&t es aber: ,,das grofe Licht usw. und 
das kleine Licht“**. — Es war namlich so: Der Mond sprach vor Gott: Gebieter der 
Welt! Ists méglich, da® sich zwei Kénige einer Krone bedienen? Darauf sagte der Herr: 
Werde du kleiner! Da sagte der Mond: Herr der Welt! Dafiir, da ich ein richtiges Wort 
vor dir gesprochen habe, soll ich kleiner werden? Der Herr sprach: Wohlan, du sollst 
dafiir bei Tag und bei Nacht herrschen. Der Mond sagte: Was nutzt mein Leuchten, 
wenn Mittag ist? Gott sprach: Dafiir wird Israel dereinst nach dir die Tage und die Jahre 
rechnen. Der Mond erwiderte: Ja, aber die Sonnenwenden kénnen sie doch nur nach der 
Sonne zahlen. Der Herr sprach: Dafiir wird man Gerechte (z. B. David) so wie dich 
klein nennen. — Da aber Gott sah, dafS der Mond nicht ruhig wurde, sprach er: So mége 
man fiir mich ein Siihnopfer darbringen, weil ich den Mond verkleinert habe... 

Das ists auch, was Simeon ben Lakisch sprach: Womit unterscheidet sich der Siinden- 
bock, der am Neumond dargebracht wird von den andern, daf} man ihn ,,ein Siindopfer 
dem Jahve“ nennt? Von ihm sprach der Herr: Er mége mein Siihnopfer sein dafiir, dah 


ich den Mond verkleinert habe. 


6. Die Zeitrechnung der Juden nach dem Mond. 


a 


Pesikta d'Rab Kahana S. 42b: ,,Und sie sollen sein Zeichen, Zeiten, Tage und Jahre (Gn 
I 14)". Tage — das sind die Neumondstage.*** 


Du hast den Mond gemacht, die Festzeiten danach zu zahlen (Ps CIV 19). 

Pesikta d’ Rab Kahana S. 41b: ,,Du hast den Mond gemacht usw. Rabbi Jochanan sprach: 
Zum Leuchten ist allein der Sonnenball bestimmt usw. Wenn dem aber so ist, wozu ist 
da der Mond erschaffen worden? Damit man durch ihn die Neumondstage heilige. 

Md Agada zu Ex XII: ,,Dieser Monat soll euch der erste sein“ — damit wurde die 


Monatsrechnung gegeben.**** 


* Lgl. Die Sagen der fuden Bd. I'S. 6, 7, 1o, 15, 16 und aud S. 46, 47. 
** Dol, Note I Anmerkung 27 auf S. 19. 
*** Stehe Beleg § 2 auf S. 6. 
**** Srohe Belege §§ 112-125, S. LTE Ff, 
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Md Schemot R XV 25: ,,Sitter und Rechte fiir Israel (Ps CXLVII 19)“ — damit ist 
die Monatsheiligung gemeint. 


Daselbst 29: Warum heift es ,,Eure Monate (Num X 10, XXVIII 11, Jes I 14)? Weil 


die Monate Israel zum Geschenk verliehen worden sind. 


Daselbst 27: Das Geheimnis des Mondes ist den Kindern Israel verlichen worden, damit 
sie nach ihm die Zeit rechnen sollten. 


b 


Maimonides, Mischna Thora I, Hilkot hachodesch I 1: Die Monate des Mondes (die 
sich aus der Mondrechnung ergeben) sind die Monate des Jahres, denn es heifst: ,,Das ist 
das Brandopfer eines jeglichen Monats im Jahr (Num XXVIII 14)“ und: ,,Dieser 


Monat soll bei euch der erste sein, und von ihm sollt ihr die Monate des Jahres anheben 


(Ex XII 1)“. 


Appirjon bei Neubauer S. 9: Das Wissen um die Monatsheiligung, das ist ein grofer 
Grundsatz der Gemeinde Israel, denn der Zeitpunkt der Festtage und der geweihten Tage 
hangt von dem Zeitpunkt der Erneuerung des Mondes ab, auf dem auch die Rechnung nach 
Jahren, Monaten und Tagen aufgebaut ist. 


Abr. ben Chija Hanassi, Sf ha‘ibbur S. 4: Alle Festzeiten sind an bestimmte Tage im 
Monat gebunden, und der Monat, der Monatsanfang ist das wichtigste von allen. 


Fi Cc 


Slonimski, Jessod ha‘ibbur S. 11: Deshalb rechnen wir die Jahre nach der Sonne und die 
Monate nach dem Mond. 


Epstein, Bet Talmud II S. 21: Viel Zeit war vergangen, und der Mensch rechnete die 


Zeit immer nur nach Monaten, ohne noch von der Jahresrechnung zu wissen. 


Daselbst S. 23: Die Feier des Monatsanfangs laSt gleichfalls auf die Zeitrechnung nach 
dem Mond schliefsen. Usw. Der Monatsanfang ist nur bei den Vélkern ein Festtag, die 
nach dem Monde zahlen. Sobald der Mond wieder sichtbar wird, machen sie ein Fest von 
einem oder zwei Tagen. Der Monatsanfang wurde im ganzen Volke als ein grofes Fest an- 
gesehen, und er wird vielmal erwahnt in einer Reihe mit den Sabbat- und Festtagen. 


Bornstein in Hakerem I S. 304: Es ist klar, das die Menschheit in der Jugendzeit ihres 
Lebens, bevor sie die Gesetze des Himmels und die Ordnungen der Erde kannte, die Zeit 
nicht nach abstrakten Vorstellungen, wie Sonnenmonate es sind, rechnen konnte; die Men- 
schen hielten sich damals an das, was ihren Sinnen zuganglich war. Sie sahen den Mond 
einmal hell leuchtend am Himmel dahinwandeln, das andre Mal von Wolken verschlei- 
ert; das eine Mal schien die eine Hialfte, das andre Mal die andre — alle diese Aende- 
rungen machten Eindruck auf sie. 
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7. Die Bedeutung des Mondes fiir Israel 
Mechilta: Wenn Mondfinsternis eintritt, so ist das ein schlimmes Zeichen fiir Israel, denn 
sie rechnen die Zeit nach dem Monde. 


Pirke d’Rabbi Elitezer VII: Rabbi Nehorai sagt usw.: Wenn Israel Siinde tut, verfin- 
stert Gott den Mond. 


Kobes ‘al jad I S. 69: Das Kénigtum des Hauses David wird mit dem Mond verglichen. 


Md Lekach tob zu Ex XII: Gleichwie der Mond sich erneuert, also wird Israel sich der- 
einst erneuern usw. Wie der Mond bei Nacht und bei Tag leuchtet, also gehért Israel 
diese und die zukiinftige Welt. Wie aber der Mond am Tage keine Macht hat, also hat 
auch Israel keine Macht in dieser Welt, wegen der Volker. 


Md Pelia, zitiert in Jalk Rubeni Gn S. 29: Der Mond hat die Schliissel des Himmels und 
der Erde und biirgt allen Geschépfen, dafs er sie weder zum Guten noch zum Bésen ver- 
wendet. 


8. Zur Festsetzung des Monatsanfangs 


Tosefta Sanhedrin II] 1: Die Verkiindigung des Neumondes erfolgt durch drei Lehrer. 


Tlm Jrs Sanhedrin I 18: Wenn der Segen iiber den neuen Monat gesprochen wird, mu 
der Aelteste (im Kreise) den Anfang machen. 


Tlm Bb Nedarim 78b: Die Feste des Herrn bediirfen der Sanktion des Gerichtshofes. 
Tlm Bb «Erachin 9b: Es ist Gebot, den Monatsanfang festzusetzen nach dem Augenschein. 


9. Der Schaltmonat als Wissenschaft 
Tlm Bb Chagiga 14a: Das ist ein weiser Rat, der um die Schaltjahre wei und die 
Monatsanfange kennt. 
Tlm Bb Megilla 12b: Die die Zeiten kennen, d. h. die Schaltjahre und die Neumondstage. 
ie Kinder Isaschar, die verstandig waren und rieten, was zu jeder Zeit Israel tun sollte 


(1. Chr XII 33). — Tg Rabbi Joseph: Die Kinder Isaschar verstanden sich auf die 


Zeitrechnung und konnten die Jahres- und Monatsanfange bestimmen. 


10. Wegen Feststellung des Monatsanfangs darf man den Sabbat entweihen 


Ms Rosch haschana I 11: Wer den neuen Mond aufgehen sieht und sich nicht bewegen 
kann, der darf gefahren werden* usw.; man entweiht den Sabbat und verkiindigt der Ge- 
meinde den Monatsanfang. 


11. Die feierliche Monatsverkiindigung 


Ms Rosch haschana I] 2—4: In fritherer Zeit pflegte man Fackeln anzuziinden usw. Auf 
welche Weise wurden diese Fackeln angeziindet? Man nahm lange Stabe von Zedernholz, 
ferner Stangen und Zweige von Oelbaumen, Werg von Flachs, band alles mit einem Strick 


* Rasci fiigt hier hinzu: Selbst am Sabbat. 
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zusammen, und einer stieg auf die Spitze des Berges und ziindete die Fackel an usw. So 
tat man auf dem zweiten Berge, so tat man auf dem dritten Berge usw., bis auch die 


ganzen Lander umher wie ein Flammenmeer* vor einem lagen. 


Daselbst 7: Ob der Mond zur rechten Zeit sichtbar wird oder nicht, der Monat wird 
festgesetzt. Rabbi Eleazar vom Hause Rabbi Sadoks sagt: Wenn der Mond zur eigent- 
lichen Zeit nicht sichtbar geworden ist, so wird der Monat nicht besonders geheiligt, denn 
der Himmel hat ihn bereits geheiligt. 

Pirke d' Rabbi Eliezer LI: Rabbi Juda sagt usw.: An den Neumondstagen standen die 
Kinder Israel vor dem Tempel und sahen die Tiiren von selbst aufgehen. Da wufsten sie, 
daf} in dieser Stunde der neue Monat angefangen hatte und verkiindigten den Monatsanfang. 


12. Die Wandlungen in der Monatsverkiindigung 


Maimonides, Mischna Thora, Hilkot Kiddusch hachodesch V 1: Was wir von der Mo- 
natsverkiindigung auf Grund des Augenscheins gesagt haben, das galt nur fiir das Synedrium 
im Lande Israel und in den vier Nachbarlandern usw. Seitdem es aber dort kein Synedrium 
gibt, wird der Monatsanfang so festgesetzt, wie wir es heute iiben. 

Ibn ‘Ezra, Scha‘ar haschamajim 1b: Solange man mit dem Lande Israel zusammenhing, 
wurde der Monat auf Grund des Augenscheins verkiindigt. Dies ist das erste positive Ge- 
bot der Thora, wie es auch heift: ,,Dieser Monat soll euch der erste sein usw.’ Daraus 
entwickelte sich die Tradition, zu sehen (den Mond) und zu heiligen. An jedem dreibigsten 
Tag safi der Gerichtshof zu Jerusalem da, bis Zeugen kamen, die nachts zuvor den Mond 
gesehen hatten. Darauf wurde der Monatsanfang verkiindigt. 


13. Monatsheiligung bei den Samaritanern und Karéern 


Aus einem Brief an Skaliger, zitiert in Karme Schomron S. 20: Mit peinlicher Genauigkeit 
beobachten wir die Zeit, wann der Mond mit der Sonne zusammentrifft. 

Gan ‘Eden S. 13d: Es war Sitte in Israel, bei der Verkiindigung des Monatsanfangs die 
Posaune zu blasen, damit allerorten der Tag bekannt wiirde; denn es heifst ja auch: ,,Blast 


die Posaune (Ps LXXXI 4)“. Dies wurde aber nur geiibt als Sitte, nicht als Gebot. 


Aderet Eliahu B S. 9b: Es gehért sich fiir jede Gemeinde, einen Gerichtsrat von Mannern 
aufzustellen, die die Verstandigsten sind in dieser Generation. Diese haben den Monats- 
anfang auf Grund von Zeugenaussagen und sicheren Zeichen festzusetzen. 

Appirjon bei Neubauer S. 9: Wir wissen durch den Talmud, dafS zur Zeit der Konige 
und zur Zeit der Propheten der Monatsanfang auf Grund des Augenscheins verkiindigt 
wurde, da} aber, als Israel das Land verlassen mute, von den Mannern der grofsen Ver- 
sammlung die Zeitrechnung nach Zyklen festgesetzt wurde. Die Weisen der Karaer indes 
richten sich auch in der Diaspora nicht allein nach der Zyklenrechnung, sondern be- 
miihen sich, den Monatsanfang festzusetzen auf Grund des Augenscheins. 


* Bartinora zur Stelle: ,,Wie ein Flammenmeer’ ~ weil namlich jeder (in der Diaspora) eine 
Fackel in die Hand nahm und damit auf das Dach seines Hauses ging. 
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14. Das Wort Chodesch im Sinne von Erneuerung 


Ibn «Ezra zu Ex XII: Der Monat wird deswegen Chodesch genannt, weil an ihm das 
Licht des Monats sich erneuert. 
Der hebrdische Ben Sirach, ed. Strack, XLIII 8: Neumond um Neumond erneuert er 


sich; er verandert sich wunderbarlich. 


15. Das Ausrufen des ersten Monatstages 


Abudarham S. 58d: Am Sabbat vor dem Neumond, nach dem Verlesen des Wochen- 
abschnittes aus der Thora und des Zusatzabschnittes aus den Propheten, ruft der Ge- 
meindebote aus und verkiindigt der Versammlung, an welchem Tage der Monatsanfang zu 
begehen ist. 


16. Aus dem gegenwartigen synagogalen Ritus 


Tefillat hachodesch S. 154: Wer an unsern Vatern Wunder getan hat usw., der mége 
auch uns erlésen usw. Es stehe der Monat soundso, der am Tage soundso anhebt in gutem 
Zeichen. Gott mége ihn iiber uns und iiber alle Kinder Israel, wo sie auch weilen, erneuern: 
zum Guten und zum Segen, zur Freude und zur Wonne, zur Hilfe und zum Trost, 
zur Speise und zur Sattigung, zu frdhlichen Kunden und frohen Nachrichten, zum Regen 
zu rechter Zeit, zu volliger Genesung, zu baldiger Erlosung. 


17. Ueber den Neumondsegen 


a 


Tlm Jrs Berakot IX 13d: Wer den neuen Mond aufgehn sieht, der spreche: Gelobt, der 
die Monate erneuert! 

Tlm Bb Sanhedrin 42a: Es sprach Rabbi Acha bar Chanina im Namen von Rabbi Assi, 
der es von Rabbi Jochanan gehért hatte: Den Segen iiber den neuen Monat zu richtiger 
Zeit sprechen, heif$t das Angesicht der Gottheit begriifSen usw. Es lehrte die Schule Is- 
maels: Hatte Israel nur allmonatlich das Angesicht des Vaters im Himmel begriifsen 
diirfen, dies allein ware schon genug Gnade fiir sie. 

Daselbst: Rabbi Juda sprach: Gelobt, der durch sein Wort den Himmel erschuf und 
durch seines Mundes Hauch all sein Heer entstehen lief}; der den Gestirnen Zeit und 
Frist bestimmt hat, dafS sie ihren Gang nicht verandern und froh und frdhlich den Willen 
ihres Schépfers tun usw. Gelobt, der dem Mond befahl, seine Krone zu erneuern um der 
Kinder willen, die noch im Mutterleibe weilen, welche sich gleichfalls erneuern sollen 
usw. Gelobt seist du, Herr, der du die Monate erneuerst. 


b 


Schne luchot haberit S. 74a: Es gibt ein Gebot, das zu befolgen der Mund, die Augen 
und die FiifSe verpflichtet sind, und das ist: den Neumond segnen. 
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Bechja zu Vajescheb: Man sagt usw.: Die Gemeinde Israel wird sich mit ihrem Gebieter 
vereinigen, welcher der Herr ist, des Gleichnis der Mond ist... 

Mekore Minhagim S. 70: Der den Segen iiber den Neumond spricht, darf den Mond wah- 
renddessen nicht ansehen; er muf} ihn vorher nur einmal gesehen haben. 

Ba?er tob zu Schulchan ‘aruk Orach chajim § 426: Wenn man den Neumond am Ausgang 
des Sabbattages einweiht, so gliickt alles. Ist aber der Mond bedeckt und kann man also 
den Segen nicht sprechen, so bringt der Monat kein Gliick. 

Nemuke Joseph zu Sanhedrin VII, zitiert in Ha‘amim he<atikim ve?israel S. 79: Wenn 
am Himmel Vollmond ist, so scheint das Gliick, und es ist Sitte, zu der Zeit ein Weib 
zu freien. 

Leket joscher S. 69: Man sagt: Hat einer nicht die Zeit, um Wochentags den Neumond 
einzuweihen, so darf er es am Sabbat tun. 


18. Der Neumondsegen gleicht der Thora-Offenbarung 


Scha‘are ha?’emuna S. 86: Obwohl Israel jetzt klein und gering ist, so wird ihm doch, 
wenn es den Neumondsegen spricht, eine solche Art des Einsseins mit Gott zu Teil, wie 
sie nur in der Zeit der Thoragebung war. 

Daselbst: Es gibt eine Ueberlieferung, da einer, der den Neumondsegen spricht, nicht 
zu befiirchten braucht, er werde in diesem Monat sterben usw. Denn der Tag einer solchen 
Segensprechung gleicht dem Tag der Thoragebung, an welchem gleichfalls alles sicher war 
vor dem Todesengel. 


19. Ueber den Brauch, beim Neumondsegen zu springen 
a 

Soferim XX 1: Der Segen iiber den Neumond ist nur am Ausgang des Sabbats zu 
sprechen, wenn man noch voller Wohlgeriiche und wohlangezogen ist; man richtet seine 
Augen gegen den Mond, stellt seine Fiie gerade und spricht den Segen usw. Sodann sagt 
man dreimal: Ein gutes Zeichen fiir ganz Israel! Gelobt dein Schépfer, gelobt dein Bildner, 
gelobt, der dich heiligt usw. Hierauf macht der Betende drei Spriinge in die Hohe und 
spricht dreimal: Wie ich zu dir hinaufspringen méchte und dich nicht erreichen kann, also 
mégen die, die mir nachstellen, mich niemals ereilen usw.* Amen, Sela, Halleluja! Auch 
sagt er zu dem Nebenmann dreimal: Friede mit dir! und geht heim frohen Mutes. 


b 
Mekore Minhagim S. 70: Der Vertasser des Buches Schne luchot haberit sagt: Beim 


Springen gegen den Mond diirfen die Knie nicht gebeugt werden, denn das wiirde, was 
Gott verhiiten mége, den Anschein erwecken, als betete man den Mond an... Man stelle 


sich auf die Zehenspitzen und springe hoch. 


* Siehe die Geshidhte Der Neumondsegen, Born Judas VIS. 92, 93. 
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- B. 
1. Der Neumond als Feiertag 


Und Jahve sprach zu Mose und sagte: Mache dir zwei Drommeten aus getriebenem 
Silber usw., und wenn ihr frdhlich seid und an euren Festen und Neumonden*  sollt ihr 
mit den Drommeten blasen iiber eure Brandopfer und Dankopfer, und das sei euch zum 


Gedachtnis vor eurem Gott. Ich bin Jahve euer Gott. (Num X 1—10). 


David sprach zu Jonathan: Siehe, morgen ist Neumond, und ich mu mit dem Kénige 
sitzen und speisen (1. Sam XX 5). 

Raschi zur Stelle: ,,Morgen ist Neumond — der Tag, an dem der Mond sich erneut. 
Von allen aber, die an des Koénigs Tische speisten, durfte keiner wegbleiben. 

Er sprach: Warum willst du heute zu ihm? Ist doch heute nicht Neumond noch Sabbat. 
(2. Reg IV 23). 

Mesudat David zur Stelle: Denn am Neumond und am Sabbat war sie (die Sunamitin) ge- 
wohnt, ihn zu begriifsen. 


Tlm Bb Rosch haschana 19a: Das Fest des Neumondes ist von der Schrift her abzuleiten. 


2. Ueber die Arbeitsruhe am ersten Monatstage 
a 


Tlm Bb Megilla 22b: Das ist die Regel: an den Tagen, wo die Arbeit des Volkes ruhte, 
wie den Gemeinde-Fasttagen usw. pflegte man drei Mann zum Lesen (aus der Thora) 
aufzufordern; an denen aber, wo die Arbeit des Volkes nicht ruhte, wie dem ersten Monats- 
tag und den Halbfeiertagen der hohen Feste, vier Mann. 


Raschi: Die Schrift bestatigt dies, wie es heiSt: ,,Da du dich verbergest am Werkeltage 
(1. Sam XX 19). Tg Jonatan iibersetzt dies Wort mit ,,Wochentag. An derselben Stelle 
der Schrift ist vorher vom Neumond die Rede: ,,Morgen ist Neumond (ds. 18). Wird 
nun der Tag vor dem Neumond ein Werkeltag genannt, so war der Neumondstag kein 
Arbeitstag. 


b 


Jakob Emden, Scha‘ar haschamajim S. 10b: Am Neumond ist keine Arbeit gestattet, es 
sei denn, man erleide dadurch einen Verlust. 


Sf Chassidim § 121: Unsre Weisen haben gelehrt: Wer am Riisttag zum Sabbat usw. oder 


am Neumondstag usw. Arbeit verrichtet, dem schlagt sein Tun nicht zum Segen aus. 


Pirke d' Rabbi Elitezer XLV: Die Frauen vernahmens und wollten nicht und nahmen 
es nicht auf sich, ihre Ringe den Mannern zu geben (als das goldene Kalb gegossen werden 
sollte) usw. Dafiir gab ihnen Gott ihren Lohn schon im Diesseits: sie hiiten den Neu- 


mond (durch Arbeitsruhe) mehr als die Manner. 


Leket joscher I S. 68: Den Frauen ist es verboten, Kleider zu nahen am Neumondstage, 
auch wenn es sich um eine Hochzeit handelt. 


* Sifre zur Stelle: Es sind die Neumondstage, d. h. der Monatsanfang gemeint. 
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Schulchan ‘aruk, Orach chajim § 417: Am Neumondstage ist es gestattet, Arbeit zu tun; 
die Frauen aber, die gewohnt sind, an diesem Tage keine Arbeit zu tun, pflegen eine 
gute Sitte. 


c 

Gan ‘Eden, <Injan kiddusch hachodesch XIII: Ob es Pflicht ist, am Neumond die Arbeit 
ruhen zu lassen oder nicht? Die Weisen sind dariiber geteilter Meinung, denn es gibt 
keine entscheidende Erklarung dariiber in der Schrift. Welche von ihnen vergleichen den 
Tag mit den Halbfeiertagen und sagen, dafs, so wie es an diesen verboten sei, schwere 
Arbeiten zu tun, so auch am Neumondstage, wiewohl in der Thora keine klare Bestimmung 
dariiber vorhanden sei usw. Darauf ist jedoch zu erwidern, dafs an den Halbfeiertagen 
deshalb die Fronarbeit untersagt ist, weil diese Tage heilige Versammlungstage (N90 
wip) genannt werden, was die Neumondstage nicht genannt werden. 


Was aber aus den Schriften hervorgeht, ist, da der Neumondstag ein Ruhetag war usw., 
wie es heift: ,,Da du dich verbergest am Werkeltag (1. Sam XX 19)". Folglich war 
der Neumondstag kein Werkeltag. Auch heist es: ,,Es (das Tor) soll verschlossen bleiben 
die sechs Werkeltage, aber am Sabbat soll man es auftun und am Neumond soll man es 
auftun (Ez XLVI 1)“. Ferner: ,,Wann wird der Neumond voriibergehen? (Am VIII 5)". 
Ebenso: ,,Es wird sein einen Neumond um den andern (Jes LXVI 23). Alle diese 
Verse aber lehren, dafi Ruhe Pflicht war am Neumondstage usw. 

Was wir aber sagen méchten, ist, dafs die Bestimmungen iiber die Jahres- und Mo- 
natsrechnung noch vor der Thoragebung waren... Es ist undenkbar, dafs am Neumond nicht 
Arbeitsruhe geherrscht hatte, um so mehr, als es sich um einen Tag handelte, der erst 
durch Astrologen ermittelt wurde usw. 


3. Die alte Neumondsfeier 


Soferim XIX 9—11: Am Neumondstage safen Gruppen von Greisen usw. und Schiilern 
da in der Zeit vom Nachmittagsgebet bis zum Sonnenuntergang. Es mufte- folgender 
Segen iiber den Wein gesprochen werden: Gelobt seist du Herr, der du die Frucht des 
Weinstocks erschaffen hast usw. Zum SchlufS wird gesprochen: Gelobt seist du, Herr, 
der Israel heiligt und die Neumondstage usw. Danket dem Herrn, denn er ist freundlich. 
An diesem Tage sind wir alle froh und fréhlich, an dem Orte, wo der Prophet Elia weilt. 
Es mége in Balde kommen der Konig Messias. Es mégen sich mehren Freudenbotschaf- 
ten in Israel. Es mégen sich mehren gute Tage in Israel. Es mégen sich mehren Thora- 
beflissene in Israel. Geheiligt sei der Monat, geheiligt sei er am Neumond. Geheiligt 
zu seiner Zeit, geheiligt, wenn er ein Schaltmonat ist. Geheiligt nach der Thora, geheiligt 
nach der Halacha. Geheiligt da oben, geheiligt da unten. Geheiligt in Jerusalem, geheiligt 
in Zion. Geheiligt allerorten, wo Israel wohnt. Geheiligt im Munde unsrer Lehrer, ge- 
heiligt im Hause des Rats usw. | 
4, Die Liturgie ftir den Neumond 
a 

Tlm Jrs Megilla IV 75a: Mose hat Israel angewiesen, aus der Schrift zu lesen an den 
Sabbaten usw. und an den Neumondstagen. 
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Tlm Bb Berakot 49b: Rabbi Nachman sagt, Rabbi Samuel habe gesagt: Wer sich geirrt 
hat und den Neumond im Gebet nicht erwahnt hat, den la&t man das Gebet wiederholen. 


b 

Tur Orach chajim: Wenn der Neumond auf den ersten Tag der Woche fallt, so wird 
am Sabbat vorher als Zusatz zu dem Wochenabschnitt der Thora der Abschnitt aus dem 
Buche Samuel gelesen, der mit dem Vers anhebt: ,,Und Jonathan sprach zu ihm (David): 
Morgen ist Neumond usw. (1. Sam XX 18)”. 

Sf Mata‘amim S. 44: Am Neumondstage wird das Gebet ,,Halel‘ gesprochen gleichwie am 
Wochenfest. Denn wie an diesem die Ordnung der Welt durch die Thoragebung beschlos- 
sen worden ist, ebenso ist es an jedem Neumondstage. 


Cc 


Aus dem gegenwartigen Ritus 

Aus dem Zusatzgebet, nach Tefillat hachodesch: Wahrend man die Thorarolle aus dem 
Schrein hervorholt, wird folgendes gesprochen: Es sei dein Wille, Herr, du Gott Abra- 
hams, du Furcht Isaaks, du Gewaltiger Jakobs, Gott des Himmels und der Erde, dafs die 
gegenwartige Stunde eine Stunde der Barmherzigkeit sei und du unser Gebet williglich 
entgegennehmest. — Es sei dein Wille, Herr unser Gott und Gott unsrer Vater, dafd 
du uns mit Freuden in unser Land hinauffiihrst und uns in unsre Grenzen verpflanzest, 
allwo wir vor dir unsre taglichen Pflichtopfer wie festgesetzt, darbringen wollen usw. — 
Und an den Neumondstagen sollt ihr opfern usw. — Denn dein Volk Israel hast du von 
allen Vélkern erwahlt, ihnen hast du die Neumondstage festgesetzt. Gelobt seist du Herr, 
der du Israel heiligst und die Neumondstage. 
Aus dem Musaf-Gebet der persischen Juden: Um deines Namens willen, nach dem wir 
genannt werden, mdge dieser Neumond das Ende und den Abschlufd aller Leiden und den 
Anfang unsres Gliickes fiir uns werden, denn dein Volk Israel hast du vor allen Vélkern 
auserkoren und ihm allein mit Freuden den Neumondstag gegeben. Gelobt seist du, 
Gott usw. 

d 


Aus den Frauengebeten fiir den Neumondstag 
Techina von Jerusalem S. 49: Barmherziger und giitiger Gott, der du voller Erbarmen 
bist und uns Frauen den Neumondstag als Festtag gegeben hast, damit wir an ihm keine 
schwere Arbeit verrichten usw. 


e 
Samaritaner und Falaschen 
Samaritanisches Gebet am Neumondstage aus Rosenberg, Lehrbuch der samaritanischen 
Sprache S. 113: Im Namen Gottes rufen wir aus und sprechen: Gelobt seist du, Herr 
unser Gott, der du uns erwahlt hast durch Mose unsern Meister. Du hast uns die Neu- 
mondstage offenbart, uns eine gerechte Zeitrechnung anbefohlen (damit wir wissen), wann 
darzubringen sind als Brandopfer: Stiere, Widder und Schafe, ebenso die dazu gehérigen 
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Dank- und Trankopfer sowie die Ziegenbécke als Sihnopfer usw. Und in unsern Tagen 
mége gelten das Gebet, das Flehen und das Bitten an Stelle des Opfers. 


Epstein, Eldad Hadani S. 166: Die Falaschen bringen Opfer dar usw., am Neumonds- 


tage usw. Der Neumond ist bei ihnen ein Festtag. 


5. Das Festmahl am Neumondstage 

a 
Mischna Sanhedrin VIII 2: Es ist Gebot, in Gemeinschaft zu speisen zu Ehren des 
Neumonds. 
Tlm Jrs Megilla I 70b: Beim Neumondsmahl und beim Purimmahl verweilt man lange 
bei Tische und beeilt sich nicht, fortzugehen. 
Tlm Bb Sanhedrin 70b: Beim Brandopfer zu Ehren des Neumonds diirfen nicht weniger 
als zehn Menschen zugegen sein, es darf nicht anders dargebracht werden, als nur zusammen 
mit Brot und Hiilsenfriichten, und nicht anders als beim Schein des Neumondes und 
nicht bei Tag, sondern bei Nacht. 

Md Vajikra R XXX 1: Von Neujahr ab wird die Speise des Menschen verkiirzt. Davon 
ist auszunehmen, was er an den Sabbaten, Festtagen und Neumondstagen zu verzehren hat. 
b 
Tur Orach chajim § 426: Es ist auch Gebot, sich giitlich zu tun (am Neumondstage). 
‘Ikbe Misvot S. 20: Fallt der Neumond auf einen Sabbat, so bereite ein andres Mahl als 

sonst am Sabbat. 

Ms Ta‘anit II: Es darf kein Fasten angesetzt werden fiir den Neumondstag. 

Tur Orach chajim § 426: Wenn einer ein Fasten gelobt hat und es trifft auf den Neu- 
mondstag, so ist das Geliibde aufgehoben. 


Daselbst: Auch ist es verboten, Klage zu halten (iiber einen Toten). 


6. Kerzen-Brennen und festliche Kleiduns 
Siddur Hagra (Das Gebetbuch des Elia-Wilna) S. 143b: Zur Zeit des Abendgebets am 
Neumondstage werden viel Kerzen angesteckt und es wird die Sabbatmiitze aufgesetzt 
zu Ehren des Tages, welcher noch von der Thora her (als heilig gilt). 
Jessod Schoresch Ha‘aboda § VI S.172: ,,Dies ist das Brandopfer eines jeglichen Mo- 
nats’ — das bedeutet, daf$ der Mensch seine Kleider zu wechseln und sich festlich an- 
zuziehen hat. 


7. Die Ehe am Neumondstage 
Or zeru‘a in Sf Mata‘amim S. 41: Auch das ist der Grund, weshalb die Frauen am Neu- 
mond keine Arbeit tun, weil sich doch auch die Frau jeden Monat erneuert und ein Tauch- 
bad nimmt. 
‘Abodat hakodesch S. 16: Die Nacht vor dem Neumond ist recht fiir den ehelichen Ver- 
kehr, doch sei der Mensch bestrebt, das diese Vereinigung nur dem Himmel zulieb 
geschehe. 
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8. Der Neumondstag oder der Tag vorher als Verséhnungstag 
a 
Aus der Liturgie 
Aus dem Musaf-Gebet: Die Neumondstage hast du deinem Volke gegeben, das sie zur 
Verséhnung seien allen Geschlechtern wie zur Zeit, da sie dir wohlgefallige Opfer dar- 
brachten als Siindenbécke, um durch sie zu siihnen usw. Bereite einen neuen Altar zu Zion, 
und wir wollen das Brandopfer des Neumonds darauf darbringen usw. Herr, du unser Gott 
und Gott unsrer Vater, erneuere iiber uns diesen Monat (und laf§ ihn kommen) zum Guten 
und zum Segen, zur Freude und zum Frohsinn, zur Hilfe und zum Trost, zur Sattigung 
und Befriedigung, zur Vergebung der Siinden und zur Verzeihung der Missetaten. 


b 
Jessod Schoresch Ha‘aboda S. 85b: Wegen des Abnehmens und Kleinerwerdens des 
Mondes usw. haben die Alten fiir den Tag vor dem Neumond, wenn der Schwund am 
allergréften ist, Fasten und Trauer angesetzt. 
Schulchan <Aruk, Orach chajim § 417: Viele iiben das Fasten am Tage vor dem Neumond 
und nennen ihn Jom kippur katan, weil an ihm alle Siinden des Monats gesiihnt werden. 
Sf Mata‘amim S. 44: Der Tag vor dem Neumond, das ist einer der vier Zeitpunkte, 
da man Bufse zu tun hat. 
Epstein, Eldad Hadani S. 152: Am Tage, wo der Mond bedeckt ist (am Tage vor dem 
Neumond) pflegen die Falaschen zu fasten. 


9. Die Seelen der Toten am Neumond 
Pesikta Rabbati S. 198a: In ihren Griiften will ich ihnen Ruhe geben. An jedem Riisttag 


zum Sabbat und jedem Neumondstag richten sie sich in ihren Grabern auf. 
Midrasch-Zitat in Jalk Rubeni: Wenn der Mensch von der Welt scheidet, so bleibt im 
Grabe die erste Stufe der Seele (wp3); die zweite Stufe der Seele (min) weilt im un- 
tersten Paradies, die dritte Stufe der Seele (ANw3) aber kommt in das oberste Paradies. 
Am Neumondstage aber werden die drei zusammengefiigt und steigen in die Héhe. 

Jalk Chadasch S. 1786: Am Sabbat und am Neumond werden die Siinder aus der Holle 
gefiihrt. 

Luncz, Jerusalem S. 36: An jedem Neumondstage wallfahrten viele von unseren Briidern, 
Manner und Frauen, zu dem Grab unsrer Erzmutter Rahel. 


NOTE XIV: 
UBER DIE WEIHE DER ERSTGEBURT, DAS PASSAHFEST 
UND DAS GEBOT VOM UNGESAUERTEN BROT 


A. 
VON DER ERSTGEBURT 


1. Das alte Gesetz iiber die Erstgeburt* 


a 
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Und Jahve redete mit Mose und sprach: Weihe mir alle Erstgeburt. Alles, was den 
Mutierschof} zuerst durchbricht bei den Kindern Israel, es sei Mensch oder Vieh — mein 
ists.t Und wenn Jahve dich bringt in das Land der Kanaaniter, so sollst du diesen Dienst? 
tun in diesem Monat. Und sollst diesen Brauch iiben zu seiner Zeit, Jahr um Jahr.* 


Exe LLP ed 25,210) 


1 Raschi: ,,Mein ists’ — mir selbst hab ich sie erworben, dadurch, dafS ich alle Erst- 
geburt Aegyptens schlug. 

® Die Targumim iibersetzen: Opferdienst (N3n>\5). 

’ Nach Mechilta zur Stelle soll mit dem Wort ,,Brauch das Passahgebot semeint sein; 
aller Wahrscheinlichkeit nach aber bezieht sich der Vers auf die Opferung der Erst- 
geborenen. Siehe die Parallele im Kapitel von der Tochter Jephtahs: ,,Und es ward 
ein Brauch (pn)¢ in Israel, daS Jahrum Jahr (noOM ODD) die Tochter Israel 
hinaufzogen, zu klagen die Tochter Jephtahs (Jud XI 39, 40)”. 


* Diese mit dem Mazzotgebot vermischte Quelle enthalt den Befehl, daf Israel zum 
Lohn fiir seine Befreiung die Erstgeborenen, Menschen wie Vieh, Jahve weihen soll. 


b 


Denn mein ist alle Erstgeburt; an dem Tag, da ich die Erstgeborenen im Land Aegypten 
schlug, hab ich mir geweiht alle Erstgeburt in Israel; es sei Mensch oder Vieh, mein 


sollen sie sein, ich bin Jahve. (Num III 13). 


* Siehe Note X: Die Opferung Isaaks, 5. 121- 132. 
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Denn mein ist alle Erstgeburt unter den Kindern Israel, es sei Mensch oder Vieh; seit 
dem Tag, da ich alle Erstgeborenen im Lande Aegypten schlug, hab ich sie mir geweiht. 
(Num VIII 17). 

Deiner Frucht Fiille und Saft sollst du nicht zuriickhalten. Deinen ersten Solin sollst 
du mir geben. So sollst du auch tun mit deinem Ochsen und deinem Schafe: sieben Tage 


la es bei seiner Mutter sein, am achten Tage sollst du es mir geben. (Ex XXII 28, 29). 


Cc 
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Und Mose erbaute einen Altar unten am Berge usw. Und er gab preis' die Knaben? der 
Kinder Israel, und man opferte Opfer usw. — Aber wider die Obersten in Israel’ reckte 
er seine Hand nicht aus‘ usw. 


(Ex XXIV 4, 5 und 11) 


1 F's ist nicht nowy (,,er sandte aus’) gu lesen, sondern nowy (diese Lesart bei Kittel), 
was den Sinn hat: preisgeben, zum Opfer bestimmen (siehe Lev XVI 10). 
* Interessant ist, dafZ Ts Onkelos und Jonatan hier iibersetzen: Die Erstgeborenen 


der Kinder Israel. 


8 Durch unsre Auffassung von Vers 5 wird nun auch Vers 11 verstandlich, der mit 
klaren Worten sagt, dafs die Obersten in Israel verschont wurden. 


* Vgl. zum Ausdruck Gn XXII 12: Recke deine Hand nicht wider den Knaben. Vl. 
ferner Gn XXXVII 22, 1. Sam XXVI 9, Esther VIII 7. 


d 
Darum habe ich ihnen Brauche gegeben, die nicht gut sind, und Gesetze, mit denen sie 
nicht leben kénnen. Und lief sie unrein werden durch ihre Gaben, dafs sie, was den Mutter- 
schof$ zuerst durchbricht, durchs Feuer gehen liefSen, damit sie schuldig wiirden usw. 
Darum sprich zu den Kindern Israel: So spricht der Herr, Jahve: Ihr verunreinigt euch 
nach dev Weise eurer Vater usw. Und dadurch, dafs ihr eure Gaben darbringt und eure 
Sohne durchs Feuer gehen lasset, verunreiniget ihr euch an euren Géotzen usw. 
(Ezechiel XX 25, 26, 30, 31) 
Raschi: ,,Und liefS sie unrein werden durch ihre Gaben.‘’ — Das sind die Gaben, die 


ich ihnen verordnet habe, dafS sie mir alle Erstgeburt weihen sollen... usw. 
Derselbe: ,,Und dadurch, dafs ihr eure Gaben darbringt usw.’ — Es sind die Gaben, 
die ihr mir hattet geben missen... Thr aber nehmt sie mir fort und opfert 


die Erstgebornen den Abgéttern. 


Kimchi: Vielleicht zielen diese Worte auf die Geschichte mit dem Ba‘al Pe‘or (Num 
XXV 3), dem die Israeliten so anhingen, dafs sie ihm sogar ihre Erstgeborenen hingaben, 
von denen Gott befohlen hatte, daf$ sie ihm selbst geweiht wiirden..., wie es auch heift: 
,Weihe mir alle Erstgeburt'. Gott sprach gleichsam: Von mir hat man sie genommen 
und hat sie dem Gatzen preisgegeben... 
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Abrv, Frage 4: Es heift: ,,Ich lief sie unrein werden usw., da sie, was den Mutterschof 
zuerst durchbricht, durchs Feuer gehen liefen.‘" Nun ist doch aber das Gebot, das da 
lautet: ,,Weihe mir alle Erstgeburt“ ein reines und heiliges Gebot... Wie kann von 
diesem Gebot gesagt werden: ,,Ich lich sie unrein werden?” 


2. Das spiétere Gesets 


a 
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enn dich nun Jahve in das Land der Kanaaniter gebracht hat usw., so sollst du dar- 
bringen! Jahve alles, was den MutterschofS durchbricht, und von aller Erstgeburt unter 
dem Vieh, was ein Mannlein ist, fiir Jahve. Die Erstgeburt vom Esel sollst du auslésen 
mit einem Schaf?; wo du es aber nicht lésest, so brich ihm das Genick*. Und alle erste 
Menschengeburt sollst du auslésen. Und fragt dich einmal dein Kind und spricht: Was 
ist das? so sollst du ihm sagen: Mit machtiger Hand hat Jahve uns ausgefiihrt aus Aegypten 
usw. Denn, da Pharao zu hart war, uns loszulassen, tétete Jahve alle Erstgeburt in 
Aegypten von der Menschen Erstgeburt an bis auf die Erstgeburt des Viehs. Darum opfere 
ich Jahve von allem, das den Mutterschof zuerst durchbricht, die Mannlein, und die 
Erstgeburt meiner Sdhne lése ich aus. — Und das soll dir ein Zeichen‘ auf deiner Hand 

sein und ein Mal zwischen deinen Augen usw. 


(Ex AiG)? 


1 Geiger, Urschrift S. 305 liest hier mit Recht: noyan\ (,,und sollst verbrennen”). 
2 Vl. Gn XXII 7: Wo aber ist das Schaf zum Brandopfer? 
® Vgl. Dt XXI 4: Und sollen der jungen Kuh daselbst im Grund den Hals brechen. 


* pn bedeutet hier ein wirkliches Zeichen, mit dem die ausgelésten Erstgeborenen ge- 
zeichnet wurden. 


6 Diese Quelle ist der Niederschlag einer Zeit, wo die menschlichen Erstgeborenen be- 
reits ausgelést und nur die Erstgeborenen der Tiere Jahve geopfert wurden. Darin allein, 
ohne andre Gebrduche, bestand die alte Passah-Feier, damals ein Fest der Erstgeborenen. 


b 
Alles, was den Mutterschof$ zuerst durchbricht, ist mein; was mannlich sein wird unter 
deinem Vieh, das den Mutterschof} durchbricht, es sei Ochse oder Schaf. Aber den 
Erstling des Esels sollst du mit einem Schaf lésen; wo du es aber nicht lésest, so brich 
ihm das Genick. Alle Erstgeburt unter deinen Sdhnen sollst du auslésen. (Ex XXXIV 
19, 20). 
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Alles Verbannte in Israel soll dein sein. Alles, was den MutterschofS zuerst durch- 
bricht unter allem Fleisch, das sie Jahve darbringen, es sei Mensch oder Vieh, soll dein 
sein. Aber, daf§ du ja den Erstgeborenen des Menschen auslésest und ebenso den Erst- 


ling eines unreinen Viehs! (Num XVIII 14, 15). 


Aber die Erstgeburt unter dem Vieh, die als Erstgeburt Jahves ist, darf kein Mann hei- 
ligen; Jahves ist sie, es sei Ochs oder Schaf. Ists aber unreines Vieh, so soll mans aus- 


lésen nach seinem Werte. (Lev XXVII 26, 27.) 


Alle Erstgeburt, die unter deinen Rindern und Schafen geboren wird, sollst du Jahve, 
deinem Gott, heiligen. Du sollst nicht ackern mit dem Erstling deines Ochsen usw. 


(Dex V<19;-20)% 


3. Das Fasten der Erstgeborenen 


Soferim XXI: Gefastet wird erst, wenn der Monat Nissan voriiber ist; eine Ausnahme 
bilden die Erstgeborenen, die am Tag vor dem Passahfeste fasten. 


Tlm Jrs Pesachim 37b: Rabbi pflegte weder gesauertes noch ungesduertes Brot zu essen, 
weil er ein Erstgeborener war. 


Tur Orach chajim § 470: Der Grund des Gebotes ist, daf§ man erinnert werde an die 
Erwiirgung der Erstgeburt in Aegypten. 


Schulchan <aruk, Orach chajim § 470: Am Riisttag zum Passahfeste fasten die Erst- 
geborenen, ob sie nun Erstgeborene des Vaters oder Erstgeborene der Mutter sind. Einige 
meinen, auch weibliche Erstgeborene hatten zu fasten.* Wenn der Vater selbst ein Erst- 
geborener ist (und also fasten mus), fastet die Mutter fiir ihren minderjahrigen erstge- 
borenen Sohn; ist der Vater kein Erstgeborener, so fastet er fiir seinen Sohn, solange 
dieser klein ist. 


4. Die Sitte der Auslésung 
Md Sechel tob zu Ex XIII 4: Wenn der Vater des Erstgeborenen zu dem Priester kommt 


und ihm die fiinf Sela oder ihren Gegenwert gibt, so fragt der Priester: Ist dieser hier 
ein Erstgeborener? Der Vater erwidert: Jawohl! Der Priester fragt: Willst du ihn 
auslésen? Der Vater antwortet: Ja. Nun spricht der Priester zu dem Knablein: Solange 
du im Mutterleibe warst, hattest du ein Recht an dich; nun unterstehst du unserm Recht. 
So weihe dich denn nach den Worten der Schrift, die da spricht: ,,Weihe mir alle Erst- 
geburt (Ex XIII 1). Dieses Geld hier oder diese Gegenstinde hier, sie sind profan, 
du aber bist heilig. Deine Eltern haben es auf sich genommen, dich damit auszulésen vor 
dem Priester, wie die Schrift sagt: ,,Und sollst es zu lésen geben um Geld, um fiinf 
Silberlinge usw. (Num XVIII 16). Nun die Auslésung geschehen ist, bist du unsrer 
Macht entzogen, bist profan geworden und gehdrst wieder deinen Eltern an; diese Gegen- 
stinde aber (oder dieses Geld) sind an deiner Statt, um dich auszulésen, in unsre Ge- 

* Hrer ist der Sinn des Gebotes ganzlih verwisdt. 

*™ Aus fer VII il geht hervor, daf auch Madden geopfert wurden. 
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walt gekommen. — Danach spricht der Vater des Knaben: Gelobt seist du, Herr, der 
du uns geheiligt hast durch deine Gebote und uns befohlen hast die Auslésung der Erst- 
geburt. 


Responsen Scha‘are Teschuba § 47: Unsre Lehrer, die Haupter der Lehrhauser, die in 
Heiligkeit die Gebote des Priestertums ausiiben, besonders aber die Eifrigen unter ihnen 
pflegen, wenn ein Erstgeborener ausgeldst wird, einen Becher Wein zu bringen nebst 
einem Myrtenzweige und den Segen zu sprechen: Gelobt sei, der die Frucht des Wein- 
stocks geschaffen hat. Danach spricht der Priester: Gelobt seist du, Herr usw., der 
die Frucht geheiligt hat noch im Mutterleib usw. Der Vater des Knaben spricht: Dieser 
hier ist mein erstgeborener Sohn; er ist der Erstling meiner Kraft. Die Mutter spricht. 
Dieser ist mein erstgeborener Sohn, durch den der Herr die Tiir meines Leibes gedffnet 
hat. Fiinf Sela haben wir uns verpflichtet dem Priester zu geben, denn also ist das Ge- 
bot des Konigs usw. Hernach erhebt der Priester seine beiden Hinde, legt sie dem 
Knaben aufs Haupt und spricht zu dem Vater: Was ist dir lieber? Dieser dein Sohn 
oder diese fiinf Sela hier? Der Vater antwortet: Mein Sohn ist mir der liebste, und ich 
lése ihn hiermit aus und lése ihn aus. Ich tue es zweimal, weil die Auslésung zweimal 
in einem Satz der Schrift befohlen wird (Num XVIII 15 und 16); zweimal soll er aus- 
gelést werden: das eine Mal von dem Heiligen, gelobt sei er, das andre 
Mal von dem Engel des Todes usw. Alsbald nimmt der Priester den Kelch, halt ihn 
zu Haupten des Knaben und spricht: Diese fiinf Sela sind das Losegeld dieses Knaben; 
dieses ist die Auslésung fiir diesen, dieses ist der Ersatz fiir diesen; dieses soll des 
Priesters sein, dieser Knabe aber darf leben! 


B. 
PASSAH 


1. Moses Befehl an das Volk 
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Und Mose rief alle Aeltesten in Israel zusammen und sprach zu ihnen: Holet und nehmet 
Schafe fiir euch nach euern Sippen und schlachtet das Passah. Und nehmet ein Biischel 
Ysop und tunkets in das Blut usw., und kein Mensch gehe aus seiner Haustiir heraus bis 
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an den Morgen. Denn Jahve wird durchschreiten, die Aegypter zu schlagen usw., und 
Jahve wird vorbeigehen an der Tiir und den Verderber nicht in eure Hauser lassen, zu 
schlagen!. 

Darum so haltet diese | Und wenn ihr in das Land | Und wenn‘ eure Kinder zu 
Weise? zum Brauch fiir | kommt, das Jahve euch gibt | euch sagen®: Was bedeutet 
dich und deine Kinder in| usw. so haltet diesen | dieser Dienst bei euch? So 

Ewigkeit. Dienst.’ sollt ihr sagen: Es ist das 
Passahopfer fiir Jahve, der 
da voriibergeschritten ist an 
den Hausern der Kinder Is- 
rael in Aegypten, da er 

Aegypten schlug usw. 


(Ex XI 21 27) 


‘ Nach dieser Quelle bringt jede Familie als solche ein Passahopfer dar, als Dankopfer 
dafiir, daf Jahve beim Verderben die Hauser Israels und nicht nur die Erstgeborenen iiber- 
sprungen hat. 


® Vel. Ex XIII 5 (,,s0 sollst du diesen Dienst halten) und 10 (,,und halte diesen 
Brauch‘). 


° Parallele zum Nebenstehenden. — Vl. zum Ausdruck Ex XIII 5. 
4 Supplement zum Nebenstehenden. 
5 Vel. Ex XIII 8 und 14. 


° Dieser Bericht ist ein selbstdndiges Stiick und kennt den vorangehenden ausfihrlichen 
Befehl Jahves an Mose und Aaron nicht. — Abrv: Es ist schwer zu verstehen, warum 
Mose hier das Gebot den Israeliten nicht so ausfihrlich darlegt, wie Gott es ihm geboten 
hatte, sondern nur einige Einzelheiten desselben erwahnt, andre aber fortlabt. 


2. Der Befehl Jahves an Mose und Aaron 
Text 
a 
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Uebersetzung 
a 
Sagt der ganzen Gemeine Israel und sprecht: Am zehnten Tage dieses Monats nehme ein 
jeglicher ein Lamm fiir jedes Haus usw. usw. Und sollts behalten bis auf den vierzehnten 
Tag' des Monats, und die ganze Gemeine Israels solls schlachten usw. Und sollt seines 
Blutes nehmen und beide Pfosten an der Tiir und die Schwelle damit bestreichen? an den 
Hiausern, da sie es innen essen. 
Und ich werde das Blut sehen, Und das Blut soll euch ein Zeichen sein 


an den Hausern, darin ihr seid, 


Und ich werde vorbeigehen an euch, und es soll euch kein Streich zum Verderben treffen, 
wenn ich Aegypten schlage®. Und dieser Tag soll euch zum Gediachtnis sein usw.; als 
Brauch ewig sollt ihr ihn feiern‘. 


aa 


Ihr sollts nicht roh essen, noch gesotten, son- | Ihr sollt essen das Fleisch in derselben 
dern am Feuer gebraten*, sein Haupt mit | Nacht, am Feuer gebraten, mit ungesduer- 
seinen Schenkeln usw. Und sollt nichts da- | tem Brot, mit bitteren Krautern efst es. Was 

von iiberlassen bis zum Morgen.’ bis zum Morgen iibrigbleibt, das verbrennt 
mit Feuer. 


Und so sollt ihrs essen: mit gegiirteten Lenden, mit den Schuhen an den FiiSen und den 

Staben an euern Handen; ihr sollts eilend essen, es ist das Passah Jahves. Denn ich will 

durch Aegypten hindurchgehen in dieser Nacht und alle Erstgeburt Aegyptens schlagen 
usw.® 


aaa? : 
Und die Kinder Israel gingen hin und taten, wie Jahve Mose und Aaron geboten hatte. 
b1° 
Und Jahve sprach zu Mose und Aaron: Das ist das Gesetz des Passahs. In einem Hause 


soll mans essen; ihr sollt nichts von dem Fleisch hinaus vor das Haus tragen und kein 
Bein an ihm zerbrechen. 
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bbtt 
Kein Fremder soll davon essen. Aber, wer | Kein Unbeschnittener'? soll davon essen. So 
ein erkaufter Knecht ist, den beschneide | aber ein Fremdling bei dir wohnt und Jahve 
man, und dann esse er davon. Ein Beisaf} | das Passah halten will, der beschneide alles, 
und Mietling soll nicht davon essen. | was mannlich ist usw. 
Dann wird er sein | Einerlei Gesetz sei 
wie ein Ejinheimi- | dem Ezinheimischen 
scher des Landes. | und dem Fremdling, 
der unter euch woh- 


net. 


(Exodus XII 3—7, 13, 14 / 8—12 / 28 / 43a, 46 / 43b—45, 48, 49)” 


1 Siehe Fufnete 7 auf S. 211. 

2 V gl. Ex XII 22. 

3 Val. daselbst 23. 

4 Val. daselbst 24, sowie Ex XIII 10. 

5 Supplement zum Obigen. 

6 Parallele zum Nebenstehenden. 

? Parallele zu: ,,was bis zum Morgen iibrigbleibt“. Vgl. Ex XXXIV 25, Lev XIX 6. 
8 Dieser Vers ist eine Erweiterung von Vers 13. 
° Der Abschlufs dieses Stiickes. 

10 Weiteres Supplement. 

11 Noch ein weiteres Supplement. 

12 Parallele zum Nebenstehenden. 


13 Ueber das sogenannte Nachpassah (diese Sitte hangt wahrscheinlich mit 2. Chron XXX 
2 zusammen) siehe Num 1X 1—14. 


3. Die Reform des Passahfestes zur Zeit des Kénigs Josia 
a 

Und der Kénig gebot dem Hilkia usw., eilends aus dem Tempel das dem Baal gefertigte 
Gerate zu tun usw. usw. Er verunreinigte auch das Tofet im Tal Hinnom, daf$ niemand 
seinen Sohn oder seine Tochter dem Moloch durchs Feuer gehen lieSe usw. usw. Und 
der Kénig gebot dem Volk und sprach: Haltet Jahve, eurem Gott, Passah, wie es ge- 
schrieben steht in diesem Buch des Bundes. Und es war kein Passah so gehalten worden 
wie dieses Passah!, von der Richter Tagen an usw. und in allen Zeiten der Kénige 
Israels und Judas. Sondern im achtzehnten Jahr des Kénigs Josia ward dieses Passah 
Jahve gehalten in Jerusalem usw. 


(2. Reg XXIII 4—23)? 
b 


Und Josia hielt Jahve ein Passah zu Jerusalem, und sie schlachteten das Passah am vier- 
zehnten Tag des ersten Monats usw. Und er sprach usw.: Schlachtet das Passah und hei- 
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liget euch und bereitet es fiir eure Briider, da sie tun nach dem Worte Jahves an Mose. 
Und Josia gab zur Hebe fiir das Volk Lammer und Kleinvieh, alles zu dem Passah fir 
alle, die vorhanden waren usw., alles von dem Gut des Kénigs. Seine Fiirsten aber gaben 
zur Hebe freiwillig fiir das Volk und fiir die Priester usw. Und sie schlachteten das 
Passah, und die Priester sprengten usw. Und sie kochten das Passah iiber dem Feuer, 
nach dem Gesetz usw. Also ward beschickt aller Dienst Jahves an diesem Tage, da man 
das Passah hielt usw. nach dem Befehl des Kénigs Josia usw. Es war aber kein Passah 
gehalten in Israel wie dieses, von der Zeit Samuels, des Propheten, an; und kein Konig 
in Israel hatte das Passah so gehalten, wie Josia Passah hielt usw. Im achtzehnten Jahr 
des K6nigreichs Josias ward dies Passah gehalten. 


(2. Chron XXXV 1—19)3 


1 Mesudat David zur Stelle: ,,Wie dieses Passah’’ — das in Reinheit dargebracht wurde. 


? Nach diesem Kapitel réumt Josia mit allem Alten auf, und so auch mit dem alten Passah, 
das in der Weihe der Erstgeborenen bestand. Die iibliche Deutung, es sei iiberhaupt bis 
zu Josias Zeit kein Passah gehalten worden, ist unrichtig; der Ton liegt auf dem Wort: 
,wie dieses Passah — d. h. ein solches Passah, ohne Weihe der Erstgeburt, hatte bis 
zu Josias Zeit nicht stattgefunden. 


8 Aus diesem Bericht geht hervor, dafS Josia die zweite Reform des Festes verordnet 
hat, nach welcher nicht mehr die erstgebornen Tiere geopfert wurden, sondern einfach 
das Passahopfer dargebracht wurde. 


S 
DAS FEST DER UNGESAUERTEN BROTE 


1. Moses Befehl an das Volk 
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Und Mose sprach zu dem Volk: Gedenke! an diesen Tag, dafS ihr herausgezogen seid 

aus Aegypten, dem Haus der Knechtschaft; denn mit machtiger Hand hat Jahve euch aus- 

gefihrt von hier?. Darum sollst du nicht Gesduertes essen. Und sollst deinem Sohn 

sagen’ an diesem Tage: Solches halten wir um des willen, das Jahve uns getan hat, da 
wir aus Aegypten zogen. 
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Sieben Tage! sollst du ungesiuert Brot es- | Sieben Tage® soll ungesduertes Brot geges- 
sen. Kein gesauert Brot soll bei dir zu sehen | sen werden. Kein Sauerteig soll bei dir zu 
sein. sehen sein in allen deinen Grenzen. 


Am siebenten Tage ist Jahve ein Fest. 
(Ex X13 °83"6°7)) 


1 Der Ausdruck ,,Gedenke setzt schon eine spdtere Zeit voraus. 


2 Parallele zu Vers 9b. 


3 Mechilta: Viererlei Séhne gibt es: den Weisen, den Verstockten, den Einfaltigen und 
den, der nicht zu fragen weifS. Wie fragt der Weise? Also: ,,Was sind das fiir Zeugnisse, 
Gebote und Rechte, die Jahve unser Gott euch geboten hat (Dt VI 20)? — Wie fragt 
der Verstockte? Also: ,,Was bedeutet dieser Dienst bei euch (Ex XII 26)?“ Der Ein- 
faltige fragt: ,,Was ist das (Ex XIII 14)?“ Und dem, der nicht zu fragen versteht, mufdt 
du es selbst sagen, wie es auch heifst: ,,Und sollst deinem Sohn sagen usw. (Ex XIII 8). 
— Wenn wir die Stelle in Dt abziehen, so entsprechen die drei Arten der Fragenden den 
drei Quellen (vom Erstgeborenen-, Passah- und Mazzotgebot), die sich verschiedenartig 
iausdriicken. 


“ Novelle zum Obigen. 


6 Parallele zum Gegeniiberstehenden. 


2. Der Befehl an Mose und Aaron 
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Uebersetzung 
Und haltet das ungesiuerte Brot, denn eben 


an diesem Tage habe ich eure Scharen aus | 
dem Lande Aegypten gefiihrt. 


Und haltet® diesen Tag fiir eure Geschlech- 
ter zum ewigen Brauch’. Keinerlei gesau- 
ertes Brot sollt ihr essen, sondern eitel un- 


a 
| 
| 
| 
| 
| 
| gesduert Brot in euren Wohnungen. 
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aa‘ 


Sieben Tage sollt ihr ungestuert Brot essen; 

vom ersten Tag an bis auf den siebenten.® 

Namlich am ersten Tag sollt ihr den Sauer- 

teig aus euren Hausern tun. Wer gesduertes 

Brot ift, des Seele soll ausgerottet werden 
von Israel. 
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®Am vierzehnten Tag? des ersten Monats, 
des Abends, sollt ihr ungesduertes Brot es- 
sen bis an den einundzwanzigsten Tag des 
Monats, des Abends. Sieben Tage lang fin- 
de man keinen Sauerteig in euren Hausern.® 
Wer gesduert Brot it, des Seele soll aus- 


gerottet werden? von der Gemeine Israel, 
es sei ein Fremdling oder ein Einheimischer. 


Der erste Tag soll ein Tag heiliger Versammlung sein’, und der siebente soll ein Tiag 
heiliger Versammlung sein usw. 


aaalt 


Und die Kinder Israel taten, wie Jahve Mose und Aaron geboten hatte. 
(Ex XII 17, 20 / 15, 18, 19, 16 / 50) 


18). Ex KILLS: 

2 Parallele zum Danebenstehenden. 

8 Vgl. Ex XIII 10 und XII 14. 

4 Erweiterung des Obigen. 

5 Diese am Ende des Verses stehenden Worte sind hierher zu setzen. 
6 Parallele zum Nebenstehenden. 


* Das Mazzot-Fest sollte sieben Tage, vom vierzehnten bis zum einundzwanzigsten Tas 
des Monats gefeiert werden; das Passah-Fest nur einen Tag, den zehnten Tag des Mo- 
nats. Erst, als beide Feste miteinander verbunden wurden, wurde verordnet, daf das 
Passahlamm am zehnten Monatstage nur ausgesucht, mit dem Schlachten aber bis zum 
vierzehnten gewartet wiirde. 


8 Parallele. Vgl. auch Ex XIII 7. 

9 Parallele zum Nebenstehenden. 

10 Vgl. Ex XIII 6. 

11 Der Abschluf dieses Stiickes. Parallele zu Vers 28. 


3. Die Begriindung des Gebotes 
Und die Aegypter bedrangten das Volk usw. Und das Volk trug den rohen Teig, ehe- 


denn er versauert war, gebunden in ihren Kleidern auf ihren Achseln. — Und sie buken 
aus dem rohen Teig, den sie aus Aegypten brachten, ungesauerte Kuchen; denn es war 
nicht gesauert, weil sie aus Aegypten gestofSen wurden und konnten nicht mehr séumen usw. 


(Ex XII 33, 34, 39) 


NOTE XV: EXODUS XVI 
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Von Elim zogen sie, und kam die ganze Gemeine! der Kinder Isracl in die Wiiste Sin usw. 

Da murrten sie? usw. wider Mose und Aaron usw. Und sprachen usw.: Wollte Gott, 

wir waren gestorben® durch Jahves Hand im Lande Aegypten, da wir bei den Fleisch- 

tépfen safsen und hatten die Fiille Brot zu essen; denn ihr habt uns ausgefihrt in diese 
Wiiste, daf} ihr diese ganze Gemeine Hungers sterben lasset. 


Da redete‘ Jahve zu 
Mose und _ sprach: 
Ich habe der Kinder 
Israel - Murren  ge- 
hort. Sage ihnen und 
sprich: In der 

Abenddammerung 
sollt ihr Fleisch zu 
essen haben und am 
Morgen Brotes satt 
werden und sollt in- 
ne werden, daf ich 
Jahve® _ bin, 
Gott. 


euer 


Und am Abend, da 
stiegen die Wachteln 
hervor!® und bedeck- 
ten das Lager, und 
am Morgen, da lag 
der Tau-Erguf} rings 
um das Lager. Und 
sie sammelten das- 
selbe 
Morgen, soviel ein 


Morgen fiir | 


jeglicher fiir sich es- | 


sen mochte. Wenn 


aber die Sonne heif 


Da sprach Jahve zu Mose: Sieh, ich will euch regnen lassen® Brot 
vom Himmel her’, und das Volk soll hinausgehn’ und sammeln 


| taglich, was es des Tages bedarf, damit ichs versuche, obs wandle 


in meinem Gesetze® oder nicht. Des sechsten Tages aber sollen 


sie zurichten, was sie einbringen, und es wird zwiefaltig soviel sein, 


als sie sonst taiglich sammeln usw. 


Da sprach Mose": 
Jahve wird euch am 
Abend" Fleisch zu 
essen geben und 
Brots des Morgens 
die Fille; denn Jah- 
ve hat euer Murren 
gehort, das ihr wi- 
der ihn gemurrt habt: 
Denn was sind wir? 
Euer Murren ist 
nicht wider uns, son- 


dern wider Jahve. 


Da sprach Mose und 
Aaron zu allen 
Kindern Israel: Am 
Abend sollt ihr inne 
werden, daf} Jahve 
euch ausgefiihrt hat 
usw. Und am Mor- 
gen!® werdet ihr Jah- 
ves Herrlichkeit 
sehn, denn er hat eu- 
er Murren gehért. 
Wer aber sind wir", 
dafs ihr wider uns 
murret ? 


Da sprach Mose zu 
Aaron*®: Sprich zur 
ganzen Gemeine der 
Kinder Israel: 
Kommt herbei® vor 
Jahve, denn er hat 
euer Murren gehort. 
Und da Aaron so re- 
dete zur ganzen Ge- 
Kinder 
da wandten 
sie sich gegen die 
Wiiste; und siehe™ 
die Herrlichkeit Jah- 
ves erschien in einer 


Wolke. 


meine der 
Israel, 


Und es stieg der Tau-Erguf empor?‘, und siehe, da lags in der 
Wiiste usw. Und die Kinder Israel sahn es und sprachen zuein- 


ander: Man hu (was ists?) usw. Da sprach Mose zu ihnen: 


Es ist das Brot, das euch Jahve 
zu essen gegeben hat. Und Mo- 
se sprach: Niemand lasse etwas 
davon iibrig bis zum Morgen”. 
Aber gehorchten Mose 


nicht; und etliche liefsen davon 


sie 


iiber bis zum Morgen usw. Und 
Mose ward zornig”® iiber sie. 


Am siebenten Tage aber, da zo- 


— gen etliche vom Volk heraus, zu 


Das ists, das Jahve geboten 
hat®®; ein jeglicher sammle es, 
soviel er fiir sich essen mag®®, 
Gomer*! jegliches 


ein fiir 


| Haupt nach der Zahl der See- 


_ len®? in seiner Hiitte. Und sie 


sammelten usw.** Und sie ma- 
Sen es mit dem Gomer usw. 

Am sechsten Tage aber®! sam- 

melten sie des Brots zwiefialtig, 
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schien!®, zerschmolz 


es. Und das Haus 
Israel hief§ es Man, 
und es war wie Ko- 


riandersamen und 


weifS usw. Und Mo- | 


se sprach: Das ist 


das Wort”, das Jah- | 
hat24: | jeglicher in dem Seinen, und 


Fille ein Gomer da- | 


ve geboten 
von, es zu behalten 
auf eure Nachkom- 
men usw. Und Mose 
sprach zu Aaron”?: 
Nimm ein Kriiglein, 
und tu ein Gomer 
voll drein und laf es 
vor Jahve, dafs es be- 
halten werde® usw. 


be glee AIS. 
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sammeln, aber sie fanden nichts. 
Da sprach Jahve zu Mose’: 
Wie lange weigert ihr euch, zu 
halten Gebote und Gesetze®’? 
Sehet, Jahve hat euch den Sab- 
bat gegeben, darum gibt er 
euch am sechsten Tage zweier 
Tage Brot; so bleibe nun ein 


niemand gehe heraus von sei- 
nem Ort am siebenten Tage. 


Also ruhete das Volk am sie- 
. tbenten Tage. 


(E-4VD 


je zwei Gomer usw. Und alle 
Obersten der Gemeine kamen 
herein und verkiindigten es Mo- 
se. Da sprach er zu ihnen: Das 
ist das Wort, das Jahve gere- 

det hat®*: Der Sabbattag, der 
| heilige Sabbat ist morgen; was 
ihr backen wollt, das backet 
usw.; was aber tibrig ist, das 
lasset bleiben, dafs es behalten 
werde bis zum Morgen. Und sie 
| lieSen es bleiben bis zum Mor- 
| gen, wie Mose geboten hatte, und 
es ward nicht stinkend usw. Und 
Mose sprach: Esset das heute, 
denn es ist heute der Sabbat 
Jahves; ihr werdets nicht finden 
auf dem Felde. Sechs Tage 
sollt ihr sammeln, aber am sie- 
benten Tag ist der Sabbat, da 

wirds nicht sein. 


2 Val. Ex XV 24, wo das Volk tiber Mose selbst murrt. 
> Vl. Num XIV 2. 


* Md Sechel tob: ,,Da redete Jahve’, er redete in harter Sprache. — Die Parallele hierzu 
bildet der Vers 4: ,,Da sprach Jahve zu Mose. — Siehe Ibn «Ezra zur Stelle: Diese 
Weissagung erfolgt hier zum zweiten Mal, denn Mose hat sie schon vorher erwahnt; 
nur wird sie hier nochmals wiederholt usw. — Nachmanides: Von dieser Rede hat Mose 
schon einmal gesprochen. — Boser ‘Olelot: Es heift hier: ,,Da redete Jahve’; es gibt 
aber in der Thora kein Vorher und kein Nachher, denn Gott hatte schon einmal mit ihm 
geredet. 


5 Vgl. Lev XIX 3 u. a. 


6 Abrv: Diese Worte hatten eigentlich hinter dem Satz stehen sollen: ,,Ich habe das 
Murren der Kinder Israel gehért.“ 


1 Diese Quelle weifs nichts von dem Fleisch. 


° Or hachajim: Gott begann zu reden in der zweiten Person (,,I[ch will euch regnen 
lassen) und schlof die Rede mit der dritten Person (,,und das Volk soll hinausgehen 


usw.’ ). 


® Raschi: Damit ich sie versuche, ob sie die Gebote halten, die mit dem Manna ver- 
bunden sind. 
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10 Die Satze: ,,Da sprach Mose‘, ,,Da sprach Mose und Aaron“ und ,,Da sprach Mose 
zu Aaron‘ sind alle Parallelen. — Val. Alschich zur Stelle: Es ist notig zu fragen, 
warum Mose und Aaron ihre Rede zum Volk dreifach vorbringen. Zuerst sprechen sie 
beide gemeinsam: ,,Am Abend sollt ihr inne werden (Vers 6); nachher wiederholt Mose 
allein den Satz und sagt: ,,Jahve wird euch zu essen geben (Vers 8)“; zum Schluf laft 
Mose es dem Volk nochmals durch Aaron sagen. 

1 Nachmanides: Durch diese Worte erklart er seine erste Rede genauer. — Ba al haturim: 
Er wiederholt noch einmal, um es genauer zu erklaren. — Chezkuni: Es ist dieselbe Rede, 
die er vorher schon angefangen hatte; weil sie aber zu lang war, nimmt er sie hier wieder 
auf. — Or hachajim: Weil in der ersten Rede die Worte etwas dunkel waren, kommt 
er hier nochmals darauf zuriick, um das Vorige zu erklairen. — Mechilta: ,,Und Mose 
sprach’, diese zweite Rede ist eine Erlauterung zu der ersten. 

2 Abrv: Da die Worte Gottes: ,,I[ch will regnen lassen“ an Mose allein gerichtet waren, 
ist nicht zu verstehen, warum bei der Verkiindigung der Worte Aaron gemeinsam mit Mose 
handeln mufte. 


18 Kaspi: In einem spitern Vers kommt er noch einmal darauf zuriick und erklart diese 
Worte; es ist der Vers: ,,Jahve wird euch geben usw.‘ 


14 Alschich: Ferner mufs man fragen: Warum sagt er die Worte ,,und was sind wir’ 
noch ein zweites Mal? 


19 Md Lekach tob: Warum sprach Mose zu Aaron, er solle zu den Kindern Israel spre- 
chen, und warum sagte er es ihnen nicht selbst? 


16 Abrv: Wozu war es nétig, nach all diesen Dingen noch den Befehl zu geben, sie sollten 
sich Jahve nahern? 


fOVeloNum AlV 10, Ex XL 34, Lev 1X 23, 1. Reg VIP It 2. Chr V 14: 


18 Die Satze: ,,Da stiegen die Wachteln hervor und ,,Da stieg der Tauergul} empor’ 
bilden Parallelen. 


19 Vl. Ex XII 4. 


20 Ibn ‘Ezra: Dieser Abschnitt hatte eigentlich an einer Stelle stehen sollen, wo der 
Mischkan bereits aufgerichtet und vorhanden war. 


"1 Md Sechel tob: Zu dieser Stunde hatte Jahve es Mose geboten. 
22 Vgl. Or hachajim zur Stelle. 
22 Vgl. Num XVII 25. 


24 Nachmanides: Das Kapitel erklart genau und verweilt lange beim Manna, wahrend 
es von den Wachteln nur kurz berichtet. 

25 Vel. Ex XII 10. — Mechilta d’Rabbi Simeon ben Jochai: Dies ist gleichwie eines 
Konigs Befehl. Und wer etwas iibrig laBt davon, der iibertritt ein Verbot. — Or hachajim: 
Vielleicht hat Mose dieses Gebot von sich aus verfiigt... 

26 Vel. Lev X 16. 

27 Mechilta fiigt im Namen Rabbi Joses hinzu: ,,Da sprach Jahve zu Mose: Sprich zu 
dem Volk.” 

28 Vgl. Mechilta zur Stelle: Dies Sabbatgebot hab ich euch schon in Mara gegeben, und 
ihr habt es nicht gehiitet. 

29 Parallele zu: ,,Das ists, das Jahve geredet hat, fiille ein Gomer davon (Vers 32)”. 
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89 Parallele zu: ,,Und sie sammelten dasselbe, soviel ein jeglicher fiir sich essen mochte 


(Vers 21)”. 

31 Derselbe Ausdruck wie im Gomer-Gebot. 

82° V al. Ex Xd 4. 

3 Alschich: Warum wiederholt die Schrift hier noch einmal: ,,Und sie sammelten es? 
** Parallele zu: ,,Am siebenten Tage aber (Vers 27)”. 


3° Chezkuni: Gemeint ist, was oben gesagt ist: ,,Des sechsten Tags aber sollen sie zu- 
richten usw. (Vers 5)“. — Bi ur: Das ists, was Jahve am ersten Tage schon gesagt hat, 
nur hab ichs bis heute euch noch nicht offenbart. 


JETHRO 


LS vierte vorsinaitische Gesetzesstation ist Ex XVIII anzusehen, wo von Jethros 
Rat, Richter einzusetzen, die Rede ist. Es ist interessant, dafs hier eine neue In- 
stitution, die von einem Fremden vorgeschlagen wurde und von ihm allein ausging 
(143) — die Wiedererzahlung in Dt | 9—18 sucht diese Tatsache zu verwischen, indem sie 
diese Einrichtungen Mose selbst zuschreibt* — von Mose, ohne da er Gott erst darum be- 
fragte, angenommen wurde, und dafi dem Bericht iiber dieses Ereignis in der Gesetzesordnung 
des Pentateuchs die Stellung unmittelbar vor der Sinai-Erzahlung zugewiesen ist. Der 
ganze Wochenabschnitt (Ex XVIII—XX) wird nicht nach dem Berge Sinai, sondern 
nach der Person Jethros benannt. In der rabbinischen Literatur finden wir iibrigens ein- 
zelne Meinungen, die das Jethro-Kapitel, im ganzen oder teilweise, von diesem Platze 
fortnehmen und an eine andre Stelle verlegen wollen (145, 146). 

Die Zahl der einzusetzenden Richter ist hier, ahnlich wie in Dt I 15, au®erordentlich 
hoch (147), im Gegensatz zu Num XI, wo siebzig Aelteste geniigen, Mose zu entlasten.** 
Bei Vers 15 unseres Textes (,,wenn das Volk zu mir kommt, Elohim zu suchen‘) wird 
von einigen Kommentatoren auf die ahnlichen Stellen 1. Sam IX 9, 1. Chron XXI 30, 
2. Chron XXXI 5 hingewiesen, wo mit dem Ausdruck ,,Elohim aufzusuchen™ das Auf- 
suchen des Gottesmannes bezeichnet wird (149). Dieser Vers, nach welchem Mose 
als géttlicher Ratgeber bereits auftritt, steht ibrigens in Widerspruch zu dem spater fol- 
genden Vers 19 (,,Ich will dir raten usw.: Sei du dem Volk ein Sachwalter vor Elohim‘), 
wo Jethro Mose erst den Vorschlag macht, diese Rolle zu tibernehmen. Vers 16 (,,Ich 
tue die Gebote Elohims und seine Lehren kund“) wurde, wie bereits erwahnt, auf die 
in Mara gegebenen Gesetze gedeutet; ebenso wurde Vers 20 (,,und stelle ihnen Rechte 
und Lehren“) verschieden ausgelegt (150). In der rabbinischen Literatur finden sich 
einige Anmerkungen, die die Verordnungen in Dt XVI 18 (,,Richter und Amtleute sollst 
du dir setzen) wie die Einsetzung der Richter durch den Kénig Josaphat (2. Chron 
XIX 5—11) mit unserem Abschnitt in Zusammenhang bringen (151). 

Ueber den Ruhm Jethros, der die Schuld seines Stammvaters Kain getilgt haben 
soll (152), in der rabbinischen Literatur und iiber die offene Anerkennung seines Ein- 
flusses auf Israel siche Note XVI; es sei tibrigens erwahnt, dafS noch heute in Palastina 


am ersten Tag des Passahfestes Wallfahrten zu Jethros Grab unternommen werden (153). 


* Uber diesen Widerspruch zwischen Dt und Ex wie iiber die Versuche, ihn auszugleichen, siehe 
Beleg 144. 
** Uber die Parallelitat zwischen Ex XVIII, Dt I und Num XI siehe Beleg 148. 


EINSETZUNG 
DER RICHTER 


MISCHPATIM 
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Der Name Jethro soll nach der Meinung der Rabbinen daher seinen Ursprung haben, daf 
er die Thora um ein Stiick mehr (71) bereichert hat (154, 155). 

Der Erzahler schildert das Erscheinen Jethros am Gottesberge in behaglicher Breite; 
das gemeinsame Mahl und das von Jethro dem Elohim dargebrachte Opfer wirkt wie 
ein Biindnis zwischen Jethro und den Seinen auf der einen und den aus Aegypten Aus- 
gezogenen auf der anderen Seite; Jethro schlagt Mose die véllig neue Einrichtung des 
Richterwesens vor, die dieser akzeptiert und einfiihrt. Auffallig ist nun, das der Rat- 
geber plotzlich entlassen wird*, und dafs wir aufserdem von der Wirkung dieser Neue- 
rungen auf das Volk gar nichts vernehmen. Wir haben in Ex XVIII nur die Einleitung, 


der Abschluf ist aber zersprengt und mit den unmittelbaren Sinai-Quellen vermengt worden. 


Getrennt von Ex XIX, XX und zu einem besonderen Wochenabschnitt vereinigt 
ist das Bundesbuch (Mischpatim), dessen Gesetze die Kapitel Ex XXI 1—XXIII 19 ein- 
nehmen. Das Bundesbuch beschaftigt sich vorwiegend mit Dingen des weltlichen Rechtes, 
bis auf wenige Satze (XXII 17, 28—30, XXIII 10-—19), die den Kultus betreffen.** 


Der Abschnitt beginnt mit den Worten: ,,Das sind die Satzungen, die du ihnen sollst 
vorlegen.’’ Es stehen aber der Gesetzesreihe nicht die Worte voran: ,,Und Gott sprach zu 


Mose, indem er sagte usw. , die sonst bei der geringsten Satzung anzutreffen sind. 


Einer Midraccie Spur folgend (157) wollen wir das Bundesbuch oder einzelne Teile 
desselben an den Abschnitt im Jethro-Kapitel anschliefSen, in welchem Jethro Mose rat, 
Richter einzusetzen, und folgendermafsen lesen: ,,Und sie sollen richten das Volk allezeit 


usw. (XVII 22)*; ,,das aber sind die Satzungen, die du ihnen sollst vorlegen (XXI 1)“. 


Wir wissen schon aus den Aeufserungen der Rabbinen zu dem Mara-Abschnitt, 
dafi manche das Bundesbuch mit den zehn Geboten anfangen lassen (siehe dariiber noch 
Beleg 158). Nach der Meinung der alten Lehrer und vieler Kommentatoren hat das 
Bundesfest, das in der gegenwartigen Ordnung den SchluS8 (Ex XXIV 1—11) des 
Wochenabschnittes Mischpatim bildet, noch vor der Sinaigesetzgebung stattgefunden (159). 
Die Beschreibung dieses Festes aber weist in der Sprache viel Aehnlichkeit auf mit der 
Erzahlung von dem Bundesessen zu Ehren Jethros und seinem Opfer auf dem Altar; 


vermutlich hangen diese beiden Stiicke zusammen und reflektieren einen und denselben 
Vorgang.*** 


* Medhilta erklart Jethros Weggehen damit, daf dieser sid in Gegenwart Moses und Aarons fir 
iiberfliissig gehalten habe (156). 


** Ibn “Ezra zu XXIII 10 versucht einen Zusammenhang zwischen diesen einander fremden Gebieten 
herzustellen. 

wes Siehe die Auferungen der Kommentatoren aber den Altar Jethros und seine Opfer (160, 161). 
Dariiber, weshalb Jethro sich des Namens Elohim bedient, siehe Beleg 162, 
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Schon den Rabbinen ist es aufgefallen, dafs in der Beschreibung des Jethro-Mahles 
davon berichtet wird, nur Aaron und die Aeltesten hatten mit ihm das Brot gegessen, wo- 
gegen von Mose gar nicht die Rede ist (163). Auch fragte man ferner, weshalb es bei der 
Beschreibung des Bundesmahles hiefe: ,,Und zu Mose sprach er: Steig herauf zu Jahve 
(XXIV 1)“, weil es merkwiirdig sei, dafS Jahve hier in dritter Person von sich spricht. Man 
legte es so aus, daf} Matatron oder ein andrer Engel diese Worte zu Mose geredet hatte 
(164). Maglich ist, das es Jethro war, der so zu Mose gesprochen hat; das Mahl zu seinen 
Ehren wurde eingenommen, nachdem Mose den Berg bestiegen hatte. Der Satz ,,Und Jahve 
sprach zu Mose: Steig herauf zu mir auf den Berg (XXIV 12)“ ist nur eine spaitere Um- 
schreibung des ersten Verses ,,Und zu Mose sprach er: Steig herauf zu Jahve (165). 
Der neuauftretende Name 719 (Ex XXIV 14 und XVII 10) ist vielleicht in 72m 
(welches ein Beiname Jethros war) zu emendieren; unter den Namen der getdteten Kénige 
von Midian finden wir iibrigens den Namen 737 (Num XXXI 8).  Siehe auch die 
Aeuferung Nachmanides’ in Beleg 166. 

Dem Gesagten zufolge haben wir es hier mit einer regelrechten Jethro-Thora zu tun; 
die Zusammenstellung derselben siehe in Note XVII. 

Hier soll aber noch eine andre rabbinische Vermutung erwahnt werden, namlich die, 
dafS der Abschnitt im Bundesbuch, der vom ebraischen Knecht handelt (Ex XXI 2ff.), 
und der in der Wiedererzahlung des Deuteronomiums mit der agyptischen Knechtschaft in 
Zusammenhang gebracht wird (167), bereits in Aegypten oder zur Zeit des Auszugs 
verkiindet worden sei (168). Vielleicht sind diese Satze als ein Vertrag anzusehen, der 
zwischen Israeliten und Aegyptern noch vor der Befreiung geschlossen wurde; gab es doch, 
der Legende nach, unter den Israeliten in Aegypten viele, die das Land nicht verlassen 


wollten (169). Daf Jethro, wie eine Sage erzahlt, einer von den Raten Pharaos gewesen 


ist (170), bildet vielleicht die Briicke zwischen beiden Auffassungen. 


BEL Ge 


§ 143 
Md Tanchuma, Anfang Schoftim: Was Mose betrifft, so wurde ihm nicht von Gott an- 
befohlen, Richter einzusetzen. Jethro war es, der es ihm gesagt hat usw. 


Kaspi, Mischna Kesef I S. 140: Danach wird erzahlt von dem guten Rat, den Jethro 


ihm (Mose) gegeben und dafS Mose diesen angenommen hat. 


§ 144 
Sifre: ,,Weise und erfahrene Manner (Dt I 15)‘. Das ist einer von den sieben Rat- 
schlagen, die Jethro Mose gegeben hat usw. 
Md Agada Dt I 18: ,,Also gebot ich euch zu der Zeit usw. (Dt I 18). Das ist es, was 
Jethro ihm gesagt hat: ,,Stelle ihnen Rechte und Gesetze usw. (Ex XVIII 20). Und 
er (Mose) lehrte sie dieses. 
Mi-ki-Ph zu Dt I 9: ,,Also sprach ich zu euch usw. (Dt I 9)". Die Sache wird hier nicht 
so dargestellt wie im Buche Exodus usw., und diese andre Darstellung im Buche Deu- 
teronomium entspricht Mose mehr, denn zu seiner Zeit galt es nicht als Ehre fiir ein 
Volk, wenn ein Fremder usw. eine Reform verordnete. 


§ 145 


a 


Mechilta Jethro 1: ,,Und es hérte Jethro usw. (Ex XVIII 1)“. Was vernahm denn Jethro, 
daf} er zu Mose kam? Er hérte von dem Streit mit Amalek, von dem (in der Thora) vor- 
her die Rede ist. Dies ist die Meinung Rabbi Josuas. Rabbi Eleazar aus Modiim aber 
meint: Er hérte von der Offenbarung am Sinai. 

Tlm Jrs Megilla 72c: Rabbi Huna sprach: Es ist eine Uneinigkeit zwischen Juda ben 
Rabbi und Rabbi Janai. Der eine sagt: Jethro kam zu Mose noch vor der Gesetzgebung. 
Der andre aber meinte, er wire zu Mose nach der Thoragebung gekommen. — Es ist 
aber nicht bekannt, von welcher Stelle (in der Schrift) der eine und der andre ihre An- 
sichten herleiten. Wahrscheinlich aber ists, dafS es von dieser ist: ,,Und Jethro hérte usw.“ 
Was horte er denn? Hiskia meinte: Er hérte, dafi das Schilfmeer sich gespalten hatte. 
Rabbi Josua meinte dasselbe. Rabbi Levi meinte: Er hérte von dem Krieg mit Amalek. 
Juda ben Rabbi meinte: Er hérte, dafS die Thora verkiindet worden war. 


Jethro 223 


b 
Ibn «Ezra: ,,Und Jethro hérte usw.’ Oben (vor diesem Vers) wird von dem Krieg mit 
Amalek erzahlt und daf} er (Amalek) nach Raphidim kam (XVII 8). Auf dieses Ka- 
pitel hatte das ,,[m dritten Monat usw. (XIX) folgen sollen, denn da heifbt es: ,,Sie 
waren ausgezogen von Raphidim und kamen in die Wiiste Sinai (XIX 2)“. Warum also 
steht die Geschichte von Jethro zwischen diesen zwei Kapiteln? 

Der Gaon (Saadia) meint, Jethro sei vor der Gesetzgebung nach der Wiiste Sin ge- 
kommen. Nach meiner Ansicht aber kam er (dorthin) erst im zweiten Jahr nach der 
Errichtung der Stiftshiitte. Denn es heist daselbst (XVIII 12): ,,Und Jethro brachte 
Elohim ein Brandopfer mit Dankopfern.“ Es wird aber nicht erwahnt, daf er einen Altar 
gebaut hatte. Und weiter heifSt es da (Vers 16): ,,I[ch zeige ihnen Gottes Rechte und 
seine Gesetze."” Das war aber alles nach der Offenbarung, und ein Beweis dafiir ist 
der Satz: ,,In die Wiiste, an den Berg Gottes, da er sich gelagert hatte usw. (Vers 5)“. 
Superkommentar Mekor chajim zu Ibn ‘Ezra: Seine (Ibn ‘Ezras) Meinung geht da- 
hin, die Ereignisse von Num X 29—32 usw. seien in dieselbe Zeit gefallen wie der Rat, 
den Jethro Mose gegeben hat; nachdem aber Jethro gesprochen hatte: ,,I[ch will nach 
meiner Heimat usw. (Num X 30)‘, habe Mose ihn ziehen lassen (Ex XVIII 27). Ein 
Beweis hierfiir ist auch, daf$ in Numeri nichts von einer Ankunft Jethros geschrieben 
steht. Ware er zweimal nach der Wiiste Sin gekommen, so ware dies doch besonders er- 
wahnt worden. 

Kimchi zu Jud I 16: Der Abschnitt: ,,Und Mose sprach zu Hobab (Num X 29)“ wie 
der: ,,Und es hérte Jethro (Ex XVIII 1)“ sind aus einer und derselben Zeit, aus dem 
zweiten Jahre nach dem Auszug aus Aegypten. Hobab aber, das ist Jethro usw. 

Hoel Mosche Td: ,,An den Berg Gottes usw.’ Wenn dem so ist, so kam Jethro erst nach 
der Gesetzgebung, denn Anfang des Monats kamen die Kinder Israel nach der Wiiste 
Sinai. In den wenigen Tagen aber, die der Gesetzgebung vorangegangen waren, hatten sie 
keine Zeit, Fiirsten zu wahlen usw. 


c 
AhronI.: Jethro kam nicht im ersten, sondern im zweiten Jahr zu Mose. Daf aber seine 
Ankunft hier erzahlt wird und auch der Rat, den er Mose gegeben hat, das fallt unter die 
Regel: Es gibt in der Thora kein Vorher und kein Nachher usw. 

Als Mose mit Israel an den Berg Sinai gekommen war, stieg er sogleich empor zu 
Elohim usw. Den dritten Tag darauf gab er Israel die zehn Gebote. Am folgenden Tage 
brachte man Opfer dar, und am selben Tage stieg Mose auf den Berg und sprach zu 
den Aeltesten: ,,Bleibt hier, bis wir wieder zu euch kommen (Ex XXIV 14)“. Wenn 
aber zu der Zeit schon Richter vorhanden waren, wozu war es da nétig, dafs er ihnen 
sagte: ,,Siehe, Aaron und Hur sind bei euch; hat einer eine Sache, der komme vor die- 
selben. 

d 
Peschattim veperuschim: Und so sollst du denen erwidern, die da sagen, Jethro sei erst 
nach der Gesetzgebung gekommen: Ist es denn méglich, daf} die Séhne Moses nicht soll- 
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ten bei der Gesetzgebung zugegen gewesen sein usw.? Also scheint es, dafs Jethro vor der 
Gesetzgebung gekommen ist usw. Fragst du aber: Wie kann vor der Thoragebung der 
Satz stehen: ,,I[ch werde sie wissen lassen seine Rechte und Lehren (XVIII 16)“, so 
ist darauf zu sagen: damit sind die Gebote gemeint, die in Mara anbefohlen worden waren 
usw. usw. 


§ 146 


a 
Und Mose sprach zu Hobab, dem Sohne Reguels, seinem Schwaher: Wir ziehen dahin 
an die Statte usw.; so komm denn mit uns usw. und wirst unser Auge sein (Num X 
29—32). 
Sifre: Rabbi Simeon ben Jochai sagt: Er hatte zwei Namen, Hobab und Jethro. 
Ibn ‘Ezra: Wenn wirs mit dem Verstand erwagen, war dies Jethro. Hier heift es: ,,Denn 
du weit von unserm Lagern in der Wiiste (Num XI 31)“, und bei Jethro heift es: 
Wa nun Jethro, Moses Schwiaher, usw. zu ihm kamen in die Wiiste usw., wo er (Mose) 
sich gelagert hatte (Ex XVIII 5)”. 
Reggio: ,,Zu Hobab, dem Sohne Reguels* — das ist Jethro. Wir haben es bereits erklart, 
dafs er zu Mose kam noch vor der Gesetzgebung und bei Israel blieb das ganze erste Jahr. 


Hame‘amer: Jethro wollte mit Israel nicht weiterziehen und dachte, nach seiner Heimat 
zuriickzukehren (Num X 30). Das ists auch, was da geschrieben steht: ,,Und Mose liefd 
Jethro ziehen (Ex XVIII 27)”. 


b 


AhronI.: Da Jethro sich nicht iiberreden lief} (Num X), lieS Mose seinen Schwaher ziehen 
(Ex XVIII). Es gibt in der Thora kein Vorher und kein Nachher. 


c 
Sifre: Es heift: ,,Und sollst unser Auge sein“. Das bedeutet usw.: In allen Dingen, die 
unsern Augen yerborgen sind, sollst du uns erleuchten. So heif$t es auch vorher (wo 
Jethro zu Mose spricht): ,,Sieh dich aber um usw. nach redlichen Leuten (Ex XVIII 21)”. 
Tg Jonatan: Und sollst uns das Richtergeschaft lehren. 
Gersonides: ,,Und sollst unser Auge sein“ — d. h. uns mit Rat helfen, wenn Not ist, 
gleichwie du es getan hast bei der Einsetzung der Richter. 


§ 147 

[bn ‘Ezra: ,,Haupter iiber tausend, iiber hundert, iiber fiinfzig und tiber zehn (Ex XVIII 
21). Dariiber mufS$ man sich wundern, denn wenn die Zahlen so zu verstehen sind, wie 
sie hier lauten, miissen es neunundsiebzigtausend Amtleute gewesen sein. 

Abrv: Die sechste Frage betrifft die grofse Anzahl der Richter, die Jethro Mose ein- 
zusetzen riet. Es sollten Haupter sein iiber tausend, hundert, fiinfzig und zehn. Fiir das 
Richtergeschaft allein geniigten Haupter iiber tausend usw. Wenn bis zu dieser Zeit Mose 
selbst geniigt hatte, um das Volk zu richten, warum sollten nachher nicht zehn geniigen? 


@ 
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§ 148 
Reifmann, Sanhedrin S. 18, 19: Der Rat Jethros und seine Erfiillung wird in der Schrift 


dreimal wiederholt; jedesmal mit einigen Aenderungen usw. Das erste Mal im zweiten 
Buch Moses (XVIII 13—27); das zweite Mal im vierten Buch Moses (XI 11—16); 
das dritte Mal im fiinften Buch Moses (I 9—18). Wende dich einen Augenblick von 
den Verschiedenheiten, die diese drei Stellen aufweisen, ab und beachte allein ihre 
Aehnlichkeit untereinander. Da heifst es das erste Mal: ,,Das Geschaft ist dir zu 
schwer, du kannsts allein nicht ausrichten (Ex XVIII 18), das andre Mal: ,,Ich ver- 
mag alles das Volk nicht allein zu ertragen, denn es ist mir zu schwer (Num XI 14)", 
das dritte Mal: ,,Ich kann euch nicht allein ertragen (Dt I 9)** 


§ 149 

Ba‘al haturim zu Ex XVIII 15: Es ist viermal in der Schrift vom Elohim-Suchen die 
Rede. Das erste Mal Ex XVIII 15. Sodann im Buche Samuel, wo von Saul erzahlt 
wird, wie er die Eselinnen suchte (1. Sam [IX 9). Ferner im Buche der Chronik: ,,David 
konnte nicht hingehen, Elohim zu suchen, da er erschrak vor dem Schwert des Engels 
Jahves (1. Chron XXI 30)". Ferner heifSt es von Usia, dem Kénige von Juda: ,,Und er 
suchte Elohim (2. Chron XXVI 5)”. 

Bachja zu Vers 15: Also finden wir das Jahve-Suchen an zwei Stellen. Die eine (wo Ben- 
hadad zu Elisa senden liefS): ,,Und frage Jahve (2. Reg VIII 8)“, die andre in der Ge- 
schichte von Rebekka: ,,Und sie ging hin, Jahve zu fragen (Gn XXV 22)”. 


Nachmanides zu Vers 15: ,,Wenn nun das Volk zu mir kommt, Elohim zu fragen“ — 
d. h., dafS ich wegen ihrer Krankheiten zu ihm bete oder ihnen sage, was er zu ihnen. 
spricht. Solches nannte man: Gott fragen. So taten sie auch mit den Propheten, wie es 
heifSt: ,,Vorzeiten in Israel, wenn man ging, Elohim zu fragen, sprach man: Lasset uns 
gehn zum Seher! (1. Sam IX 9). Ebenso: ,,Frage Jahve: Werde ich von dieser Krank- 
heit genesen? (2. Reg VIII 8) — der Mann Gottes sollte fiir Benhadad beten und ihn 
wissen lassen, ob sein Gebet erhért worden ware. So ist auch der Vers gemeint: ,,Und 


sie ging hin, Jahve zu fragen (Gn XXV 22)". 
§ 150 


a 

Mechilta: ,,Und stelle ihnen Gesetze und Lehren (Ex XVIII 20)“. ,,Die Gesetze’, 
das sind die Schriftauslegungen; ,,die Lehren‘’, das sind die Deutungen — so sagt Rabbi 
Josua. Rabbi Eleazar aus Modiim meint: ,,Die Gesetze, das sind die Satzungen wider 
die Unzucht usw.; ,,die Lehren™, das sind Deutungen. 

Daselbst: ,,Weise ihnen den Weg, dal sie gehen darauf, und die Werke, die sie tun 
sollen (Ex XVIII 20)". ,,Weise ihnen den Weg”, d. h. weise ihnen den Weg der Lehre; 


* Siehe auch Md Debarim RTI to: ,,Zur séelben Zeit sprach ich zu euch: Ich kann euch nicht alfein 
ertragen (Dt)”. Rabbi Jodianan meint: Das bedeutet: zur Zeit Jethros. Warum? Weil es da steht: ,,Die 
Sache ist zu schwer fiir dich usw. (Ex). Rabbi Chija sprach: ,,Zur selben Zeit’ — das ist die Zeit, da sie 
murrten, wie es auch heiBt: ,,Ich kann all dies Volk allein nicht tragen (Num). 
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,und die Werke”, das sind die guten Werke — so sagt Rabbi Josua. Rabbi Eleazar aus 
Modiim meint: ,,Weise ihnen“ — das heifst: laf sie wissen die Art, wie zu leben; ,,den 
Weg — das heifdt: sie sollen die Pflicht haben, Kranke zu besuchen; ,,daf sie gehen“® — 
das heift: sie sollen die Pflicht haben, die Toten zu begraben; ,,darauf“° — damit ist die 
Mildtatigkeit gemeint. 


b 
Luzzatto: ,,Und ich zeige ihnen Gottes Rechte und seine Gesetze (Ex XVIII 16)“. Da- 
mit ist gemeint, was Gott zur Stunde sie iiber ihe Betragen lehrte, nicht aber Gebote, die 
fiir die Geschlechter bestimmt waren. 


§ 151 
Md Haggadol Dt, Cod. Berlin fol. 92c: ,,Richter und Aufseher sollst du dir setzen usw. 
(Dt XVI 18). Warum wurde dieser Abschnitt gesagt? Weil es vorher heift: ,,Sieh 
dich aber um usw. nach redlichen Leuten (Ex XVIII 21)”. 
Levinsohn, Bet Jehuda S. 18: ,,Und setze Richter ein‘, heiSt es. Wie aus der Schrift 
zu ersehen ist, litt diese Einrichtung von Zeit zu Zeit Schaden, also das es notwendig 
war usw., sie zu erneuern. So finden wir es bei David und so auch bei Josaphat. 


§ 152 
Jalk chadasch S. 3a: ,,Und Jahve machte Kain ein Zeichen (Gn IV 16)“. Damit ist auf 
das Zeichen des Bundes hingewiesen, das Jethro empfangen hat, und von dem es heifdt: 
Und die Kinder des Keniters, Moses Schwahers, zogen herauf usw. mit den Kindern 
Juda usw. und wohnten unter dem Volk (Jud I 16)“. Des Keniters — weil er von Kain 
abstammte. In Jethro wurde Kain von seiner Schuld befreit. 


Sf hagola S. 26b: Jethro, das ist Kain, nachdem seine Schuld wieder gutgemacht ward. 


§ 153 
Luncz, Jerusalem I S. 80, 81: Jethro, der Schwaher Moses, hat seine Grabstiatte im Dorf 
Hatin, an dem Hause eines der Dorfbewohner usw. Die Einwohner von Tiberias, die 
Sefardim sowohl als die Aschkenasim, wallfahrten am ersten Passahtage zu seinem Grabe. 


§ 154 

Md Tanchuma Jethro 4: Mit sieben Namen wird er benannt: Jethro (von jether, mehr), 
weil er die Schrift um ein Kapitel vermehrt hat, das Kapitel von den Richtern. 

Malmad Hatalmidim, Ende Mischpatin S. 72b: Es heifst in dieser Erzahlung, daf} Mose 
dieses grofse Ding vollbracht hat nach dem Rate Jethros usw. Er gehorchte ihm mit dem 
Willen Gottes und tat alles nach seinem Befehl, und so ist es im Buche verschrieben. 
Es ist eine richtige Bemerkung, dafi nicht umsonst ein besonderes Kapitel von Jethro 
handelt; auch wurde es vorangestellt, weil es so bedeutsam ist. 
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§ 155 

Sifre: Zwar hatte Mose alles vom Sinai her, wie es auch heist: ,,Wenn du das tust, so 
wirst du ausrichten kénnen, was Elohim dir befohlen hat (Ex XVIII 23). — Warum aber 
blieb die Sache (von den Richtern) ihm vorenthalten? Damit das Verdienst Jethro zufalle. 
Seror Hemor, Jethro S. 76: Gott wollte dieses Kapitel Mose nicht sagen, sondern es 
mufte Jethro kommen und es erneuern, damit man seine grofse Weisheit erkenne. Nicht 
umsonst freite Mose seine Tochter, denn er war usw. und weise wie er (Mose) selbst. 
Daselbst zur Stelle: Dies alles, um uns zu belehren, da gleichwie wir den Namen Amalek 
auszurotten haben, wir den Namen Jethro in Ehren zu halten haben. 

Or hachajim: Ich habe meinen Sinn darauf gerichtet, zu erkennen, wodurch Jethro fiir 
wiirdig befunden ward, dafS die Schrift durch ihn erweitert wiirde. Ein groSer Grund ist 
wohl der, um den Kindern Israel zu zeigen, dafS es auch unter den Volkern Manner gibt, 
die an Vernunft und Erkenntnis grofs sind. Ersieh es wohl aus dem Beispiel Jethros und 
aus seiner Tat: dali er die Manner erwahlte, ist ein Beweis, dafi es unter den Volkern 
Menschen gibt, die gliickbringende Dinge erkennen. 


§ 156 
Mechilta: Jethro sprach zu Mose: Ein Licht leuchtet nur da, wo es finster ist; kann es 
denn leuchten zwischen Sonne und Mond? Du bist die Sonne, dein Bruder Aaron der 
Mond; was soll denn zwischen euch beiden ein Licht? Also will ich ziehn in meine 
Heimat. 

§ 157 
Md Schemot R XXX 10: Eine andre Erklarung fiir den Satz: ,,Dieses sind die Rechte 
(Ex XXI 1)“. Als Mose von Jethro den Rat vernahm: ,,Sieh dich im Volke um 
(XVIII 21)“, usw., wahlte er redliche Manner und setzte sie zu Richtern ein usw. Da 
sprach Gott zu ihm: Ich habe dir das Recht gegeben und du hast andre zu Richtern ge- 
macht; die werden das Gesetz nicht kennen, also geh hin und lehre sie usw. 
Daselbst 18: Rabbi Meir meint: Mit dem Satz: ,,Dieses sind die Rechte will die Schrift 


sagen, dafs Gott den Aeltesten Israels das Gesetz gegeben hat. 


§ 158 
Bachja: ,,Und alle Rechte (Ex XXIV 3)". Es ist nicht nétig, die Gesetze aufzuzahlen, 
die in dem Abschnitt Mischpatim enthalten sind. Es ist aber bereits erklart worden, dafs 
dieser Abschnitt vor den iiber die Offenbarung gehort. 
Ha‘emek diber: Was die Reihenfolge der Abschnitte betrifft, so ist bereits gesagt worden, 
dafi der Abschnitt Mischpatim vor dem iiber die zehn Gebote gesprochen worden ist. 


§ 159 
a 
Mechilta, Masseket debachodesch II]: ,,Und Jahve sprach zu Mose: Geh hin zum Volk 
und heilige sie heute (Ex XIX 10). Es war der vierte Tag (des Monats); der Tag 


darauf war der fiinfte Tag (des Monats), und sie sollten bereit sein auf den dritten Tag 
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(Vers 11), welcher der sechste Tag (des Monats) war, und an diesem ward die Thora 
gegeben. Was tat aber Mose am fiinften Tag? Er stand auf in der Friihe und baute 
einen Altar unten am Berge (XXIV 4) usw. Er baute einen Altar, um auf ihm zu 
opfern usw. Er nahm von dem Blute und sprengte auf das Volk usw. Er sprach zu ihnen: 
Ihr seid hiermit gebunden, gefesselt, gefangen. Morgen kommt und nehmt auf euch die 


Gebote. 
Md Lekach tob zu Ex XIX 10: Mose stand auf in der Frihe, baute einen Altar, nahm 


von dem Blute, tat es in ein Becken und sprengte es auf Israel. Also empfing Israel die 
Thora nicht anders als durch Untertauchen und Besprengung. Dies alles ist in dem Ab- 
schnitt Mischpatim beschrieben. Es ist aber nicht gesagt, dafs das, was in der Thora 
vorher erzahlt wird, auch vorher geschehen sein muf; ebenso muf nicht das, was nachher 
erzahlt ist, sich auch nachher zugetragen haben — also kann jeder Verstindige sich seine 
Schliisse selbst ziehen... So neige denn dein Ohr und vernimms, dafs$ der Abschnitt 
Mischpatim von Mose vor den zehn Geboten geschrieben worden ist. Es heift 
ja auch: ,,Und Mose nahm das Buch des Bundes usw. (Ex XXIV 7)“. Danach erst 
empfingen sie die zehn Gebote. Dieses alles trug sich aber an einem und demselben Tage 
zu. Weil ich aber die Auslegung jedes Verses an seiner eigentlichen Stelle vornehmen 
will, will ich hier den Absatz ,,Und zu Mose sprach er: Steig herauf usw. 
(XXIV 1 u. f.) nicht erlautern. Diese Dinge trugen sich zu wahrend der drei Tage, 
von denen in unserm Kapitel die Rede ist, zu der Zeit, da Gott sprach: ,,Heilige sie 


heute und morgen (XIX 10)“. 


b 
Md Agada: ,,Und zu Mose sprach er: Steig herauf usw. (Ex XXIV 1)“. Das hat sich 
aber vor der Offenbarung zugetragen. 
Raschi: ,,Und zu Mose sprach er: Steig herauf usw. Dieses wurde gesagt vor den zehn 
Geboten, am vierundzwanzigsten Sivan. 
Josef Bechor Schorr: ,,Und zu Mose sprach er usw. Mose stieg aber herauf zu Jahve 
vor der Offenbarung, wie dies zu ersehen ist aus dem Bericht: ,,Und Jethro hérte usw.“ 
bis zum Vers: ,,Und Jahve rief ihm usw. (Ex XVIII, XIX 3)“. 
Bachja: ,,Steig herauf zu mir usw.’ Auch dieser Abschnitt ist vor der Offenbarung gesagt 
worden. Die Sprache beweist es, denn es heifst: ,,Dafs ich dir gebe steinerne Tafeln 
und Gesetze und Gebote usw.” 
Seforno: ,,Und zu Mose sprach er: Steig herauf usw., nachdem er vollendet hatte den 


Satz: ,,Also sollst du sagen zu dem Hause Jakob usw. (Ex XIX 3)". 


Cc 


Korban ha‘eda: ,,Sie opferten Brandopfer usw. (Ex XXIV 5)“. Das geschah aber vor 
der Offenbarung. 

Raschi zu Tlm Bb Chagiga 6a: Vor der Offenbarung noch wurden Opfer am Sinai ge- 
opfert, wie geschrieben steht: ,,Und er sandte Jiinglinge usw. (XXIV 5)“. Wenn auch 
dieser Vers in dem Abschnitt Mischpatim, also hinter den zehn Geboten enthalten ist, 
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so trug sich die Sache noch yonder Verkiindigung der zehn Gebote zu. Es gibt in der 
Thora kein Vorher und kein Nachher. 


d 
Das ist das tagliche Brandopfer, das am Berge Sinai vollbracht worden ist (Num 
XVIII 6). 


Raschi: Damit setzte Gott das tagliche Opfer dem Opfer am Berge Sinai gleich, dem- 
selben, das vor der Offenbarung dargebracht worden ist usw. 


§ 160 

Abravanel: Auf dem Altar, den Mose nach dem Kriege (mit Amalek) errichtet und 
den er benannt hatte ,,Jahve, mein Panier (Ex XVII 15)‘, auf demselben Altar brachte 
Jethro Brandopfer dar, d. h. ein Ganzopfer dem Héchsten, und Schlachtopfer, d. h. ein 
Dankopfer, ein Opfer der Anerkennung. 

Seforno: ,,Brandopfer und Schlachtopfer vor Elohim“, zum Zeichen, daf} man das Joch 
seiner Herrschaft auf sich genommen hat usw. ,,Vor Elohim’, d. h. vor dem Altar, auf 
dem die Schlachtopfer dargebracht wurden, ganz gleich, ob es der Altar war, den Mose 
nach der Vernichtung Amaleks gebaut hat, oder ein anderer... 


Luzzatto: ,,.Vor Elohim“, also ist damit die Verzehrung von Weihgaben gemeint. 


§ 161 
Nachmanides: ,,Und Jethro, Moses Schwaher, brachte Brandopfer und Schlachtopfer 
Elohim dar (XVIII 12). Das geschah alles, bevor sie auf den Berg Sinai kamen. 
Gersonides: ,,Brandopfer und Schlachtopfer‘’, das ist ein Beweis dafiir, da der Altar 
bereits errichtet und die Dienststatte (Mischkan) erbaut war, als dieses geschah. 


§ 162 
a 

Nachmanides: Es heifst: ,,Jethro usw. brachte Brandopfer usw. Elohim dar’, denn Jethro 
kannte bis zu dieser Zeit nicht den Namen Jahves. Mose hatte ihm zwar erzahlt, was 
Jahve getan hatte, Jethro aber opferte Elohim. Solches finden wir sonst nirgends im 
Priesterkodex, wo von Opfern die Rede ist usw. 
Keli jakar: ,,Jethro brachte Elohim usw. Alle Ausleger wundern sich dariiber: bei 
keinem Opfer wird der Name El] oder Elohim genannt, sondern immer der Name des 
einigen Gottes, hier aber wird Elohim genannt usw. 


b 


Ahron II.: ,,Jethro brachte Elohim usw. Es kommt in der ganzen Thora nicht vor, dai 
ein Opfer in Beziehung zu Elohim gebracht wird, sondern immer zum heiligen Namen. 
Dieses hier aber ist ein machtiges Ratsel... 
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§ 163 


a 


Mechilta: ,,Und Aaron und alle Aeltesten Israels kamen, um Brot zu essen mit Moses 
Schwaher usw. (XVIII 12)‘. Wo war Mose wahrenddessen? Im Anfang heifst es doch, 


er sei Jethro entgegengegangen. Wo war er nun hingekommen? 


b 
Raschbam: ,,Mit Moses Schwaher usw. Mose brauchte nicht erwahnt zu werden, denn 
die Hiitte war doch seine. ‘ 
§ 164 


Tln Bb Sanhedrin 38b: Ein Sadduzaer sprach zu Rabbi Iduth: Es heift: ,,Und zu Mose 
sprach er: Steig herauf zu Jahve (XXIV 1). Es hatte doch heifven sollen: Steig her- 


auf zu mir. Rabbi Iduth antwortete: Es war Matatron, der gerufen hatte. 


‘Abravanel: Meiner Meinung nach war es so: Nachdem Gott das Entsenden des Engels 
verkiindigt hatte (XXIII 20) usw., fing der Engel alsobald mit Mose zu sprechen an... 


§ 165 
Nachmanides: ,,Und Jahve sprach zu Mose: Steig herauf zu mir auf den Berg (XXIV 
12). Das ist der Befehl, den er ihm Tags zuvor gegeben hatte, als er sprach: ,,Steig her- 
auf zu Jahve™. 

§ 166 
Nachmanides: Mose befahl, dafs die Aeltesten bis zu seiner Riickkehr im Gericht den 


Platz einnehmen sollten, wie er ihn vor den Amtleuten iiber die Tausende und Hunderte 
eingenommen hatte. 


§ 167 


Wenn sich dein Bruder, ein Ebraer oder 

Ebraerin dir verkauft, so soll er dir sechs 

Jahre dienen; im siebenten Jahre sollst du 

ihn frei losgeben usw. Gedenke, dafS auch 

du Knecht warst im Lande Aegypten und 

Jahve, dein Gott, dich erlést hat; darum ge- 
biete ich dir solches heute. 
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(DAY 12—-15) 


§ 168 


Und es redete Jahve zu Mose und Aaron 
und tat ihnen Befehl an die Kinder Israel 
und Pharao, den Kénig von Aegypten usw. 
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(Ex VI 13) 
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Tlm Jrs Rosch Haschana II] 58a: ,,Und tat ihnen Befehl an die Kinder Israel.‘‘ Es sprach 
Rabbi Samuel der Sohn Isaaks: Woriiber war der Befehl? Er bezog sich auf das Kapitel 
von der Freilassung der Knechte. Das stimmt iiberein mit dem, was Rabbi Hilla gesagt 
hat: Israel ist nur wegen Uebertretung dieses Gebotes bestraft worden. Das ist es, was 
geschrieben steht: ,,.[m siebenten Jahre soll ein jeder seinen Bruder usw. frei von sich 
lassen (Jeremia XXXIV 14)“. Es wird gelehrt im Namen Rabbi Nehemias usw. Die 
Worte der Thora sind bald knapp und diirftig, bald ausfiihrlich. 


aa 

Md Lekach tob: Als erste Satzung steht die vom ebraischen Knecht, denn die Kinder 
Israel waren selbst Knechte in Aegypten, und Gott hat sie erlést usw. Daher befahl er 
auch ihnen zu allererst, ihren Bruder nicht zu Frondienst zu gebrauchen. 


b 
AhronII.: Weil sie Sklaven hielten, stellte er voran die Satzung von Knecht und Magd. 


Cc 


So spricht Jahve, der Gott Israels: Ich habe einen Bund gemacht mit euern Vatern am 
Tage, da ich sie aus Aegyptenland, aus dem Hause der Knechtschaft fiihrte und sprach: 
Am Ende des siebenten Jahres soll ein jeglicher seinen Bruder usw. (Jer XXXIV 14). 
Thora temimma gu Ex VI 13: ,,Ich habe einen Bund gemacht usw.’ Nachdem wir (ver- 
geblich gesucht) und nirgends (einen Hinweis) gefunden haben, dafs dieser Befehl (von 
Ex VI 4) am Tage des Auszugs aus Aegypten gegeben worden ware, finden wir hier (Jer) 
einen Befehl, und es ist nicht klar, welcher (von den im Pentateuch enthaltenen) damit ge- 
meint ist. Also deuten wir die eine dunkle Stelle mit Hilfe einer andern dunklen Stelle und 
behaupten, dafs in diesem Vers (Jer) eine Anspielung auf jenes Gebot (Ex) enthalten ist. 


: § 169 

Md Schemot R XIV 3: Warum lie der Heilige, gelobt sei er, die Finsternis iiber Aegyp- 
ten kommen usw.? Weil es in Israel Bosewichter gab, die unter den Aegyptern Beschiitzer 
hatten und Wiirden und Reichtiimer besafSen, weshalb sie aus Aegypten nicht ausziehen 
wollten... Gott sprach bei sich: Wenn ich diese vor aller Augen sterben lasse, werden 
die Aegypter sagen: Gottes Strafen treffen Israel ebenso wie uns. Also liefS Gott die Fin- 
sternis kommen, sodaf} man diese Toten begraben konnte, ohne dafi die Aegypter es 
merkten. 


§ 170 
Md Schemot RI 26: Es safsen dort (im Thronsaal Pharaos) die Zauberer Aegyptens usw. 
Die einen von ihnen sagten: Wir wollen ihn (den Knaben Mose) téten. Die andern sagten: 
Wir wollen ihn verbrennen. Mitten unter ihnen aber saf} Jethro und sprach: Dieser 
Knabe hat noch keine Vernunft; also priift ihn vorerst usw.* 


* Nadh Tim Bb Sota tla waren Bileam, Jethro uud FHiob die drei Ratgeber Pharaos. 


NOTE XVI: DIE BEDEUTUNG JETHROS 


1. Hobab als Richter und Wegweiser 
Denn du weit, wo wir in der Wiiste lagern und sollst unser Auge sein (Num X 31). 
Tg Jonatan: Denn du weift, wie wir in der Wiiste lagerten und lernten, und wie du uns 
die Art des Richtens beibrachtest, also daf} du uns teuer wurdest wie unser Augapfel. 
Md Agada: ,,Und sollst unser Auge sein“, d. h. wenn wir in der Wiiste sollten irregehen, 
sollst du unsre Augen erleuchten, wie du dies beim Einsetzen von Richtern bereits getan 
hast. . 
Jelamdenu-Zitat in Sf halikkutim: Darum, dafs Jethro sich dem Heiligen, gelobt sei er, 
genahert hatte, hatte er das Verdienst erworben, lehren zu diirfen. 
Korot Israel ve>emunato S. 129: Als Mose den Wert der Ratschlage seines Schwahers 
und seine Kenntnis des Wiistenlebens schatzen gelernt hatte, begann er ihn zu nétigen, dafd 
er bei ihm wohnen bliebe und neben ihm weilte. 


2. Jethro als Begrtinder des Synedriums 
Reifmann, Sanhedrin S. 25: Hat das Synedrium der siebzig bereits unter Mose zu Ge- 
richt gesessen, noch bevor Jethro seinen Rat gegeben hatte? Die Worte: ,,Was sitzest 
du allein (Ex XVIII 14)“ beantworten uns dies. Darum hat, wie mir scheint, das Amt 
des grofsen Synedriums, welches das Volk richten sollte, erst dann begonnen, nachdem 
Jethro diesen Rat gegeben hatte. 


3. Die Lade an Stelle Jethros 
Abrv: Weil Jethro, der so weise war und die Wege in der Wiiste so gut kannte, nicht mit- 
ziehen wollte, zog die Lade Gottes dem Volke drei Tagereisen voran, um ihm Lagerstatten 
anzuzeigen. 
Mi-ki-Ph: ,,Und sollst unser Auge sein“, d. h. du sollst uns die Orte, die zum Lagern 
geeignet sind, angeben. Wer aber zu fragen versteht, wird die Frage stellen: Wozu brauchte 


Mose die Fiihrung Hobabs, wo doch die Wolke den Weg wies? 
4. Die Hochschdtzung Jethros 


Mechilta Jethro 1: Mit sieben Namen ward er benannt usw. Jethro, weil er der guten 
Taten iiberaus viel (1m) iibte; Hobab, weil er dem Herrn lieb (2°3n) war; Reguel, 
weil er dem Herrn wie ein Freund (y>) war; Heber, weil er dem Herrn einem Ge- 
nossen (72M) gleich geworden war; Putiel, weil er sich vom Gétzendienst fernhielt 
(10D); Keni, weil er fiir Gott eiferte (2p) und weil er die Thora erlangt (73p) hatte. 
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Mechilta d’Rabbi Simeon ben Jochai: Jethro (0m) wurde anfangs nur Jether (7°) ge- 
nannt usw. Danach aber, als er solch herrliche Taten vollbracht hatte, fiigte man seinem 
Namen ein Zeichen hinzu. Aehnliches finden wir bei Abraham usw. Aehnliches bei 
Jehosua. 
5. Ueber die Trennung Jethros von Mose 

Mechilta: ,,Und Mose lie seinen Schwaher ziehen usw.’ Rabbi Eleazar aus Modiim sagt 
usw.: Mose sprach zu Jethro: Du hast uns einen guten, herrlichen Rat gegeben, und auch 
der Herr hat deinen Worten zugestimmt; darum verlaf uns nicht! Jethro gab ihm zur 
Antwort: Ein Licht ist nur da nétig, wo Finsternis herrscht; was soll ich also bei euch? 
Nein, laf$ mich lieber in mein Land ziehen, auf da ich alle bekehre, die an der Kiiste 
wohnen. 


6. Die Keniter 


Und die Kinder Kenis, Moses Schwahers, zogen herauf aus der Palmenstadt mit den Kin- 
dern Juda (Jud I 16). 

Heber aber, der Keniter, war von den Kenitern, von den Kindern Hobabs, Moses Schwa- 
hers, weggezogen (Jud IV 11).* 


Und Saul lief dem Keniter sagen: Geht hin, weicht und zieht herab von den Amalekitern, 
daf$ ich euch nicht mit ihnen aufraume; denn ihr tatet Barmherzigkeit** 
Israel, da sie aus Aegypten zogen (1. Sam XV 6). 


an allen Kindern 


7. Der Stamm Keni im Lobe Bileams 
Und da er sah die Keniter, hub er an seinen Spruch und sprach: Fest ist deine Wohnung, 
du hast dein Nest (jp) in einen Fels gelegt (Num XXIV 21). 
Tg Jonatan: Und da er sah Jethro den Bekehrten, hub er an den Spruch seiner Offen- 
barung und sprach usw. 
Md Schemot R XXVII 3: Also hatte Bileam den Jethro hoch gepriesen und gesagt: 
Fest ist deine Wohnung. 


8. Die Rechabiter als Nachkommen Jethros 
Raschi: ,,Dies ist das Wort, das von Jahve geschah an Jeremia usw. und sprach: Geh hin 
zu dem Hause der Rechabiter usw. (Jer XXXV 1, 2). Gemeint sind die Sdhne Jona- 
dabs, des Sohnes Rechabs, welche Jethros Nachkommen waren. 
Mechilta d’ Rabbi Simeon ben Jochai zu Ex Ende XVIII: Komm her und schau, wie grof 
die Gerechtigkeit der Kinder Jethros war: als Jonadab, der Sohn Rechabs, von einem Pro- 


pheten hérte, dafs das Heiligtum zerstért werden wiirde, machte er seinen Kindern zur 
Pflicht, daf} sie keinen Wein trinken sollten. 


Sifre Num § 81: Gleichwie Jethro die Thora lieb hatte, also liebten auch seine Sprossen 
die Thora. Denn es steht geschrieben: ,,Geh hin zum Hause der Rechabiter und rede zu_ 


* Siche auc daselbst 17 und im Deboralied Vers 24. 
** Mesudat David: Mit dem Wort ,,Barmherzigkeit” ist der Rat, Richter einzusetzen, gemeint. 
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ihnen usw.’ Woher weifs ich aber, daf$ unter den Sdhnen Jonadabs die Sohne Jethros zu 
verstehen sind? Weil es heifst: ,,Das sind die Keniter, die da gekommen sind von Ham- 
math, dem Vater des Hauses Rechabs (1. Chr II 55)“. 

Ibn «Ezra zu Ex XVIII 17: Ich sah die Rechabiter, daf§ sie die Kinder Jethro sind, die 
zu Jerusalem wohnten; zur Zeit Jeremias lebte Jonadab, der Sohn Rechabs. 

Tlm Bb Sota 11: Jethro, welcher sich abgewandt hatte (vom Gétzendienst), ward fiir 
wiirdig befunden, dafs etliche von seinen Kindeskindern in der Quaderhalle (des Tempels, 
wo das Synedrium war) sitzen durften. 


Abot d’Rabbi Nathan a XXXV: Wenn der Herr dereinst seine Majestat offenbaren wird, 


wird er Jethro und seinen Séhnen guten Lohn zukommen lassen. 


Tosefta Bikkurim I 2: Rabbi Juda sagt: Alle Fremdlinge bringen nur die Erstlinge dar 
(Dt XXVI 10, 11), sagen aber das Bekenntnis nicht her; die Sdhne Kenis hingegen, des 


Schwahers Moses, bringen Erstlinge dar und sprechen auch das Bekenntnis. 


9. Jethro als Beschiitzer der Heiden 
Tlm Bb Rosch haschana 57a: Man richtet sie (die Heiden) nach ihrer Rechtlichkeit und 
rechnet ihnen dabei die Taten Jethros an. 


Zitat in Md Talpijot S. 257: Wie die Namen von ganz Israel auf Adam, den ersten Men- 


schen, zuriickgehen, so gehen die Namen aller Proselyten auf Jethro zuriick. 


10. Die Vermischung des Jethro-Stammes mit den Israeliten 
Sf Hajaschar S. 88: Und es wohnten Jethro und seine Séhne lange Zeit in Israels Mitte, 
und von dem Tag an und fiirder erkannte Jethro den Herrn. 


Haeschkol III S. 184: Denn die Séhne Jethros hatten sich zu Josuas Zeiten inmitten der 


Keniter niedergelassen und waren mit diesen zu einem Volk verschmolzen. 


11. Der Einfluf des Jethro-Stammes auf Israel 
Haeschkol III S. 184: Der geistige Einflu$, den die Keniter auf Israel tibten, war sehr 


stark, starker fast als der Einfluf§ aller andern Nachbarstémme; von ihnen itibernahmen 
die Israeliten die Geliibde der Naziraer. 

Kra Mikra S. 293: Unter den Séhnen Rechabs, die von dem Keniter Heber abstammen, 
sind, meiner Meinung nach, die Essier gemeint, die im Buche Jossippon erwahnt werden. 
Daselbst S. 294: Meiner Ansicht nach sind dieses die Chaberim, wie sie die Lehrer 
nennen, die sehr streng auf Reinheit und Reinlichkeit halten usw. Sie werden Chaberim 
genannt nach dem Keniter Heber, von dem sie abstammen. 


NOTE OX Vil DIE 


Die Einsetzung der Ri 


Und sie zogen aus von Raphidim und ka- 
men in die Wiiste Sin. 
Und sie lagerten sich | Und es lagerte da- 


in der Wiiste. selbst Israel gegen 


den Berg. 
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(Ex XIX 2) 


Und es hérte Jethro? usw. usw. Und er kam 
usw. zu Mose, welcher sich dort gelagert 
hatte an dem Berg Elohims usw. usw. 


(XVIII 


Des andern Morgens setzte sich Mose, das 

Volk usw. zu richten usw. Da sprach sein 

Schwaher zu ihm: Das ist nicht gut usw. 

Sieh dich um im Volke nach redlichen Leu- 

ten usw., dafs sie das Volk allezeit mégen 
richten usw. usw. 


(XVIII 
Das aber sind die Satzungen, die du ihnen 
vorlegen sollst.2 So du einen Knecht kaufst 
usw. so bringe ihn sein Herr vor (die) 
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Elohim‘ usw. 
(XXI 
Wer einen Menschen schlagt, dafs er stirbt 
usw. Und Elohim sagt zuseinen Gun- 
sten aus? usw. 


(XXI 1 


Wenn iiber einem Einbruch usw. iiber das, 
was verloren ist, so soll beider Sache vor die 


Elohim’ kommen. Welchen die Elohim ver- 
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dammen, der solls zwiefaltig bezahlen usw. 
usw. 


(XXII 


V2) 
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Wenn du Geld leihst einem aus meinem’ 
Volke, einem Armen bei dir usw. 
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(XXII 24) 


Den Elohim sollst du nicht fluchen® und 
die Obersten in detnem Volk nicht lastern. 
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(XXII 27) 


Du sollst nicht Geschenke nehmen? usw. 
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(XXIII 8) 


Der Bund und das Opfermahl 
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Und zu Mose sprach er (Jethro)!°: Steig herauf zu Jahve usw. und betet an von ferne. 


Da stieg Mose und Aaron usw. herauf und 
siebenzig von den Aeltesten Israels. Und sie 
sahen den Gott Israels usw. 


Und das Volk stand 
von ferne. Und Mo- 
se naherte sich dem 
Dunkel, da Elohim 


innen war. 


Aber Mose allein!! 
nahe sich Jahve; jene 
sollen sich nicht na- 
hen, und das Volk 


soll nicht aufsteigen 


mit ihm. 


(XXIV 1, 9, 10, XX 21, XXIV 2) 
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Und er machte sich des Morgens friihe auf 
und baute einen Altar!” usw. Und gab preis!® 
Jiinglinge aus den Kindern Israel, und sie op- 
ferten Brandopfer'* und Dankopfer dem 
Jahve von Farren. Und wider die Obersten 
in Israel reckte er nicht seine Hand aus; 
und da sie Jahve geschaut hatten, afsen sie 
und tranken sie.1° 


(XXIV 4b, 5, 11) 
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Und Jethro, Moses Schwaher, brachte dar 
ein Brandopfer usw. Da kam Aaron und 
alle Aeltesten in Israel, mit Moses Schwa- 
her, das Brot zu essen 
vor 


Elohim. 
(XVIII 12) 
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Da schrieb Mose alle 
Worte Jahves. Und 
nahm das Buch des 
Bundes und las es 
vor den Ohren des 
Volkes. Und 
sprachen: Alles, was 
Jahve gesagt hat, 
wollen wir tun und 


sie 


gehorchen. 


(XXIV 4a, 7) 
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Und | Und Mose 

Mose | nahm die 

nahm_ | Halfte des 

das Bluts und 
Blut tats in 
und Becken; 

sprengte | die andre 
das Halfte 

Volk | sprengte er 
damit. auf den 
Altar. 


Und sprach: Sehet, 
das ist das Blut des 
Bundes, den Jahve 
mit euch — schlieft 


allen diesen 


Worten. 
(XXIV 6, 8) 
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Und Mose kam und 
erzahlte dem Volk 
alle Worte Jahves 
und alle die Satzun- 
gen. Da antwortete 
alles Volk mit einer 
Stimme und sprach: 
Alle Worte, die Jah- 
ve gesagt hat, wollen 
wir tun. 


CN Ve) 


Und Mose kam und 
berief die Aeltesten?® 
des Volkes und legte 
ihnen vor! all die 
Worte, die .... ihm 
geboten hatte. Da 
antwortete alles Volk 
und sprach: Alles, 
was .... geredet hat, 
wollen wir tun. 


(XIX 7, 8a) 


Und Mose sagte die Rede des Volkes dem 
. wieder. 


(XIX 8b) 


1 Chen tob: Der Satz ,,Und sie lagerten in der Wiiste” ist iiberfliissig, denn die Worte 
Und es lagerte dort Israel gegen den Berg“ miifSten geniigen. 


2 Aller Wahrscheinlichkeit nach schlieft dieser Abschnitt direkt an Ex XIX 2 an. 


3 Nachmanides: Es hatte heifSen’ sollen: 


ond own wn (statt on3p), 


wie es schon 


einmal ahnlich heif$t: ,,Dort setzte er ihm (1) Gesetz und Recht (Ex XV 25)". — 


Or hachajim: Es hat seinen Grund, warum 07°3D? geschrieben steht usw. — Luzzatto 
verweist auf Ex XIX 7, wo es ebenfalls heift: ,,Und er legte ihnen vor (07°35? ow). 


4 Tg Onkelos und Jonatan: So bringe ihn sein Herr vor die Richter. — Mechilta: 
»Vor Elohim“ — das soll heifSen: vor die Richter. 


5 Statt 42s ist wahrscheinlich nay zu lesen, wértlich iibersetzt also: ,,Und Elohim ant- 
wortet zu seiner Hand“, d. h. sagt zu seinen Gunsten aus. 


6 Tg Onkelos und Jonatan: Vor die Richter, die zur Bestrafung verurteilen. 
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7 So spricht Jethro von seinem Volk. 
8 Das bezieht sich auf die eingesetzten Richter. 
9 Vel. hierzu Ex XVIII 21, wo Jethro betont, daf die einzusetzenden Richter unbe- 


stechliche Leute sein miiften. 

10 Siehe Beleg § 164 auf S. 230. 

11 Md Lekach tob: Dies ,,Und Mose nahe sich“ ist eine Erklarung des bereits oben 
(Ex XX) gesagten Satzes: ,,Und Mose nahte sich.” 

12 Ahron I.: An dem Orte, da er stand, sollte Israel die Thora empfangen. 

13 Siehe die Analyse dieses Textes auf S. 202. 

14 Parallele zum Nebenstehenden. 


15 Md Lekach tob: Mit den Worten: ,,sie afSen und tranken“ sind die Opfer gemeint, 
die sie darbrachten und die angenommen wurden. — Raschbam: ,,Sie afsen und tranken‘ 
— sie brachten namlich das Brandopfer dar und afsen das Ganzopfer. 


16 Ibn ‘Ezra: ,,Und Mose kam“ — hier wird nicht erzahlt, dafs er vom Berge herab- 
gestiegen sel. 


11 Vgl. die Aehnlichkeit mit XXI 1: ,,Die Rechte, die du ihnen sollst vorlegen“. — 
Siehe Anmerkung 3. 
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N derselben Weise, wie die Geschichte Israels in Kanaan skizziert wird, sind auch 


die Ereignisse der Sinai-Offenbarung gezeichnet. Die Erzvater kommen zuerst nach 

dem Lande Kanaan, kaufen sich dort an, fihren Kriege und erwerben Rechte; sie 
ziehen dann nach Aegypten, werden hier zu einem Volke, befreien sich und kommen nach 
Jahrhunderten mit Josua zuriick, um das Land, an das sich alte Anspriiche kniipfen, 
wieder zu erobern. Ebenso ist es mit Mose: am Sinai erfolgt seine erste Berufung, und 
von dort wird er nach Aegypten gesandt, das bedriickte Volk zu erlésen; nach dem Aus- 
zug kommt er wieder mit dem Volke dahin, um die Gebote zu empfangen und mit Jahve, 
dem Befreier, einen Bund zu schlieSen. Die Tendenz ist klar: mit Sinai, dem Gottes- 
berge, waren noch alte Erinnerungen verbunden; kein neuer Gott erschien hier, Gesetze zu 


geben, sondern der, der bereits vorher mit Mose gesprochen hatte. 


Nun aber kennt nur einer der Berichte iiber die Berufung Moses die Tendenz, daf 


Jahve vom Sinai aus Mose gesandt hat; dieser Bericht wird wohl der jiingere sein. Siehe 


iiber die verschiedenen Quellen Note XVII. 


In dem erwahnten Bericht iiber die Berufung Moses am Sinai, in Ex III 12, lesen 
wit folgendes: 

Und Jahve sprach: Ich werde mit dir sein, und das sei dir das Zeichen, daf} ich dich 

gesandt habe: Wenn du das Volk aus Aegypten gefiihrt hast, werdet ihr dienen 

(opfern) Elohim auf diesem Berge (171). 

Nach dieser Quelle bestand der erste géttliche Befehl nur darin, daf} das befreite 
Volk ein Fest auf dem Berge abhalten und Opfer darbringen sollte. Von dieser Pflicht, 
Gott in der Wiiste zu dienen, sprachen Mose und Aaron bei jeder Unterredung mit Pharao 
(172); auch soll die Entleihung von Schmucksachen bei den Aegyptern lediglich zum 
Zwecke der Feier geschehen sein (173). Die géttliche Forderung wurde nachher auch 
durch das Opfern am Sinai erfiillt (174), und so geht, im Gegensatz zu dem Versuch, 
die Stelle so auszulegen, als ob es sich hier um eine Anspielung auf die Sinai-Offen- 
barung handelte, die Ansicht einiger Rabbinen und Karder dahin, daf hier ein wirk- 
liches Fest mit Opfern gemeint war (175). 


DIE 
BERUFUNG 
MOSES 
AM SINAI 


DAS 
OPFERFEST 
AM HOREB 


EXODUS XIX 
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Der Sinai- oder Horebbund, der eigentliche Hauptbund Israels, wurde nach den 
Berichten des Exodus und der Wiedererzahlung im Deuteronomium zweimal geschlossen. 
Das erste Biindnis wird in Ex XIX, XX, XXIV beschrieben, wobei Kapitel XIX von 
den Vorbereitungen zu dem Bunde erzahlt, Kapitel XX die Gebote und Kapitel XXIV 
den Bund selbst enthalt. Die Schilderung des zweiten Biindnisses zieht sich durch die 
Kapitel XXXII, XXXII, XXXIV in Exodus; nach der tblichen Auffassung handelt 
es sich dabei um die Wiederherstellung des ersten Bundes, der durch die Siinde vom 
goldnen Kalb erschiittert worden war. Ueber die einzelnen Sinai-Quellen, die im folgen- 


den analysiert werden, siehe Note XIX. 
Das Kapitel XIX, das von der Vorbereitung zur ersten Sinai-Offenbarung spricht, 


ist uneinheitlich und aus verschiedenen, sich widersprechenden Stiicken zusammengesetzt. 
Zweimal (Vers 3 und 20) ruft Jahve von der Spitze des Berges aus Mose herauf; bei 
dem ersten Ruf (Vers 3) war dieser bereits heraufgestiegen. Zweimal teilt Mose den Be- 
schlufs des Volkes Jahve mit (Vers 8 und 9); beim zweiten Male (Vers 9) wissen wir 
nicht, was das Volk gesagt hat. Bald redet Mose mit dem Volke selbst (Vers 15 und 25); 
bald aber nur mit den Aeltesten des Volkes (Vers 7). Vers 18 erzahlt, dafd Jahve mit 
Feuer auf den Berg hinabfuhr; Vers 20 berichtet dasselbe noch einmal. Aus der schlichten 
Mitteilung in Vers 9: ,,Siehe, ich will zu dir kommen in einer dicken Wolke“ geht noch 
nicht hervor, daf} grofe Ereignisse, wie Donner und Blitz, folgen werden; sie wiirde 
eher in den Bericht von der zweiten Offenbarung hineingehéren, wo es (Ex XXXIV 5) 
heift: ,,Und Jahve fuhr herab in einer Wolke.“ 

Vor allem fallt die Erwahnung der Posaune, des Schofars, unter den aufergewohn- 
lichen Vorgangen, die die Sinai-Offenbarung begleiteten, auf. Hier, wo von Donner und 
Blitz und der Entfesselung der Naturkrafte die Rede ist, pafSt die Posaune nicht recht 
hinein. Fiir Ibn «Ezra ist daher dieser Posaunenschall unter den Sinai-Wundern das ge- 
waltigste: der Sohar mif$t dem Schofar die gréfte Bedeutung bei (176). Es war wohl 
Brauch in Israel, bei Kriegsaufrufen und feierlichen Anlassen ins Horn zu stofen; wie 
ist aber dieser Ton bei einem Akt wie dem der Offenbarung zu verstehen? — Der Vers 13: 
» Wenn es aber lange ténen wird (177), der offenkundig auf ein Signal hinweist, 
laRt das Blasen des Hornes als einen irdischen Vorgang erscheinen. 

Die Abgrenzung des Berges und die wiederholte Mahnung, nicht nahe heranzutreten, 
nehmen der Schilderung jede Schlichtheit und Wahrscheinlichkeit; solche Mafbregeln lassen 
sich auch eher bei einem Tempel als bei einem Berge denken. Die Tatsache wiederum, 
da das Volk sich drei Tage auf die Offenbarung vorzubereiten hatte und diese auf eine 
bestimmte Zeit angesagt war, zeigt, dafS es sich hier nicht um einen iibernatiirlichen Akt 


handelte. 
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Auffallend ist auch der Anachronismus, daf} hier bereits von Priestern die Rede ist. 
Und wenn hier die Priester, die doch die Hiiter der Gesetze waren, dem iibrigen Volk 
gleichgestellt werden und auch ihnen der nahere Zutritt versagt wird, so kénnen wir diese 


Schilderung in eine Zeit versetzen, wo das Priestertum bereits in Mifkredit geraten war. 


Auch das Kapitel XX ist in seinem Aufbau nicht einheitlich. Es enthalt zunachst 
(Vers 1—17) die zehn Gebote. Daran schlief$t sich ein kleiner Abschnitt (Vers 18—21), 
der erzahlt, wie das Volk vor den Vorgaingen auf dem Berge Sinai erschrak und Mose 
bat, er mdge lieber zu Israel sprechen und nicht Elohim. Den SchlufS des Kapitels 
(Vers 22—26) bildet das Fragment einer Gesetzesreihe, die nicht gut zu dem obigen 
pat (178) und die, hinter den zehn Geboten stehend, eines von ihnen, das Verbot, andern 
Géttern zu dienen, als ware es ginzlich unbekannt, hier wiederholt (179). 

Die zehn Gebote selbst werden mit dem Satz eingeleitet: ,,Und Elohim redete alle 
diese Worte.* Da aber nur in den Versen 2—6 Jahve in erster Person von sich spricht, 
in den folgenden aber (7—11) von Gott in dritter Person gesprochen wird (,,denn Jahve 
wird den nicht ungestraft lassen, der seinen Namen mifsbraucht™), so finden wir die Mei- 
nung, nur die ersten Gebote seien aus dem Munde Gottes hervorgegangen (180). Auf er- 
dem besteht, wenn man die zehn Gebote als Ganzes nimmt, noch diese Verschiedenheit 
unter ihnen, daf$ nur die ersten fiinf den Namen Gottes betonen und von seiner Person 
Begriindung des Gebotes sowie Strafe und Lohn abhangig machen, die fiinf anderen 
aber die Gottheit nicht erwahnen (181). 

Der Satz: ,,I[ch bin Jahve dein Gott, der ich dich ausgefiihrt habe aus Aegypten™ 
(182), wirkt so, als ware er in einer Zeit gesprochen worden, wo der Auszug aus Aegypten 
bereits der Vergangenheit angehorte.** Der Anfang des Sabbatgebotes: ,,Gedenke des 
Sabbats scheint das Gebot als solches als bekannt anzunehmen.*** Einzelne von den 
Satzungen setzen schon Ackerbau und den Besitz des Landes voraus; das Gebot: ,,Du 
sollst nicht begehren deines Nachsten Haus“ pafst gewifS nicht in die Zeit der Wanderung 
durch die Wiiste, wo es gar keine Hauser gab. 

Auch in Stil und Form weisen die Gebote Verschiedenheiten auf. Einzelne von ihnen 
sind positive Gebote (,,Gedenke des Sabbattages’, ,,Ehre Vater und Mutter”), andere 


(,,Du sollst nicht mifsbrauchen, ,,du sollst nicht téten) tragen den Charakter von 


* Dieser Satz fieht tibrigens in Widerspruchh zu Ex XIX 19: ,,Mose redete und Elohim antwortete 
ihm laut.” 

** Man vergleiche damit eine Stelle wie Ex XIV 31: ,,Und Israel sah die machtige Hand und was 
Jahve in Agypten getan hatte usw., und sie glaubten an Jahve.’ Denen, die das Wunder erlebt hatten, 
war Jahve als der Vollbringer desselben bekannt und brauchte sich als solcher nicht in Erinnerung zu 
bringen. 

*** Siehe Belege §§ 137 und 141 auf Seite 186. 


EXODUS XxX 


EXODUS XIX 
UND XX 
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Warnungen und Verboten (183). Die einen sind lapidare Satzungen, die andern sind aus- 
fiihrlicher gehalten (184), und sie geben das eine Mal eine Begriindung (,,denn in sechs 
Tagen usw.'), das andre Mal die VerheifSung von Lohn (,,auf dai du lange lebest‘’), 
das dritte Mal die Androhung von Strafe (,,denn Jahve wird den nicht ungestraft lassen 
usw. ). — Der Ausdruck ,,der Nachste kommt nur in den letzten Geboten vor (185), 
und was den Inhalt dieser SchlufSgebote betrifft, so variieren sie schon in den vorher- 
gehenden Geboten Gesagtes: Der Satz »Du sollst nicht begehren deines Nachsten Weib” 
entspricht dem Gebot ,,Du sollst nicht ehebrechen”; der Satz ,,Du sollst nicht begehren 
deines Nachsten Haus usw. wirkt wie eine Erweiterung von ,,Du sollst nicht stehlen’; 
der Satz ,,du sollst kein falsch Zeugnis reden“ klingt ahnlich wie das Gebot ,,Du sollst 
den Namen Gottes nicht unniitz fiihren (186).* 


Ueber die Unterschiede zwischen dem ersten und dem zweiten Dekalog siehe 


Note XX. 


Bei naherem Hinsehen lassen sich das Stiick Ex XX 1—17, das die zehn Gebote 
enthalt, und der vorangehende Abschnitt XIX 20—25 von der Stelle, wo sie stehen, 
herauslésen, und der Vers XX 18: ,,Alles Volk vernahm den Donner usw.” schlieft 
sich gut an XIX 19 an, wo es heift: ,,Und Elohim antwortete ihm laut (187). Wir er- 
halten nach der Quellenscheidung in diesen beiden Kapiteln drei verschiedene Einleitungen 
in die Sinai-Offenbarung. Die eine (Ex XIX 9, 20—25), wo von den Priestern die 
Rede ist; die andre (Ex XIX 10—16, 18), die von der Abgrenzung des Berges spricht; 
die dritte (Ex XIX 3a, 17, 19, XX 18—21), die durch den Gottesnamen Elohim gekenn- 


zeichnet ist, und an die auch die Elohim-Gebote ankniipfen.** 


Auer diesen drei Einleitungen finden wir in Ex XIX 3b—6 eine vierte, die jiin- 


geren Datums ist. Sie lautet: 


So sollst du sagen zum Hause Jakob und ansagen den Kindern Israel: 


Ihr habt gesehn, was ich den Aegyptern getan habe, und wie ich euch getragen habe 
auf Adlerfliigeln und habe euch zu mir gebracht. 


Werdet ihr nun meiner Stimme gehorchen und meinen Bund halten, so sollt ihr mein 
eigen Besitztum sein vor allen Volkern, denn mein ist die ganze Erde. 


Und ihr sollt mir ein priesterlich Ko6nigreich und ein heilig Volk sein. — Dies sind 
die Worte, die du sprechen sollst zu den Kindern Israel.** 


In dem Abschnitt herrscht ein feierlicher, priesterlicher Ton, der mehr an Deuterono- 


mium und Leviticus erinnert. Aehnlich wie hier bedienen sich diese beiden Biicher der 


* Im zweiten Dekalog heift es sw ty, entsprechend nw) ... xwn xd. 
** Alle Texte sind in Note XIX zusammengestellt. 
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Bezeichnung ,,ein heilig Volk (wp 3)“. Der Ausdruck ,,priesterlich Kénigreich 
(on 3500)" kommt aber sonst nirgends vor und wiirde eher auf die Zeit der Priester- 
schaft von Esra und Nehemia passen. 

Und noch folgendes ist zu bemerken. Das israelitische Volk wird in den Biichern 
des Gesetzes sonst nirgends mit der auffalligen Bezeichnung ,,Haus Jakobs (apy: ma)‘ 
belegi.* Ferner wird in dem behandelten Stiick stets von Israel oder den Kindern Israel 
geredet, wahrend in Kapitel XIX von Vers 7 an nur vom Volke schlechthin (ny oyn) 
gesprochen wird. Dieser wesentliche Unterschied in der Bezeichnung der Gemeinde ist 
bereits einem mystischen Kommentator aufgefallen (188), und wir stellen hiermit die 
Vermutung auf, das die Bezeichnungen ,,Israel“ und ,, Volk das Kriterium zu einer neuen 
Quellenscheidung im Hexateuch bilden kénnten; wo von oy die Rede ist, liegen altere 
Quellen vor, wahrend die Stiicke, in denen die Benennung ,,Israel“’ vorkommt, durchweg 
jiinger sind. 

Dem erwahnten Fragment, das in den Schilderungen vor den zehn Geboten enthalten 
ist und in dem die Benennung ,,Israel“ gebraucht wird, ist in der Sprache ein zweites 
Fragment ahnlich, das, wie bereits bemerkt, sich am Schlusse der zehn Gebote befindet. 
Es lautet: 


Und Jahve sprach zu Mose: So sollst du sagen den Kindern Israel: Ihr habt ge- 
sehen, dafs ich vom Himmel geredet habe mit euch. 


Machet nicht neben mir silberne Gétter, und machet euch nicht giildene Gotter. 


Einen Altar von Erde mache mir und schlachte darauf deine Brandopfer und deine 
Ganzopfer, deine Schafe und deine Rinder. An jedem Orte, da ich meines Namens 
gedenken werde, will ich zu dir kommen und dich segnen. 


Und so du mir einen steinernen Altar willst machen, sollst du ihn nicht von gehauenen 
Steinen machen; denn wo du mit deinem Messer driiber fiihrest, so wiirdest du ihn 
entweihen. 


Du sollst auch nicht auf Stufen zu meinem Altar steigen, dafi nicht deine Blofe auf- 
gedeckt werde vor ihm. 
(Ex XX 22—26)** 


Nach Bachja soll es nicht ohne Bedeutung sein, dafi die zehn Gebote zwischen zwei 
Stiicken liegen, welche beide mit ,,so sollst du sprechen(7DNN 43)" anheben (189). Még- 
lich aber, daf$ das erste Stiick nur eine Umbildung des zweiten war, an welchem man zur 


Zeit der Zentralisierung des Gottesdienstes Anstofs nehmen konnte; indes sind beide 


Stiicke erhalten geblieben (190). 


Es gibt noch zwei im Text miteinander verbundene, voneinander aber zu trennende 


Offenbarungsberichte am Ende des Wochenabschnittes Mischpatim. Der eine,** Ex XXIV 


* Ausgenommen die dichterischen Stellen Num XXIII 21, 23, XXIV 5, Dt XXXIII to. 
** Text und Analyse siehe in Note XIX. 


EXODUS XXIV 
UND XXX! 18 


DAS 
GOLDENE 
KALB 
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16—18, berichtet wieder von der Erscheinung Gottes auf dem Berge Sinai; die Schilderung 
der Theophanie in diesem Stiick (,,und das Ansehen der Herrlichkeit Jahves war wie ein 
verzehrend Feuer auf der Spitze des Berges”) ist viel ruhiger gehalten als die Schil- 
derungen von Ex XIX und XX. Der andre Bericht,* der nicht das gesprochene, sondern 
nur das geschriebene Wort kennt, setzt sich zusammen aus den Versen Ex XXIV 12—14; 
den AbschlufS bildet der Vers XXXI 18, der von den meisten Rabbinen an das Ende 
von XXIV verlegt wird (191), und der lautet: 


Und er gab Mose, da er aufgehdrt hatte zu reden mit ihm auf dem Berge Sinai, 
zwei Tafeln des Zeugnisses, Tafeln aus Stein, geschrieben mit dem Finger Elohims. 


Ueber diese beiden Berichte, die Schilderung der Theophanie und die von den Tafeln, 
gehen die Ansichten der Rabbinen auseinander; die einen meinen, die beiden Stiicke stiinden 
an der richtigen Stelle, die andern aber behaupten, dafi sie Dinge, die sich vor der Sinai- 
Offenbarung zugetragen haben, wiedergeben (192, 193). Weshalb Elohim Mose zwei 
Tafeln gegeben und nicht alles auf eine Tafel geschrieben hat (194), ist aus den Quellen 


nicht klar zu ersehen. Wie die Gebote auf die Tafeln verteilt waren, dariiber sind die 


Ansichten verschieden (195). 


Vor dem Bericht iiber den zweiten Sinaibund wird die Geschichte vom goldenen 
Kalb erzahlt. Diese weist einerseits Ziige von Jerobeams Tat auf (196), andrerseits er- 


innert sie an den Vorfall mit Ba‘al pe‘or in Numeri (197). 


Das Ereignis von der Aufstellung des goldenen Kalbes, das den Kommentatoren 
nicht geheuer vorkommt (198), das aber symbolisch den israelitischen Stierdienst wieder- 
gibt, ist in diesem Zusammenhang, wo bereits vom Himmel aus die Stimme erschollen war: 
Du sollst dir keinen Gétzen noch irgend ein Bild machen“, nicht gut denkbar. Die Aus- 
legung, dies alles sei geschehen, weil Mose um sechs Stunden zu spat gekommen wire 
(199), ist wenig stichhaltig. Wenn Israel glaubte, es sei ohne Fiihrer geblieben, so hatte 
es doch Aaron die Stelle anvertrauen kénnen (200), um so mehr, als Aaron Mose an 
Beredsamkeit iibertraf und sein Dolmetscher war. — Es wire iibrigens zu untersuchen, 
ob nicht dieser Stierdienst, der mit dem Namen Aarons verbunden ist, als ein Antagonismus 
zutage tritt zu dem Schlangendienst des Mose, dessen Stab sich in eine Schlange ver- 
wandelte und welcher auch die eherne Schlange aufgerichtet hat. Ueber die Quellen- 
scheidung in der Geschichte vom goldenen Kalb siehe Note XXI. Man vergleiche auch 
die Aeuferung Ehrlichs (201), der die Frage aufwirft, weshalb in der prophetischen 


Literatur die Siinde vom goldnen Kalb gar nicht erwahnt wird. 


* Den Text siehe in Note XIX. 
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Zwischen der Geschichte vom goldenen Kalb und der vom zweiten Bund liegt das 
Kapitel XXXIII, das in drei Abschnitte zerfallt (1—6, 7—11, 12—25). Von diesen 
wird der zweite Abschnitt von Ibn ‘Ezra hinter den dritten gesetzt, und beide werden 
von Raschi als hinter das Kapitel XXIV gehérend betrachtet (202). Was im ersten dieser 
drei Abschnitte erzahlt wird (,,Keiner tat seinen Schmuck an‘, Die Kinder Israel taten 
ihren Schmuck von sich vor dem Berge Horeb‘) ist dunkel, und nur gewaltsam lat sich 
diese Entwaffnung als eine der Strafen fiir das Errichten des goldenen Kalbes ansehen 
und damit in Verbindung bringen (203); auffallig ist auch, da& hier nicht vom Sinai, 
sondern vom Horeb die Rede ist (204). — Der zweite Abschnitt erzahlt, daf$ Mose, 
nachdem die Kinder Israel sich ihres Schmuckes entledigt hatten, sein Zelt nahm und es 
auferhalb des Lagers aufschlug; von einer Restaurierung des Bundes ist hier nicht die 
Rede, die Stimmung ist ganz anders. — Hieran schliefSt sich der dritte Abschnitt: Mose 
méchte die Wege des Herrn wissen, und der offenbart sich ihm in einer Felsenkluft. 
Daf Mose sich hier das Licht Gottes erst erbitten muf} und dieser es ihm nur sparlich 
gewihrt, ist, verglichen mit dem, was bis dahin iiber den Sinai erzahlt worden ist, véllig 
neu. Das ganze Stiick mutet wie ein Anfang an; vor den breiten Erzahlungen iiber das 
Herniederfahren Gottes auf den Berg Sinai ware es mehr am Platze gewesen. So ver- 
weist Nachmanides bei Vers 22 unsres Kapitels (,,Und wenn nun meine Herrlichkeit vor- 
iibergeht, will ich dich in der Felskluft lassen stehen“) auf Ex XVII 6 (,Siehe, ich 
will stehen vor dir auf einem Fels in Horeb“); vermutlich hangen diese beiden Stiicke auch 
zusammen. Nach der Tradition soll diese Hohle identisch sein mit der, in der Elia tiber- 


nachtet hat (205). Nach Ibn «Ezra war dieser Tag dem der Offenbarung gleich (206). 


Das zweite Sinai-Biindnis wird in Kapitel XXXIV beschrieben. Auch dieses bildet 
keine Einheit. Der Abschnitt 1—8 ist schildernd, im Ton aber knapper gehalten als die 
ersten Sinai-Berichte. Das Stiick 9—16 wirkt deuteronomisch. Von Vers 17—26 folgen 
Gebote. Die Verse 27—35 enthalten einen Abschluf, der in Widerspruch zum Voran- 
gehenden steht: nach Vers 1 will Jahve selbst die Worte auf die Tafeln schreiben, nach 
Vers 28 ist Mose der Schreiber derselben. 


Dic Stimmung im zweiten Sinaibunde ist viel diisterer, seine Form strenger als die 
des ersten, und es geht in allem stiller zu (207). Statt ,,Und sollt bereit sein fiir den 
dritten Tag (XIX 11)“ im ersten Bund heift es hier: ,,Und seid bereit fiir den Morgen“. 
Zu den Worten: ,,Und Jahve fuhr herab in einer Wolke“ vergleiche den Satz: ,,Siehe, 
ich will zu dir kommen in einer dicken Wolke (XIX 9)" im ersten Bund. Zu dem Satze: 
»Der die Missetat der Vater heimsucht™ siehe die entsprechende Stelle im Dekalog. 
Daf} Mose vor der gottlichen Erscheinung niederfallt (Vers 8) kommt in den vorigen 


EXODUS XXXIil 


EXODUS XXXIV 
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Quellen nicht vor (208). Vers 9: ,,Es gehe doch der Herr mit uns” erinnert etwas an 
Num X 29, wo Mose Jethro bittet: ,,Geh mit uns”. 

Ueber die neuen zehn Gebote, die uns hier vorliegen, ist viel gesprochen worden.* 
Nach Nachmanides wurde hier ein férmlicher Bund mit Opfern abgehalten, wobei das 
Volk rief: Wir wollens tun und gehorchen (209). 

Das Schlufstiick des Kapitels (Vers 27—35) lautet im Auszug wie folgt: 


Und Jahve sprach zu Mose: Schreib diese Worte, denn nach diesen Worten hab 


ich mit dir und Israel einen Bund gemacht. 


Und er war allda bei Jahve vierzig Tage usw. Und er schrieb auf die Tafeln die 
Worte des Bundes, die zehn Worte. 


Da nun Mose vom Berge Sinai ging, hatte er die zwei Tafeln des Zeugnisses in der 
Hand und wufte nicht, daS die Haut seines Angesichts glanzte usw.** 


So, wie die Abschnitte des Kapitels jetzt aufeinander folgen, wirkt dieses Stiick als der 
Schluf$akt der Erneuerung des Bundes; in Wahrheit aber gehért es gar nicht dazu. Es ist 
hier nicht von zweiten Tafeln die Rede, sondern von Tafeln schlechthin; und so ist dieser 
Bericht nur als eine andre Version aufzufassen jener ersten Geschichte, wo Gott Mose die 
Tafeln gibt. Targum Jonatan und andre Kommentatoren suchen die nach ihrer Meinung vor- 
handene Liicke auszufiillen, indem sie den Vers lesen: Und er schrieb auf die zwei neuen 
Tafeln die Worte des Bundes (210). Dennoch wurde auch von vielen schon heraus- 
gefiihlt, daf$ es sich hier um einen ginzlich neuen Bericht und nicht um die Fortsetzung 
des Vorangehenden handelt; so wird von Abravanel die Frage aufgeworfen, warum Moses 
Angesicht gerade hier erstrahlte, wo er Zerbrochenes ganz machte (211), und ein bei 
Ibn ‘Ezra zitierter Autor fiihrt sogar sieben Vorziige an, die die zweiten Tafeln vor den 
ersten hatten (212), was doch nicht méglich ware, wenn diese wirklich die zweiten ge- 


wesen waren. 
* 


Die beiden Sinai-Biindnisse zusammen, so wie sie vom Redaktor durch die Geschichte 
vom goldnen Kalb zu einem Ganzen verbunden worden sind, erinnern etwas an die Kom- 
position des Kapitels XXXVI im Buche Jeremia, wo erzahlt wird, daf nachdem der 
Kénig Jojakim die géttliche Rolle, die ihm Béses verhiefs, in Stiicke gerissen und ins 
Feuer geworfen hatte, Gott Jeremia eine neue schreiben liefS (213). Ueber die Aehnlich- 
keit vieler Dinge, die von Mose erzahlt werden, mit entsprechenden Stellen im Buche 


Jeremia siehe Beleg 214. 


* Siehe Goethe: Zwo biblische Fragen, 1. Was stand auf den Tafeln des Bundes? 
** Text und Analyse in Note XIX. 


BEY Tee Gr Et 


§ 171 


Und er sprach': Sondern ich werde mit dir | °23N 1D 2mNn 5 AN Oy AN cD ON 
sein. Und das sei dir das Zeichen?, dafs | nN j2yn OMOD OA AN JOIN. Ponby 
ich dich gesandt habe: Wenn du das Volk smi oonn by onbsan 
aus Aegypten gefiihrt hast, werdet ihr Elo- 

him dienen auf diesem Berge. 


(Bx Hha2) 


t LXX fiigen hier hinzu: Und es sprach Elohim zu Mose. 
2 Vgl. 1. Sam II 34, 2. Reg XIX 29, Jer XLIV 29. 


§ 172 


Und sollst du und die Aeltesten in Israel hineingehen zum Konig von Aegypten und zu; 
ihm sagen: Jahve, der Ebraer Gott, hat uns gerufen. Und nun wollen wir gehen drei Tage- 
reisen in die Wiiste! und opfern Jahve, unserm Gott (Ex III 18). 

Danach gingen Mose und Aaron hinein und sprachen zu Pharao: So sagt Jahve, der Gott 
Israels: Laf mein Volk ziehen, da es mir ein Fest halte in der Wiiste usw. Sie sprachen: 
Der Ebraer Gott hat uns gerufen; wir wollen gehen drei Tage in die Wiiste und opfern? 
Jahve unserm Gott, dafs uns nicht widerfahre Pestilenz oder Schwert? (Ds V 1, 3). 

Und Jahve sprach zu Mose: Geh zu Pharao und sprich zu ihm: So spricht Jahve: Lafd 
mein Volk ziehen, dafS es mir diene (Ds VII 26). 

Und Pharao rief Mose und Aaron und sprach: Bittet Jahve usw., so will ich das Volk 
lassen, daf} es Jahve opfere (Ds VIII 4). 

Und Jahve sprach zu Mose: Mache dich morgen friih auf und tritt vor Pharao usw. und 
sprich zu ihm: So sagt Jahve: Schicke mein Volk fort, da es mir diene (Ds 16). 

Und Pharao rief Mose und Aaron und sprach: Geht hin, opfert eurem Gott im Lande, 
Mose aber sprach: Es ist nicht richtig, also zu tun usw. Drei Tagereisen wollen wir gehen 
in die Wiiste und Jahve, unserm Gott, opfern, wie er uns gesagt hat. Da sprach Pharao: 
Ich will euch lassen, dafS ihr Jahve, eurem Gott, opfert in der Wiiste; allein ziehet nicht 
fernt (Ds 21—24),. 

Jahve sprach zu Mose: Geh zu Pharao und sprich zu ihm: Also sagt Jahve, der Ebraer 
Gott: Lafs mein Volk ziehen, daf} es mir diene (Ds IX 1, 2). 
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Jahve sprach zu Mose: Mache dich auf in der Friihe, tritt vor Pharao und sprich zu ihm: 
So sagt Jahve, der Ebraer Gott: Laf$ mein Volk ziehen, da sie mir dienen (Ds 13). 


Und Mose und Aaron gingen zu Pharao und sprachen zu ihm: So sagt Jahve, der Ebraer 
Gott: Wie lange weigerst du dich, dich vor mir zu demiitigen? Laf} mein Volk zichen, 
dai es mir diene (Ds X 3). 


Da sprachen die Knechte Pharaos zu ihm: Wie lange soll dieser uns eine Plage sein? 
Laf die Leute ziehen, da sie Jahve ihrem Gott dienen usw. Und Mose und Aaron wurden 
wieder vor Pharao gebracht, und er sprach zu ihnen: Geht hin und dient Jahve eurem Gott. 
Wer sind sie aber, die hinziehen? Mose sprach: Wir wollen ziehen mit jung und alt, mit 
unsern Sdhnen und unsern Téchtern, mit unsern Schafen und unsern Rindern, denn wir 
haben ein Fest® Jahves. Er sprach zu ihnen: Also sei Jahve mit euch, wie ich euch und 
eure Kinder werde ziehen lassen! Seht, ob ihr nicht Béses vorhabt! Nicht also, sondern 
die Manner mogen ziehen und Jahve dienen, denn das begehrt ihr ja usw. (Ds 7—11). 


Und Pharao rief Mose und sprach: Zieht hin und dient Jahve. Nur eure Schafe und Rinder 
la&t stehen. Auch eure Kinder mégen mit euch ziehen. Und Mose sprach: Auch du mufst 
uns Schlachtopfer und Brandopfer geben, daf$ wir sie Jahve unserm Gott zurichten. Auch 
unser Vieh soll mit uns ziehen usw., denn von demselben wollen wir nehmen, um Jahve 
unserm Gott zu dienen. Denn wir wissen nicht, womit wir Jahve dienen sollen, bis das wir 


dahin gekommen sind (Ds 24—29). 


Da stand Pharao auf in der Nacht usw. Und er rief Mose und Aaron herbei usw. und 
sprach: Macht euch auf und zieht aus von meinem Volk ihr und die Kinder Israel; geht 
hin und dient Jahve, wie ihr gesagt habt. Nehmt auch eure Schafe und Rinder mit euch, 
wie ihr gesagt habt; geht hin und segnet auch mich (Ds XII 32). 


1 Siehe Md Sechel tob: ,,Drei Tagereisen in die Wiiste’, das ist der Weg bis zum Berge 
Horeb. — Vgl. Num XXXIII 8: ,,Und zogen drei Tagereisen in der Wiiste Etam und 
lagerten sich in Mara’, wie Ex XV 22: ,,Und sie zogen drei Tage in der Wiiste und fanden 
kein Wasser.” 

? Siehe Md Sechel tob: ,,Da%& wir opfern usw. Sie sagten gleichsam: Seit dem Tage, da 
unsre Vater aus dem Lande Kanaan fortgezogen sind, haben wir Gott kein Opfer dar- 
gebracht; nun fordert er von uns, daf} wir in die Wiiste ziechen und ihm darbringen Schlacht- 
opfer und Brandopfer. 

8 Nachmanides (im Gegensatz zu Ibn ‘Ezra): Diese Worte sind nicht richtig; denn Gott 
hatte nicht befohlen zu sagen, dafS Schwert und Pestilenz iiber Israel kommen wiirden, 
wenn sie nicht opferten; sie durften kein Wort andern an Gottes Botschaft. 


* Or hachajim: Dies bedeutet: Entfernt euch nicht weiter als um drei Tagereisen. 


® Ibn ‘Ezra: Wir haben ein Fest Jahves zum Opfern; das ist uns allen ein Gebot. — 
Vel. Ex XXXII 5: ,,Aaron sprach: Ein Fest Jahves ist morgen.” 


§ 173 


Raschbam: ,,Ein jegliches Weib fordere von ihrer Nachbarin (Ex III 22)“. Sie fordere 
Geschmeide zu Ehren des Festes, das ihr feiern sollt in der Wiiste. 
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§ 174 
a 

Ibn ‘Ezra zu Ex XIX 4: Mose sprach: Dient Elohim auf diesem Berge; es ist die 
Aue deines Heiligtums. 
Raschbam: ,,Und Israel lagerte daselbst gegeniiber dem Berg (XIX 2)“. Gegeniiber dem 
Berge, von dem es oben heifst: ,,Werdet ihr Elohim dienen auf diesem Berge (III 12)". 
Chezkuni: ,,Und Mose stieg herauf (XIX 3). Es gibt Ausleger, die behaupten, er sei 
von selbst heraufgestiegen, um Gott zu befragen, wie sie ihm dienen sollten, damit erfillt 
wiirde, was ihm verkiindet worden war: ,,Wenn du das Volk aus Aegypten gefiihrt hast, 
werdet ihr Elohim dienen auf diesem Berge’’. Gott antwortete ihm: ,,So sollst du sprechen 
zu dem Hause Jakob und sagen den Kindern Israel (XIX 3) — dieses ist die Lehre 
von meinem Dienst. 
Derselbe: ,,Und sie opferten Brandopfer (Ex XXIV 5)“. Damit ist erfillt worden, was 
da geschrieben steht: ,,Werdet ihr Elohim auf diesem Berge dienen.” 


b 
Ahron II.: ,,[m dritten Monat nach dem Auszug der Kinder Israel aus Aegypten kamen 
sie in die Wiiste Sinai (XIX 1). Weil schon vorher der Satz geschrieben steht: ,,Wenn 
du das Volk aus Aegypten gefiihrt haben wirst, werdet ihr Elohim dienen auf diesem 
Berge’, wird in diesem Satz sowohl der Auszug aus Aegypten als das Gelangen an den 
Sinai erwahnt. 
§ 175 


a 


Md Sechel tob: Ich befehle es dir: ,, Wenn du das Volk aus Aegypten gefiihrt hast, werdet 
ihr Elohim dienen auf diesem Berge (III 12). Daher heift es: ,,Und Mose machte sich 
friihe auf und baute einen Altar unten am Berge usw. (Ex XXIV 4)." 


Raschbam: Wenn du das Volk aus Aegypten gefiihrt hast — das befehle ich dir jetzt — 
so werdet ihr Elohim auf diesem Berge dienen und Brandopfer darbringen. 


b 
AhronI.: Josua (der Karaer) sagt, in dem Verse sei ein Hinweis auf die Opfer (die am 
Sinai dargebracht wurden) enthalten; daher hieSe es: ,,Und er baute einen Altar (Ex 


XXIV 4)‘. Ebenso heift es: ,,Der Ebraer Gott hat uns gerufen; so laf uns nun hinziehen 
drei Tagereisen in die Wiiste und Jahve, unserm Gott, opfern usw. (V 3)". 


§ 176 


a 
Ibn ‘Ezra: Der Ton der Posaune ist hier das gré&te Wunder; es gibt kein GrdfSeres. 


b 


Sohar: Rabbi Simeon sprach: Von diesem Ton der Posaune hing alles ab. 
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S177 
Ba‘al haturim: ,,Wenn es aber lange ténen wird’, dieser Satz kommt in der Schrift zwei- 
mal vor, das eine Mal hier und das andre Mal, wo es heift: ,,Und wenn man das Hall- 
jahrshorn blast und es lange tént usw., so werden der Stadt (Jericho) Mauern umfallen 
(Jos VI 5)“ usw. Die Macht der Posaune, die bei der oars zu héren war, hats 


bewirkt, daf} auch die Mauern Jerichos fielen vor einer Posaune.. 


§ 178 
Friedmann in Bet Talmud III S. 323: Dieser Abschnitt (Ex XX 22—25) ist wie aus 
einer andern Rolle. Der Inhalt bezieht sich auf Dinge, die nach der Geschichte vom gold- 
nen Kalb zu erwarten waren, denn hier kommt der Befehl vor, keine Gétter aus Silber 


und Gold zu machen usw. Es gibt aber in der Thora kein Vorher und kein Nachher. 


§ 179 
Abravanel: Es heift: ,,Machet euch keine silbernen Gotter und machet euch keine gold- 
nen Gétter (Ex XX 23). Warum wurde hier der Gétzendienst verboten, wo doch bereits 
im zweiten der zehn Gebote sich viele Verwarnungen dariiber finden, als da sind: ,,Du 
sollst keine andern Gotter haben“, ,,du sollst dir kein Bildnis machen“, ,,du sollst nicht 
vor ihnen niederfallen (Ex XX 3—5)‘‘? 


§ 18) 
a 
Md Schir haschirim R I 2: Meinungsverschiedenheit zwischen Josua ben Levi und den 
Rabbinen. Rabbi Josua sagt: Nur zwei Gebote hat Israel von Gott gehért. Die Rabbinen 
meinen: Alle Gebote hat Israel von Gott gehort. 
Raschi zu Num XV 22: ,,Ich bin“ und ,,Du sollst keine andern Gétter haben” — das 


haben wir aus dem Munde der Allmacht vernommen usw. 


b 
Tossefiten: Rabbi Baruch meint: Wie soll ichs mir erkliren? Die ersten zwei Gebote 
héren sich so an, als waren sie fiir sich gesprochen worden. Sie haben beide einen Tonfall, 
als waren sie beide ein Gebot. Sie sind mit Gottes Stimme vorgetragen worden, als sprache 
er selbst: ,,Ich bin", ,,ich habe dich ausgefiihrt, ,meben mir’, ,,denen, die mich lieb 
haben“ usw. 


Or hachajim: Was aber noch iiber die zehn Gebote zu sagen ist: warum andert die Schrift 
die Sprache von Gebot zu Gebot? Im Anfang spricht sie in dieser Weise: ,,Ich bin Jahve, 
dein Gott, der ich dich ausgefiihrt habe usw.", als wenn der Sprechende Jahve selbst ware. 
Danach aber spricht sie in andrer Weise: ,,den Namen Jahves deines Gottes’, ,,er wird 
nicht freisprechen den, der seinen Namen mifbraucht", ,,ein Ruhetag Jahve, deinem Gott", 
,denn in sechs Tagen hat Jahve erschaffen usw.’ Die Rede hatte doch so endigen 
sollen, wie sie angefangen hat, 
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Cc 


Josef Bechor Schorr: Rabbi Joseph Caro sagt usw. Die ersten zwei Gebote lauten so, 


als sprache Gott sie selbst usw. Vom dritten Gebot an lauten sie so, als sprache ein Engel 
sie zu Israel usw. 


Elbo, ‘Ikrim III 19: Wie wir bereits gesagt haben, gibt es einen Unterschied zwischen 
den ersten zwei Geboten und den folgenden; denn die ersten zwei sind direkt von Gott ge- 
sprochen worden ohne die Vermittlung von Mose, die andern aber sind zwar ebenfalls 
aus dem Munde Gottes hervorgegangen, aber erst durch Mose erklart worden. Ein ahn- 
licher Unterschied besteht, kann man sagen, zwischen den zehn Geboten als Ganzes und 
den iibrigen Satzungen der Thora. 

a § 181 

a 
Md Tanchuma B S. 68a der Einleitung: In den ersten fiinf Geboten steht Gottes Name 


geschrieben, in den andern fiinf steht er nicht geschrieben. 


b 
Ibn ‘Esra, Jessod Mora S. 21a: Von den zehn Geboten bleiben die fiinf, die Gott be- 


treffen, im Herzen stecken, und diese sind die gewichtigsten. 

Abravanel: In den fiinf Geboten, die iiber die Pflichten des Menschen gegeniiber Gott 
sprechen, findest du den Gottesnamen in einem jeden. In den fiinf andern aber, die die 
Pflichten des Menschen gegeniiber dem andern Menschen behandeln, findest du in keinem 
den Namen Jahve oder den Namen Elohim erwahnt; auch wird dort nirgends erwahnt: 
»der dich hinausgefiihrt hat aus dem Lande Aegypten’ — wiewohl doch alle Gebote 
von einem Hirten gegeben worden sind. 


c 
Nissi ben Noah in Likkute kadmoniot P II S. 3: In den fiinf ersten Geboten stehen fiir 
den allmachtigen Gott zwei Namen da: Jahve und Elohim, und der Name Gottes ist in 
jedem einzelnen enthalten; in den fiinf iibrigen aber ist der Name des Héchsten ganz und 
gar nicht zu finden. 

§ 182 
Sohar Chadasch: ,,[ch bin Jahve dein Gott“. Rabbi Jose, der jiingste aus der Schar, 
fragte den Lehrer Rabbi Simeon ben Jochai usw.: Wie kommt es, dafs Gott an jed- 
wedem Orte vor Israel erwahnt: ,,I[ch bin Jahve dein Gott, der dich hinausgefiihrt hat aus 
Aegypten? Was ist denn dabei so grof$ zu achten? 
Abravanel, Frage 7: Es ist schwer zu verstehen, warum es hier heift: ,,[ch bin Jahve, 
der ich dich ausgefiihrt habe usw. und nicht: Ich bin Jahve, der Himmel und Erde ge- 
macht hat... 

§ 183 


Abravanel, Frage 2: Es hatten entweder alles bejahende Gebote oder verneinende Ver- 
bote sein sollen; warum aber treten die einen in der einen, die andern in der andern Form 
auf? Bejahend ist der Satz: ,,Ich bin Jahve, dein Gott’, ein verneinender folgt darauf: 
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Du sollst keine andern Gétter haben.’ Verneinend ist der Satz: ,,Du sollst den Namen 
Jahves nicht mifSbrauchen’’, bejahend die beiden weiteren Gebote: ,,Gedenke des Sabbat- 


tages’, ,,Ehre Vater und Mutter’. Die iibrigen fiinf Gebote sind samtlich verneinend usw. 


§ 184 


Abrv, Frage 6: Beim ersten der zehn Gebote wird eine Begriindung gegeben, warum das 
Gebot erfolgt; ,,I[ch bin Jahve usw., der dich aus Aegypten gefihrt hat‘, heift es, und darum 
sollst du keine andern Gétter haben“. Ferner wird bei diesem Gebote dem Uebertreter 
Strafe angedroht (,,der da heimsucht der Vater Missetat'’) und dem, der es hiiten wird, 
Lohn versprochen (,,und tue Gnade an Tausenden usw."). 


Richtig ware es gewesen, wenn auch bei den andern Geboten so (ausfiihrlich) ver- 
fahren worden ware. Aber wir finden bei dem Gebot ,,Du sollst nicht mifsbrauchen“ 
weder eine Begriindung, noch die VerheiSung von Lohn, sondern nur die Androhung der 
Strafe usw.; beim Sabbatgebot wird weder von Lohn noch von Strafe gesprochen, dafiir 
aber die Ursache, warum es zu halten ist, erwahnt usw.; und beim Gebot, Vater und 
Mutter zu ehren, findet sich allein die VerheifSung von Lohn, wie auch geschrieben steht: 
,auf da} du lange lebest usw.” 

Bei den andern fiinf Geboten ist weder von Lohn und Strafe noch von Begriindung die 
Rede, sondern sie sind kurz und biindig: ,,Du sollst nicht téten“, ,,du sollst nicht ehe- 
brechen™ usw. 


§ 185 


Abrv, Frage 12: In den ersten drei der fiinf letzten Gebote usw. kommt der Ausdruck 
der Nachste“ nicht vor; aber in den SchluSgeboten: ,,Du sollst kein falsch Zeugnis 
reden’, ,,du sollst nicht begehren” findet sich dieser Ausdruck usw. 


§ 186 

Abrv, Frage 10: Es heift: ,,Du sollst den Namen Gottes nicht falsch fithren.“ Da nun 
das Verbot des falschen Eides und der Liige vor allen Dingen an den falschen Zeugen 
gerichtet ist, so ware es angemessen gewesen, wenn man in einem Satze sowohl das Ab- 
legen eines falschen Zeugnisses gegen den Nachsten wie den falschen Eid im Namen 
Gottes verboten hatte; denn beide Gebote betreffen dieselbe Siinde. 
Usw. Nun aber ist es so, dafS auf der einen der beiden Gesetzestafeln der falsche Schwur 
verboten wird, und auf der andern das falsche Zeugnis... 


§ 187 
a 

Nachmanides: ,,Und alles Volk vernahm den Donner usw. (Ex XX 18). Die Meinung 
der Ausleger geht dahin, dies habe sich nach der Verkiindung der zehn Gebote zugetragen 
(wie es auch in der Thora beschrieben ist) usw. Meine Ansicht aber ist, dai die Ordnung 
der Dinge so war: ,,Alles Volk vernahm den Donner“ — vor der Gesetzgebung... 
Bachja: Der Inhalt des Abschnittes: ,,alles Volk vernahm den Donner usw. gehort vor 
die Thoragebung; das lehrt die Sprache... 
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b 
AhronI.: Was aber zuletzt geschrieben steht: ,,Es spreche aber Elohim nicht mit uns usw. 
(Ex XX 19)", gehdrt nicht hinter die zehn Gebote, sondern vor dieselben. Der 
Charakter der Schrift ist aber so, daf} erst die eine Sache abgeschlossen wird und dann die 


andre erzéhlt wird. Daher kann, was als vorher geschehen aufgeschrieben ist, nachher 
gesprochen worden sein und umgekehrt. 


§ 183 
Beer majim chajim: ,,Und Mose kam und berief die Aeltesten des Volkes usw. (Ex 
XIX 7)". Ich habe meine Augen erhoben und habe gesehen, da} von hier ab bis zu dem 
Ende des Abschnittes, der iiber die Offenbarung handelt, das Volk niemals mit dem Namen 
Isracl benannt wird, sondern schlechthin Volk. Es ist vielmal von ihm die Rede in diesem 
Abschnitt, aber kein einziges Mal wird es Israel, oder wenigstens ,,das Haus Jakobs‘ 
genannt, sondern allein das Volk. Von rechtswegen aber, wenn der Bedeutung der Ge- 
setzgebung Rechnung getragen werden sollte, miiSte es mit dem Namen Israel benannt 
werden, welcher Name doch der wiirdigste ist usw. Hingegen ist es im Anfang des Ab- 
schnittes so: da wird nie das Wort ,,Volk‘ gebraucht, sondern stets die ,,Kinder Israel” 


oder eine ahnliche Benennung. Das muf} doch etwas zu bedeuten haben... Sind doch in 
unsrer heiligen Thora selbst die Buchstaben alle gezahlt, um wieviel mehr die Worte. 
§ 189 


Bachja: Weil ganz Israel Zeuge von dem war, was sie mit Augen gesehen hatten usw., 
spricht Gott die Worte: ,,So sollst du sagen usw.: Ihr habt gesehen usw. (XIX 3, 4 und 
XX 22) am Anfang und am Ende der Offenbarung. 


§ 190 
Mi-ki-Ph zu Ex XX 22: Auch in spaterer Zeit ware dieser Abschnitt in die Thora 
nicht aufgenommen worden, wenn die Thoraschreiber sich iiber seinen letzten Sinn klar 
gewesen waren. 


§ 191 
Nachmanides: ,,;Und er gab Mose (XXXI 18). — Hier miibte das Wort ,,Elohim” 
vorangestellt werden, das erst am Ende des Satzes steht, und es miiBte heiben: ,,Und 
Elohim gab Mose’, ahnlich wie es bei den zehn Geboten heift: ,,Und Elohim redete alle 
diese Worte. So heifSt es auch bei der Herstellung der Tafeln, dafS die Tafeln das Werk 
Elohims und die Schrift darauf die Schrift Elohims war (XXIV 12); darum hatte es 
beim Geben der Tafeln auch heifSen miissen: ,,Und Elohim gab Mose.“ 


Abravanel: ,,Und er gab Mose.’ Ein Teil der Ausleger meint, dieser Abschnitt miisse 
gleich auf den Schlu des Wochenabschnittes Mischpatim (Ex XXIV) folgen, denn da 
(XXIV 12) hei®e es: ,,Und Jahve sprach zu Mose: Komm herauf usw., und ich will dir 
geben die zwei steinernen Tafeln usw.’ — Dem ist aber nicht so. 

Seforno: ,,Die zwei Tafeln des Zeugnisses (XXXI 18)" — dieselben, von denen es 
oben heift: ,,I[ch will dir geben die zwei steinernen Tafeln (XXIV 12).“ 
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Or hachajim: Noch ist zu fragen, warum Gott mit den Tafeln bis zu dieser Zeit gesdumt 
hat, wo doch auf ihnen nur die zehn Gebote geschrieben waren; er hatte sie doch am 
Tage der Gesetzgebung oder am Tage darauf geben sollen. 


§ 199 


a 
Raschi: ,,Und Jahve sprach (XXIV 12) — das war nach der Gesetzgebung. 
Josef Bechor Schorr: ,,Und Jahve sprach“ — das war nach den zehn Geboten. 


b 


Korot Israel ve’emunato S. 106: Mir scheint es, dai der Satz: ,,Und Jahve sprach zu 
Mose: Steig herauf zu mir (XXIV 12)" an die Stelle Ex XX 18—23 hingehére. 


Friedmann, Bet Talmud III S. 326: Danach wird eine zweite Geschichte erzahlt: ,,Und 


Jahve sprach zu Mose usw.", die sich aber nach der Offenbarung zugetragen hat. 


§ 193 


a 


Seder ‘Olam RIV: ,,Und Jahve rief Mose am siebenten Tag aus der Wolke (XXIV 
16). Es war am siebenten Tage, und Mose stieg hinauf auf den Berg nach den zehn 


Geboten. 
Tlm Jrs Ta‘anit IV 69b: ,,Am siebenten Tage’ — das war der Tag nach den zehn Ge- 


boten und der erste von den vierzig Tagen. 


Tlm Bb Joma 4ab: Es wird gelehrt usw.: Mose stieg hinauf usw., um die Thora fir 
Israel zu empfangen usw., wie es auch heift: Und die Herrlichkeit Jahves wohnte 
auf dem Berge Sinai (XXIV 16). Das war alles nach den zehn Geboten usw. Dies 
ist die Meinung Joses, des Galilaers. Rabbi Akiba aber sprach: Die Herrlichkeit Gottes 
weilte schon seit dem ersten des Monats da; die Wolke bedeckte den Berg, und Gott 
rief Mose usw. 

Woriiber. sind eigentlich Jose der Galilaer und Rabbi Akiba uneins? Der Streit 
zweier (andrer) Tannaiten belehrt uns hieriber. Denn wir haben (in einer Boraita) ge- 
lernt: Am sechsten des Monats ward die Thora Israel gegeben (sagt ein Tannaite); Rabbi 
Jose aber sagt: am siebenten Tage. Der, der sagt, sie sei am sechsten gegeben worden, 
meint, sie sei am sechsten gegeben worden und am siebenten sei Mose hinaufgestiegen, 
wie es ja auch heift: ,,Und er rief Mose am siebenten Tage (XXIV 16). — Der, der be- 
hauptet, sie sei am siebenten Tage gegeben worden, meint, dafS sie am siebenten gegeben 
worden sei und Mose auch am selben Tage hinaufgestiegen ware, wie es ja auch heift: 
,»Und er rief Mose am siebenten Tage’. — Rabbi Jose der Galilaer war nun der Ansicht 
des ersten Tannaiten, welcher meint, die Thora sei am sechsten Tage gegeben worden, 
weil daraus folgt, da das Weilen der Herrlichkeit Gottes auf dem Berge Sinai (XXIV 
16) sich nach den zehn Geboten zutrug. Also: die Herrlichkeit Gottes weilte auf dem 
Berge, und die Wolke bedeckte ihn sechs Tage, und er rief ihn am siebenten Tage, 
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daf} er den Rest der Thora empfange. — Bist du der Ansicht, die Herrlichkeit Gottes 
habe schon am sechsten Tage dort geweilt und die Wolke den Berg bedeckt und Gott 
hatte Mose am siebenten Tage gerufen, dafS er die zehn Gebote empfange? Nein, er hat 
die zehn Gebote schon am sechsten Tage empfangen usw. — Rabbi Akiba aber war der 
Ansicht des Rabbi Jose, der gesagt hat, die Thora sei am sechsten Tage gegeben worden. 
Ibn ‘Ezra: Der Gaon meint, es sei undenkbar, die sechs Tage von der Zeit nach der 
Sinaioffenbarung an zu rechnen. 

Nachmanides: ,,Und Mose stieg auf den Berg. Von dem Tage an, da sie auf den Berg 
Sinai gekommen waren, bedeckte eine Wolke den Berg, in dieser war die Herrlichkeit 
Jahves. Das ists, was geschrieben steht: ,,Und die Herrlichkeit Jahves wohnte auf dem 
Berge Sinai (XXIV 16). Das war aber sechs Tage vor der Gesetzgebung. 


b 


Ahron II.: ,,Und die Wolke bedeckte ihn“ — namlich den Berg; es ist nicht so, wie ein 
Teil der Weisen des Talmuds behauptet, welche meinen, der Satz weise hin auf eine 
Begebenheit, die vor der Offenbarung -war. 


§ 194 
Sf Chassidim § 1833: Warum gab Gott Mose zwei Tafeln, wo er doch die zehn Gebote 


auf eine Tafel hatte schreiben kénnen? 


§ 195 

Mechilta, Jethro VIII: Wie waren die zehn Gebote auf den Tafeln verteilt? Fiinf waren 
auf einer Tafel, fiinf auf der andern. Hier stand: ,,I[ch bin Jahve, dein Gott’; gegeniiber 
stand: ,,Du sollst nicht téten”.* Hier stand: ,,Du sollst keine andern Gétter haben“. 
Gegeniiber: ,,Du sollst nicht ehebrechen‘. Hier: ,,Du sollst den Namen usw. nicht falsch 
fiihren“; dort: ,,Du sollst nicht stehlen. Hier: ,,Gedenke des Sabbattages; dort: ,,Du 
sollst kein falsch Zeugnis reden. Hier: ,,Ehre Vater und Mutter’; gegeniiber: ,,Du sollst 
nicht begehren““. — Das alles ist die Ansicht Chanina ben Gamliels. Es gibt aber Weise, 
die denken, auf jeder der beiden Tafeln seien alle zehn Gebote geschrieben gewesen. 

Tlm Jrs Schekalin VI 49a: Wie waren die zwei Tafeln beschrieben? Rabbi Chanina ben 
Gamliel meint: Auf jeder Tafel standen fiinf Gebote, wie es auch heift: ,,Und schrieb 
sie auf zwei steinernen Tafeln (Dt V 19). Also waren fiinf auf der einen und fiinf 
auf der andern Tafel geschrieben. — Die Rabbinen aber sagen: Jede Tafel war mit den 
zehn Geboten beschrieben; wie es auch heist: ,,Und er verkiindigte euch seinen Bund, 
den er euch gebot zu tun, die zehn Worte (Dt IV 13)‘. Also standen die zehn Gebote 
auf jeder Tafel. — Rabbi Simeon ben Jochai aber meint, es seien je zwanzig Gebote 
auf jeder Tafel geschrieben gewesen (zweimal die zehn Gebote auf jeder), weil es heift: 
,.Und er schrieb sie‘, denn dies bedeutet: er schrieb sie viele Male. — Rabbi Sima hin- 
gegen meint, es waren vierzig auf jeder Tafel aufgeschrieben gewesen, wie es heift: ,,Die 


waren beschrieben von beiden Seiten (Ex XXXII 15)”. 


* Siehe Beleg § 51 auf S. 05. 
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Md Schemot R XLVII 6: Die zehn Gebote — wie waren sie wohl dargestellt auf den 
Tafeln? Je fiinf auf einer Tafel, sagt Rabbi Juda. Rabbi Nehemia aber sagt: Auf jeder 


Tafel standen alle zehn usw. 


§ 196 


POND POA TWN Seow PRON AON TON 
SOD 


Und sprach: Das sind deine Gétter, Israel, 
die dich aus dem Aegypterlande gefiihrt 
haben. 

(Ex XXXII 4) 


Mesudat David gu Reg: ,,Siehe, da sind deine Gdtter* 


Siehe, da sind deine Géatter, 


sOND POND B>yn swe SNe pAoN Aan 


Israel, die 
dich aus dem Aegypterlande gefiihrt haben. 


(1. Reg XII 28) 


— wie es dazumal hief bei 


dem Kalbe, das Aaron gemacht hatte. Es wird hier genauinderselben Bees 


geredet wie dort. 


§ 197 


ON won A a AA ON AD ond TONY 
4) YAN 


Und er sprach zu ihnen: So spricht Jahve 
usw.: Es erwiirge ein jeglicher seinen Bru- 
der usw. 


(ExeXXXIS2 75 


PWN BN IA Now copy ON Awd TON 
Hier} 


Und Mose sprach zu den Richtern Israels: 
Erwiirge ein jeglicher seine Leute usw. 


(Num XXV 5) 


§ 198 
Or hachajim zu Anf XXXII: ,,Sie sprachen: Das sind deine Géotter Israel“. Es fallt 
schwer, an die Einfalt und Torheit zu glauben, mit der ein Geschlecht von Verstandigen 
und Ehrenwerten so von leblosen Gotzen geredet haben soll... 
Chezkuni: Waren sie denn toéricht, daf} sie von dem Kalbe, das eben erst gebildet worden 
war, behaupten konnten, es habe sie aus Aegypten gefiihrt? 


§ 199 
Tlm Bb Sabbat 89a: Josua ben Levi sprach: Was bedeuten die Worte: ,,Und da das 
Volk sah, da Mose séumte (nwo wena >)? — Lies nicht wena (sdumte), sondern 
ww IND (es gingen vorbei sechs). 
Md Schemot R XLI 7: ,,Und das Volk sah, daf& Mose saumte’. Was bedeutet wn? 
Es bedeutet: ww in2, das heifdt: es kam die sechste Stunde, und er stieg nicht herunter. 


* Siehe tiber den Zusammenhang beider Gesdidten Pirke a’ Rabbi Eliezer XLV. Vol. cu 
betden Ps CVI19 - 31, zum Gebet in Vers 12 vgl Num XIV 16 uud zum Ganzen Ds IX 26-29. 
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Er hatte es mit ihnen vorher so ausgemacht. und gesprochen: Heute bringe ich euch die 
Thora. Als aber sechs Stunden vergangen waren und Mose nicht heruntergestiegen war, 
da sammelte sich das Volk um Aaron. 


§ 200 


Abravanel: Meiner Meinung nach ist es nicht so usw.; hatte Israel eines Fiihrers be- 
durft, so hatten sie zu Aaron sprechen sollen: Dein Bruder Mose ist tot; so mache dich 
denn auf und zieh du uns voran. 


§ 201 
Mi-ki-Ph zu Ex XXXII 1: Ich will dein Ohr an dieser Stelle Seltsames vernehmen 


lassen usw. In der ganzen Schrift ist sonst nirgends vom goldenen Kalb die Rede, den 
Psalm CVI allerdings ausgenommen. 


§ 202 
Ibn ‘Ezra: ,,Und alles Volk sah usw. (Ex XXXIII 10)“. Dieses gehdrt aber hinter den 
Abschnitt: ,,Siehe du sprichst zu mir (daselbst 12—23)". 
Raschi: ,,Jahve redete mit Mose, und der kehrte zuriick ins Lager usw. (XXXIII 11)”. 
Hier lehrte er die Aeltesten, was er vernommen hatte, und dies iibte Mose in der Zeit 
vom Versdhnungstage bis zur Aufrichtung der Stiftshiitte. 


§ 203 
a 
Da das Volk hérte usw., trugen sie ihren Schmuck nicht an sich. — Also taten die 
Kinder Israel ihren Schmuck von sich vor dem Berge Horeb. 
(Ex XXXIII 4, 6) 


Tg Jonatan: Und kein Mann legte seinen Waffenschmuck an, den Gott ihnen am Sinai 
gegeben hatte, und auf dem der grofe heilige Name geschrieben und ausgepragt war. 


Tlm Bb Sabbat 88a: Rabbi Sima lehrte: Als die Kinder Israel ausriefen: ,,Wir wollens 
tun und gehorchen“, noch bevor sie die Gebote gehért hatten, da stiegen sechzig Myriaden 
diensttuender Engel hernieder und wanden jedem von Israel.zwei Krianze usw. Als aber 
Israel Siinde getan hatte, da stiegen hundertundzwanzig Myriaden strafender Engel her- 
nieder und nahmen die Kranze wieder hinweg, wie es heift: ,,Und die Kinder Israel taten 


ihren Schmuck ab.“ 


b 


Tlm Bb Sabbat 88a: Alle diese Kranze aber fielen Mose zu, und er nahm sie hinweg, wie 
es auch bald darauf heifst: ,,Und Mose nahm die Hiitte (Vers 7)”. 


Raschi: ,,Und Mose nahm sein Zelt’’ wegen ihrer Siinde usw. und schlug es aufserhalb 
des Lagers auf. Er sprach: Verbannt ist der Meister, verbannt sei der Jiinger. 
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Cc 


Magsid Mescharim, zitiert in Jalk Rubeni: Es zwingt zum Nachdenken. In dem einen 
Abschnitt, wo Gott zu Mose sprach: ,,Siehe, ich sende einen Engel dir voran (Ex XXIII 
20)“ — da war Mose nicht gekrankt. Wie Gott aber in einem spiteren Abschnitt zu ihm 
sagte: ,,Und will vor dir her senden einen Engel (X XXIII 2) — da war Mose gekrankt. 


§ 204 
Tlm Bb Sabbat 89b: Rabbi Abbahu sprach: Sinai ist der Name des Berges. Warum wird 


er hier Horeb genannt? Weil eine Zerstérung (n271n) hier auf die Gétzendiener niederging. 


§ 205 
Md Lekach.tob: ,,Und Jahve sprach: Siehe, es ist ein Raum um mich her (Ex XXXIII 
21)‘* — das ist die Hohle, in der Elia geweilt hat. 
Raschi: ,,Und Elia kam daselbst in eine Héhle (1. Reg XIX 9)“. Das ist die Felskluft, 


in der Mose stand. 


Tlm Bb Pesachim 54a: Zehn Dinge sind in der Dammerung des sechsten Schdpfungstages 
erschaffen worden.* Diese sind usw.; unter ihnen ist auch die Héhle, in der Mose und 
Elia geweilt haben. 


Sijoni: ,,Da sollst du auf dem Felsen stehen (Ex XXXIII 21)“. Was hier ein Fels 


genannt wird, das ist die Hdhle, in der Elia war. 


§ 200 
Ibn ‘Ezra: Der Tag, an dem Mose schauen durfte, was er begehrt hatte, war fiir ihn 
gleich wie der Tag, an dem Israel die Lehre gegeben worden ist. 


§ 207 


Abravanel: Eine Frage: Warum iibte Gott bei den zweiten Tafeln eine gréfhere Heilig- 
keit als bei den ersten? Flier spricht er: ,,La niemand mit heraufkommen (XXXIV 3)”. 
Bei den ersten Tafeln aber sprach er: ,,Steig herauf zu Jahve, du und Aaron (XXIV 1)”. 


Raschi: ,,La% keinen mit heraufkommen“ — denn die ersten Tafeln, deren Ueberreichung 
unter Lirm, Donner und im Beisein einer grofsen Menge vor sich gegangen ist, sind von 
einem bésen Auge qn PY) betroffen worden. 


Chezkuni: Die ersten Tafeln sind unter Donner und Blitz gegeben worden, die zweiten 
aber in aller Stille. 


§ 208 
Tlm Bb Sanhedrin 111a: ,,Und Mose neigte sich eilend zur Erde und betete an (Ex 


XXXIV 8)". Was hat Mose geschaut? Rabbi Chanina ben Gamala sagt: Er schaute die 
Langmut (DN 77N). Die Lehrer aber sagen: Er schaute die Wahrheit (nN). 


Raschi: ,,Und Mose neigte sich eilends‘’ — als er die Schechina vorbeiziehen sah. 


* Siehe Die Sagen der fuden, BandI 5. 19. 


Die zwei Sinai-Biindnisse 261 


§ 209 
Nachmanides: ,,Jahve sprach zu Mose: Schreib diese Worte nieder (Ex XXXIV 27)". 
Er befahl ihm damit gleichsam, das Buch des Bundes zu schreiben und es vor den Ohren 
des Volkes zu lesen, damit diese es mit den Worten ,,Wir wollens tun und gehorchen“ auf 
sich nihmen, wie sie es beim ersten Bunde getan hatten. 


§ 210 Sg 
Und er schrieb auf die Tafeln die Worte des Bundes, die zehn Worte. (Ex XXXIV 28). 
Tg Jonatan: Und er schrieb auf die zweiten Tafeln die ewigen Worte usw., die auf 
den ersten standen. 

§ 211 
Abrv: Warum widerfuhr Mose dies Wunder, das sein Angesicht glinzte, gerade 
zu der Zeit, wo er die zweiten Tafeln empfing? Warum geschah es nicht an dem Tage, 
da er auserkoren worden war, da die Offenbarung erfolgte oder da er die ersten Tafeln 
empfing usw. ? 


§ 212 
a 
Ibn ‘Ezras Kommentar zu Ex, zweite Fassung, S. 105: Es heift: ,,Haue dir zwei stei- 
nerne Tafeln, wie die ersten waren (Ex XXXIV 1)“. — Der Gaon meinte, die zweiten 


Tafeln seien gewichtiger als die ersten und zwar in siebenfacher Hinsicht. 

Erstens: Es wurde eine Lade gemacht, in die die zweiten Tafeln getan werden sollten. 

Zweitens: Weil es bei den zweiten Tafeln heift: ,,auf da es dir wohlergehe 
(Dt V 16)“* — womit das Gut der zukiinftigen Welt gemeint ist. 

Drittens: Weil bei den zweiten Tafeln dreimal von einem Bund die Rede ist: ,,Ich 
will mit dir einen Bund machen (XXXIV 10)“, ,,dariiber habe ich mit dir einen Bund 
geschlossen (XXXIV 27)", ,,und schrieb auf die Tafeln die Worte des Bundes 
(XXXIV 28)". 

Viertens: Weil bei den zweiten Tafeln von Himmel und Erde die Rede ist, wie zu 
ersehen ist aus den Worten: ,,Ich nehme heutigen Tages Himmel und Erde iiber euch als 
Zeugen (Dt IV 26)". 

Fiinftens: Die ersten Tafeln wurden an einem profanen Tage Mose gegeben. 

Sechstens: Bei den zweiten Tafeln glanzte die Haut von Moses Angesicht. 

Siebentens: Israel nahm die zweiten Tafeln an, da es um die ersten trauerte. 

Es ist nicht nétig, auf die Worte dieses Gaons zu erwidern usw. Seinem Munde ist 


eine Dreistigkeit entfahren, und wer so spricht, verdient es, bestraft zu werden... 


b 
Kommentar des Muharza zu Md Schemot R: ,,Und er schrieb auf die Tafeln usw. die 
zehn Worte’’. Daraus ist zu ersehen, daf} die ersten und die zweiten Tafeln einander 
gleich waren. : 


* Nad einzelnen Meinungen stand namlich der erste Dekalog auf den ersten Tafeln, der zwette 
auf den zwetten. Siche Ibn ‘Ezra z. St. 
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Es ist eine Betrachtung dariiber nétig, was mit diesem Wort gemeint sein soll. Es 
erhellt, dafS es von den ersten Tafeln nicht ausdriicklich heifSt, die zehn Gebote hatten 
darauf gestanden, hingegen heifSt es dies ausdriicklich von den zweiten Tafeln. Eigentlich 
sollte man von dem Aussehen der ersten Tafeln auf die zweiten schliefsen kénnen; indessen 
muf} man von den zweiten auf die ersten schliefen... 


Und Jahve gab Mose, nachdem er ausge- 
redet hatte mit ihm auf dem Berge Sinai 
zwei Tafeln des Zeugnisses. (Ex XXXI 18) 
Gab mir Jahve die zwei steinernen Tafeln, 
mit dem Finger Elohims beschrieben, und 


darauf alle Worte, die Jahve mit euch ge- 
redet hat. (Dt IX 10) 


Als er sich aber dem Lager naherte und 
das Kalb sah usw., da ergrimmte Moses 
Zorn; er warf die Tafeln aus seinen Han- 
den und zerbrach sie usw. Und er nahm 
das Kalb, das sie gemacht hatten, und ver- 


brannte es durch Feuer. (Ex XXXII 19, 
20) 
Da fafste ich beide Tafeln und warf sie 


aus beiden Handen und zerbrach sie vor 


euren Augen. (Dt IX 17) 


Und Jahve sprach zu Mose: Haue dir zwei 
steinerne Tafeln, wie die ersten waren, und 
ich will dir die Worte darauf schreiben, die 
auf den ersten waren, die du zerbrochen 
hast. Und er hieb zwei steinerne Tafeln, 
wie die ersten waren usw. (Ex XXXIV 
1—4) 

Zu der Zeit sprach Jahve zu mir: Haue 
dir zwei steinerne Tafeln, wie die ersten wa- 
ren usw. usw. Und ich hieb zwei steinerne 
Tafeln, wie die ersten waren, und schrieb auf 
die Tafeln, wie die erste Schrift war. (Dt 
X 1—4) 


§ 213 


Im vierten Jahre Jojakims usw., des KGnigs 
in Juda, geschah dies Wort zu Jeremia usw. : 
Nimm eine Rolle und schreib auf dieselbe 
alle Worte, die ich zu dir geredet habe usw. 
(Jer XXXVI 1, 2) 


Der Konig aber sali im Winterhause usw. 
Wenn nun Judi drei oder vier Blatt gelesen 
hatte, zerschnitt er es mit einem Schreib- 
messer und warf es ins Feuer, das im Ka- 


minherde war usw. (Jer ds. 22, 23) 


Da geschah Jahves Wort an Jeremia, nach- 


dem der Konig die Rolle verbrannt hatte 
usw.: Nimm dir wiederum eine andre Rolle 
und schreib all die ersten Worte darauf, die 
auf der ersten standen, die Jojakim, der K6- 
nig von Juda verbrannt hat. Da nahm Je- 
remia eine andre Rolle und gab sie Baruch, 
dem Sohn Nerias, dem Schreiber. Der 
schrieb darauf aus dem Munde Jeremias all 
die Worte des Buches, das Jojakim usw. 
verbrannt hatte. (Jer ds. 27, 28, 32) 
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§ 214 


Und Mose sprach zu Jahve: Ach mein 
Herr, ich bin je und je nicht wohl beredt 
gewesen. (Ex IV 10) 


Und Jahve sprach zu Mose usw.: Geh aber- 
mals usw., denn all die Leute sind tot, die 


dir nach dem Leben trachteten. (Ex IV 19) 


Und fragt dich dein Sohn morgen und 


spricht: Was ist das? so sage ihm usw. (Ex 
XIII 14) 


Mose aber flehte vor dem Angesicht Jahves 
seines Gottes usw. Also gereute Jahve das 


Bose, das er gedacht hatte, seinem Volke 
zu tun. (Ex XXXII 11—14) 


Ich aber sprach: Ach Jahve, mein Herr, 
ich verstehe nicht zu reden, denn ich bin ein 


Knabe (Jer I 6) 


Darum spricht Jahve iiber die Manner zu 
Anatot, die dir nach dem Leben trachteten. 
(Jer XI 21) 

Und fragt dich dies Volk usw. und spricht: 
Was ist die Last Jahves? so sage thm usw. 
(Jer XXIII 33) 

Und er flehte vor dem Angesicht Jahves, 


und es gereute ihn das Uebel, das er zu 
ihnen geredet hatte. (Jer XXVI 19) 


Megale ‘Amukot § 85: Alles, was Jeremia widerfahren ist, ist auch unserm Meister 
Mose widerfahren. Dieser predigte vierzig Jahre, und auch Jeremia predigte vierzig Jahre. 
Dieser verfafte die fiinf Biicher der Thora, und Jeremia schrieb fiinf Kapitel der Klage- 
lieder nieder. Und so sind viele Dinge bei beiden gleich. Fiirwahr, ein Funke von Mose 


war in Jeremia! 


NOTE XVIII: DIE QUELLEN UBER DIE BERUFUNG MOSES 


smoon fonda on Os ND) D508 TIN INST DN 32 90 JAD NA YN INS AN Ayo en aw 


smgon pnd we nada yon mn JNO NAY 
2 pos poys bw oobm anpn ON TON 
IN WIP MOAN yoy WOW ANN AWN oIpon 
D892 TWN YOY 32 DN ND IND A TON 
SND GON wal pO cnyow onpyy oN) 
Syne PONT yO in2ynby oD WO yA? 
SVONAD OANA) °3yI9N OPO ON 7 AD PIN 
SN OND DIN FA GON ON Awd TON 272) 
yynbw oman oN ond omON) ON wr 23 
SOON TON AD Yow nD > ON) ODN 
Ss oon TON | ON OON 21) TON 
IWNOPAN AwD [72a ON TON AD AWD 
MD TON TAN | ODN oN A Onn 
Syn 995 sonn | osmby 129 OATDN onoN 
sumdw nN mn oby>s cow mr oon 
s0D°N Solet airs eral, 


mm ON TON Onn capt MN MDON) 475 
phy? Om SN ON OON ANDI DD NIN NON 
025 “Wwyn MN) DDNN ONApPD APP ION? apy 
YON ON OSD YD OINN AOYN TON 371N 
TD TON Aw Fy 34p> apows sar caplon 
NS oynpse o> cbpa ayer Ndr od NT ND 
[va nro my pox TON sa PON ANT 
WN ND TIGN OD AD ON Aw TON 371 1) 
“3373 F935) ON ST IND Dias O34 
2707 Na YON TAD TON DIN Pw JaD1 AD 
MD AN ION Mbwn Pa Nd bu 348° TON 
YON MID 1 PAN PAN NOW DON Aw 
DY) PD OY AIAN ODN) YD ODN AN Now 

WDD spPwyN AWN ON ODNN cA WD 
man ANN 7p) 45 A NA AA on oN 9d 
[WN JRO pM Am AoA nN so nbN> 1b 

:DONM ON 12 Awyn 


2596 UPN TION WN IYD n3D(F) AIA Ny 
DR ANIOR ON NIN) ONT FIDN AWD TON 
SD 0D AY NIN sAgON Aya ND yD AM 
TON" SFaon JNO oN YON NIP Mw 
TSN OFON ODIN TON 29230 ON AwO AWD 
man Any? apy cnSN pms cnoN onaN dN 
Yoon ON cmp O31 ON AND DNTuPr 293 Snpyy 
snows mod any :OnN osm> OO AWN 
sO¥DN SN we wD DY MN NBR AD ON 
SON son ON wea wD YIP AWD AND 
237 AYID ON FON 1d 13 1 OONDNA ON AWD 
MAN 0D TONN FOND ON 02D TN NOMIN 
DS esa pnmdw 23ND man 7D nn Joy 
24 nn Oy onONA ON IN OMsN ON 


on7on) ong 790 SN Sue capn ANN nwa) 
moda Any w>by maps mayan mds pn pon 
sNON A? AMA NIIND oO nwow WAI NY 
Son oD 72D DDNN YON? 0D ONyT ON) 
DSO MN OMAP ON nme sapin V2 ND) 
ndw 33 COON DPD NwWYN IwWN YNNDDS 593 
mn) OD yD AIA OyA JN ON wn) :ODNN 
mns2wWO AWN FONWA sop 1D9N ND pM oD 
onden now amr) ADD vd AMD ND) 
sO9¥0 NN One OD NID Spy od 32 dy 


Die zwei Sinai-Bindnisse 


MID ION Aw ONAPS 45 IAN ON AIA? 49ON 
mw aan 3 pem ondxn ana yneapy 7d4 
2D MN andy owe min a4 5D nN AND 
pt 5D ONDA PAN Awa bs saa NNT 
[wx ODF OD AN AN DD sda oa 
yONM saymopys naan wy nw ON A 25 
Mo) DNOuP ID AN TA IPP Dow opm. 
syn wp 


265 


Und Mose weidete die Schafe Jethros, seines Schwahers, des Priesters in Midian, und 
trieb die Schafe hinter die Wiiste und kam an den Berg Gottest Horeb. 


Und der Engel Jahves erschien ihm in einer 
feurigen Flamme aus dem Busch. Und er 
sprach: Tritt nicht herzu, zieh deine Schuhe 
aus von deinen Fiif$en; denn der Ort, darauf 
du stehst, ist heilig Land. Da sprach Jahve: 
Ich habe das Elend meines Volkes gesehen, 
das in Aegypten ist und habe ihr Geschrei 
gehért iiber ihren Bedrangern usw. Und bin 
herniedergefahren, sie zu erretten von der 
Hand der Aegypter und sie auszufiihren aus 
diesem Land in ein gutes Land usw. an den 
Ort des Kanaaniters, des Hetiters, des 
Amoriters usw. Da sprach Mose zu Elo- 
him: Wenn ich nun zu den Kindern Israel 
komme und ihnen sage: Der Gott eurer Va- 
ter hat mich zu euch geschickt, und sie mir 


sagen werden: Wie ist sein Name? Was. 


soll ich ihnen sagen? 


Und Elohim sprach | Und Elohim sprach 


zu Mose: Ich werde | (weiter)? zu Mose: 
der So sollst du zu den 
werde. Und sprach: | Kindern Israel sa- 


sein, ich sein 


Also sollst du zu den 

Kindern Israel sa- 

gen: Ich werde sein 

hat mich zu euch ge- 
sandt. 


gen: Jahve, der Gott 
eurer Vater, der Gott 
Abrahams usw. hat 
mich zu euch ge- 
sandt. Das ist mein 
Name ewiglich und 
das ist mein Ge- 
dachtnis fiir und fiir. 


Und er sah, daf} ein Busch mit Feuer brann- 
te und nicht verzehrt wurde. Und Mose 
sprach: Ich will dahin® und beschauen das 
grofbe Gesicht, warum der Busch nicht ver- 
brennt. Da Jahve sah, dafs er hinging zu 
sehen, rief ihm Elohim aus dem Busch® und 
sprach: Mose, Mose. Er antwortete: Hie 
bin ich. Und sprach: Ich bin der Gott dei- 
nes Vaters’, der Gott Abrahams, der Gott 
Isaaks, der Gott Jakobs. Das Geschrei® der 
Kinder Israel ist vor mich gekommen, und 
ich habe die Angst gesehen, wie sie die 
Aegypter angsten. So geh denn hin, ich will 
dich zu Pharao senden, dafi du mein Volk, 
die Kinder Israel, aus Aegypten fiihrest. Da 
verhiillte? Mose sein Angesicht, denn er 
fiirchtete sich, Elohim anzuschauen. Und 
Mose sprach zu Elohim: Wer bin ich’, dah 
ich zu Pharao gehe und die Kinder Is¥ael 
aus Aegypten fiihre? Er sprach: Ich werde 
mit dir sein, und dies soll dir ein Zeichen 
sein, daf} ich dich gesandt habe: Wenn du 
das Volk aus Aegypten gefiihrt hast, wer- 
det ihr Elohim dienen auf diesem Berge". 
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Geh hin und versammle die Aeltesten Is- 
raels und sprich zu ihnen: Jahve, der Gott 
eurer Vater, der Gott Abrahams, Isaaks und 
Jakobs, ist mir erschienen und hat gesagt: 
Ich will mich annehmen ever und dessen, 
was an euch getan worden ist usw. Und habe 
gesagt: Ich will euch aus dem Elende Aegyp- 
tens fiihren in das Land des Kanaaniters 
usw. Und sie werden auf deine Stimme hé- 
ren. Mose aber erwiderte? und sprach: 
Siehe, sie werden mir nicht glauben noch 
meine Stimme héren und werden sagen: Jah- 
ve ist dir nicht erschienen. Da sprach Jah- 
ve zu ihm: Was ists, das du in deiner Hand 
hast? Usw. usw. Mose aber sprach zu Jah- 
ve: Ach mein Herr, ich bin kein Mann der 
Rede usw. auch nicht seit der Zeit, da du 
mit deinem Knecht geredet hast, denn 
ich habe eine schwere Sprache und eine 
schwere Zunge. Da sprach Jahve zu ihm 
usw. usw. Er sprach: Ach mein Herr, sen- 
de, wen du senden willst. Da ergrimmte Jah- 
ve iiber Mose, und er sprach: Ist doch dein 
Bruder Aaron usw. Rede mit ihm und lege 
die Worte in seinen Mund, und ich werde 
mit deinem und seinem Munde sein und euch 
lehren, was ihr tun sollt. Und er soll fiir 
dich zum Volk reden; er soll dein Mund 
sein und du sollst sein Gott sein. Und die- 
sen Stab nimm in deine Hand, mit dem du 
die Zeichen tun sollst. 


Und Jahve spracht zu Aaron: Geh hin Mo- 
se entgegen in die Wiiste. Und er ging hin, 
und begegnete ihm am Berge Elohims und 
kiiSte ihn. Und Mose sagte Aaron alle 
Worte Jahves, der ihn gesandt hatte, und alle 
Zeichen usw. Und Mose und Aaron gingen 
hin und versammelten alle Aeltesten der 
Kinder Israel. Und Aaron redete alle Wor- 
te, die Jahve mit Mose geredet hatte, und 
er tat die Zeichen vor dem Volk. Und das 
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Und du und die Aeltesten in Israel sollen 
hineingehen!? zum Kénig von Aegypten und 
zu ihm sprechen: Jahve, der Ebraer Gott, 
hat uns gerufen. So laf uns nun gehen drei 
Tagereisen in der Wiiste, dai wir opfern 
Jahve unserm Gott. Ich aber weifs, dafs euch 
der Konig von Aegypten nicht wird ziehen 
lassen, als nur durch eine starke Hand. Und 
ich will meine Hand ausrecken und die 
Aegypter schlagen mit allerlei Wundern, die 
ich drinnen tun werde. Danach wird er 
euch ziehen lassen. Und ich will diesem 
Volk Gnade geben vor den’ Aegyptern, und 
wenn ihr auszieht, werdet ihr nicht leer aus- 
ziehen. Sondern ein jegliches Weib soll von 
ihrer Nachbarin und Hausgenossin fordern 
silberne und giildene Gerate und Kleider; 
die sollt ihr auf eure Séhne und Téchter 
legen und von den Aegyptern zur Beute 
nehmen. 


(Ex III 1, 2b—4, 6a, 9—11, 
6b, 12—13, 18b—22) 
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Volk glaubte. Und sie horten, dafs Jahve 


sich der Kinder Israel angenommen hatte 
usw. und neigten sich und beteten an. 


(Ex III 1, 2a, 5, 7,8, 13—18a, 
Vel 1752/51) 
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Und Mose floh vor Pharao und wohnte im Lande Midian und saf} an einem Brunnen. Der 

Priester aber in Midian hatte sieben Téchter, die kamen usw. Da kamen die Hirten und 

trieben sie davon. Aber Mose machte sich auf und half ihnen und trankte ihre Schafe. Da 

kamen sie zu ihrem Vater Reguel usw. Er sprach zu seinen Téchtern: Wo ist er? Usw. 

Und Mose willigte ein, bei dem Mann zu bleiben, und der gab ihm seine Tochter Zippora. 

Sie gebar einen Sohn, und er hiefS ihn Gersom, denn er sprach: Ich war Fremdling in 
einem fremden Lande. 


Und Jahve sprach!® zu Mose in Midian'#: Auf, kehr zuriick nach Aegypten'®, denn die 
Leute sind tot, die dir nach dem Leben trachteten!®. Mose ging hin und kam (wieder) zu 
seinem Schwiaher Jethro!” und sprach zu ihm: Ich will fort und will zuriickkehren zu meinen 
Briidern in Aegypten; ich will sehen, ob sie noch am Leben sind'’. Jethro sprach zu ihm: 


Geh hin mit Frieden. 
Und Mose nahm den Stab Elohims in seine Hand. Und | Also nahm Mose sein Weib 


Jahve sprach zu Mose: Wenn du wieder nach Aegypten | und seine Sohne, setzte sie 
kommst, so hab all die Wunder im Sinn, die ich in deine | auf einen Esel und zog wie- 
Hand gelegt habe und tu sie vor Pharao. Ich aber werde | der gen Aegyptenland. Es 
sein Herz verstocken, dafs er das Volk nicht wird ziehen | begab sich aber unterwegs 
lassen. Und sollst zu ihm sagen: So spricht Jahve: Israel in der Herberge!® usw. 

ist mein erstgeborener Sohn; und ich sage dir: Laf} meinen 
Sohn ziehen, daf$ er mir diene. Wo du dich weigerst, ihn zie- 
hen zu lassen, so will ich deinen erstgeborenen Sohn téten”°. 


(Ex IT 15b—22; IV 19,18; IV 20b—23; IV 20a, 24—26) 
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Lange Zeit danach starb der Kénig von Aegypten. Und die Kinder Israel seufzten iiber 

der Arbeit und sie schrien, und ihr Schreien iiber die Fron kam vor Elohim. Und Elohim 

erhérte ihr Wehklagen®! und gedachte an seinen Bund mit Abraham, Isaak und Jakob. 
Und Elohim sah an die Kinder Israel und wufte es. 


Und Elohim redete?? mit Mose und sprach zu ihm: Ich bin Jahve®? und bin erschienen 
Abraham, Isaak und Jakob als der allmachtige Gott, aber meinen Namen Jahve habe ich 
ihnen nicht offenbart. Auch habe ich meinen Bund mit ihnen aufgerichtet, dafs ich ihnen 
gebe das Land Kanaan, das Land, in dem sie als Fremdlinge gewohnt haben. Auch habe 
ich gehoért das Wehklagen der Kinder Israel®*, welche die Aegypter zur Arbeit zwingen, 
und habe meines Bundes gedacht. Darum sage den Kindern Israel: Ich bin Jahve und ich 
will euch hinausfiihren aus dem Leiden Aegyptens und euch von ihrer Fron erretten und 
euch erlésen mit ausgerecktem Arm und durch grofe Gerichte. Und will euch mir zum 
Volk annehmen und euch Elohim sein, dafS ihrs erfahren sollt, das ich Jahve euer Gott 
bin, der euch hinausfiihrt von der Last Aegyptens und euch bringt in das Land, dariiber 
ich meine Hand erhoben habe usw., ich Jahve. 
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Mose sagte solches den Kindern Israel, aber sie | Und Jahve redete mit Mose und 
hérten nicht®® usw. Da sprach Jahve zu Mose und | sprach: Ich bin Jahve; rede mit Pha- 
sagte: Geh hinein und rede mit Pharao, dem Kénige | rao dem Kénige von Aegypten alles, 
von Aegypten, dafs er die Kinder Israel aus seinem | was ich mit dir rede. Da sprach 
Lande ziehen lasse. Mose aber redete vor Jahve | Mose vor Jahve: Siehe, ich bin von 
und sprach: Siehe, die Kinder Israel héren mich | unbeschnittenen Lippen; wie wird 


nicht. Wie soll mich Pharao héren? Dazu bin ich mich denn Pharao horen? 
von unbeschnittenen Lippen.”¢ 


Jahve sprach zu Mose: Sieh, ich habe dich zu Elohim gesetzt dem Pharao, und Aaron, 
dein Bruder, soll dein Prophet sein. Du sollst alles reden, was ich dir gebieten werde, und 
Aaron, dein Bruder, solls vor Pharao sagen, und der wird die Kinder Israel aus seinem 
Lande ziehen lassen. Ich aber werde das Herz Pharaos verstocken?’ und werde meine 
Zeichen und Wunder mehren im Lande Aegypten. Und Pharao wird euch nicht héren, 
so werde ich meine Hand erheben in Aegypten und mein Heer, mein Volk, die Kinder 
Israel durch grofe Gerichte aus Aegyptenland fiihren. Die Aegypter sollens inne werden, 
daf} ich Jahve bin. Und Mose und Aaron taten, wie Jahve ihnen geboten hatte. 


Und Mose war achtzig Jahre alt und Aaron dreiundachtzig Jahre alt, da sie mit Pharao 
redeten. 


(Ex II 23—25; VI 2—8; VI 9—12; VI 29—30; VII 1—7) 


IV 
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Und Jahve redete mit Mose und Aaron®® und tat ihnen Befehl?? an die Kinder Israel und 
Pharao, den Kénig von Aegypten, die Kinder Israel aus Aegypten zu fihren. 


Dies sind die Haupter in ihren Vaterhausern usw. usw. Das ist der Aaron und der Mose, 

zu denen Jahve gesprochen hat: Fiihrt die Kinder Israel aus dem Lande Aegypten mit 

ihrem Heer. Sie sinds, die mit Pharao, dem Konige in Aegypten, geredet haben, dafd sie 

die Kinder Israel aus Aegypten fiihrten, namlich Mose und Aaron. (Und des Tages redete 
Jahve mit Mose im Lande Aegypten.) 


Und Jahve sprach zu Mose und Aaron: Wenn Pharao zu euch sagen wird: Gebt einen 
Beweis fiir euch, so sage usw. usw. 


(Ex VI 13—28; ‘VII 8—13) 
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1 Md Tanna?im gu Dt XXIII 24: ,,Und kam an den Berg Elohims Horeb.“ Er wurde 


so benannt wegen dessen, was da kommen sollte. 


2 Parallele zum Nebenstehenden. — Alschich: ,,Und er sprach weiter’ — was bedeutet 
es, dafS er weiter sprach? 


8 Ex IV If., die Fortsetzung des Dialogs, schlieft unmittelbar an III 18a an. 
* Dieser Abschnitt ist die Fortsetzung von Ex IV 17. 


5 Nach dieser Quelle tritt Mose ungehindert naher herzu, nach der anderen wird es ihm 
verboten. 


® Parallele zu Vers 2: ,,Und der Engel erschien ihm usw. aus dem Busch.” 


? Parallele zu Vers 6: ,,Und Elohim sprach usw.: Jahve der Gott Abrahams usw. hat 


mich gesandt.’ 

8 Parallele zu Vers 7: ,,Und habe ihr Geschrei gehért.“ 

9 Mose verbirgt sein Antlitz; nach der anderen Quelle durfte er nicht herzu, weil die Statte 
heilig war. 

10 Parallele zu dem nebenstehenden ausfiihrlichen Dialog. 

11 Siehe Beleg § 171 auf S. 251. 

2 Dieser Halbvers und die folgenden gehoren hierher. 

18 Ex IV 19, 18 folst unmittelbar auf Ex II 22. 


14 Reggio: ,,Und Jahve sprach zu Mose in Midian.” Aufer dem ersten Gesprach, das am 
Sinai stattgefunden hatte, gab ihm Gott jetzt Befehle in Midian. — Ibn ‘Esra: ,,Und 
Jahve sprach usw. in Midian“ — es gibt in der Schrift kein Vorher und kein Nachher; 
hatte er ihm doch alles schon einmal gesagt. 


15 Abrv: ,,Zieh wieder gen Aegypten’. Diese Nachricht hatte im Anfang des Gespraches 
erfolgen sollen, als Gott sagte: ,,Geh hin, ich will dich zu Pharao schicken (III 10)“. 


16 Or hachajim: Die Absicht der Schrift mit diesem Bericht ist, das Lob Moses zu 
verkiinden. Er dachte nicht an seine Feinde, die in Aegypten zuriickgeblieben waren, und 
wenn er seine vielfachen Einwande erhob, so war es nur, weil er an seiner Kraft zweifelte, 
und nicht, weil er fiir sich um etwas bangte. Ein Beweis dafiir ist, dafs er niemals gesagt 
hat, er fiirchte sich vor denen, die ihm nach dem Leben trachteten. Und sagte nicht die 
Schrift von dem Wort Gottes in Midian, man kénnte meinen, Mose habe nicht eher be- 
schlossen, seine Sendung auszufiihren, als bis ihm Gott versichert hatte, seine Widersacher 
seien tot. 


11 Dieser Vers 18 gehért hinter Vers 19. 


18 Or hachajim: ,,Und sehe, ob sie noch leben’. Er verschwieg Jethro seine Sendung... 
— Ibn ‘Ezra: Er sagte ihm nur, er wolle seine Briider wiedersehen und offenbarte ihm 
nicht das Geheimnis... 


19 Ex IV 24 ist die Fortsetzung von IV 20a. — Ibn ‘Ezra: Der Vers: ,,Und es begab 
sich unterwegs in der Herberge’ hatte sich anschliefSen miissen an den Vers: ,,Da nahm 
Mose sein Weib usw.” 


0 Raschi: Das war die letzte Plage; sie wurde ihm aber zuerst angedroht, weil sie die 
schwerste war. — Mi-ki-Ph: Nach diesen Worten ware die Erstgebornen-Plage die ein- 
zige Plage, mit der Jahve die Aegypter geschlagen hatte. Also gab es nicht viel Plagen, 
und sie wurden erst zu vielen im Laufe der Zeit. 
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21 Der Abschnitt VI 2f. folgt auf diesen hier (II 23—25); siehe Seforno zur Stelle: 
Und Elohim erhérte ihr Wehklagen usw. (II 24) — das tat Gott immer, wenn wir zu 
ihm riefen, wie er auch nachher bezeugt, wenn er sagt: ,,Auch hab ich gehért das Weh- 
klagen der Kinder Israel (VI 5)“. 

22 Malbim: ,,Und Elohim redete (VI 2)“. Bei allen Anreden, die bis dahin vorkamen, 
heifSt es: ,,Und Elohim sprach (79N"). Nun heift es hier zum ersten Mal: ,,Und Elohim 
redete (127)". 
23 Or hachajim: Man muf fragen usw., warum es hier heift: ,,[ch bin Jahve wo er ihm 
doch schon oben den Namen kundgetan hatte: ,,Das ist mein Name ewiglich (III 15)”. 


®t Malbim: ,,Auch habe ich usw. aufgerichtet'’, ,,auch habe ich gehért usw.” — das alles 
hatte er ihm schon im ersten Gesprach, am Dornbusch, gesagt. 
2° Raschbam: ,,Sie aber hdrten nicht usw.’ — das geschah jetzt; im Anfang aber glaubten 


sie ihm, wie es heift: ,,Und das Volk glaubte (IV 31)”. 

28 Parallele zum Nebenstehenden und zu Ex IV 10. — Md Lekach tob: ,,Dazu bin ich 
von unbeschnittenen Lippen‘“ — dreimal wiederholt Mose denselben Satz. 

ieW tein Ex dV- 21. 

28 Die vierte Berufung ergeht an Mose und Aaron szugleich. — Reggio: ,,Mit Mose und 


Aaron’ — weil Mose gesagt hatte: ,,[ch bin von unbeschnittenen leone , sollte sich 
Aaron ihm zugesellen. 

29 Josef Bechor Schorr: ,,Und tat ihnen Befehl an die Kinder Israel‘. Hier kehrt die 
Schrift zum Anfang der Begebenheiten zuriick und ordnet die ganze Geschichte von neuem. 
Nun be ginnt sie damit, daf} Gott ihnen beiden befiehlt, Israel herauszufiihren usw. und 
legt dann auseinander, wer sie waren, und welches ihr Geschlecht und Vaterhaus war. 


NOTE XIX: DIE SINAl-QUELLEN 


A. DIE ZWEI VERKUNDIGUNGEN AN ISRAEL 
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Und Jahve rief ihm vom Berge aus und 
sprach: So sollst du sagen zum Hau- 
se Jakob und zuden Kindern Israel: 
Ihrhabt gesehen, was ich den Aegyp- 
tern getan habe, und wie ich euch getragen 
habe auf Adlerfliigeln usw. Werdet ihr 
nun meiner Stimme gehorchen und meinen 
Bund halten, so sollt ihr mein auserkore- 
nes Volk sein vor allen Vélkern usw. Und 
ihr sollt mir ein priesterlich K6nigreich und 
ein heilig Volk sein. — Das sind die 
Worte, die du sprechen sollst zu den Kin- 
dern Israel. 


(Ex XIX 3b—6) 
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Und Jahve sprach zu Mose: So sollst 
du sagendenKindern Israel: Ihr 
habt gesehen’, da ich vom Himmel 
geredet habe mit euch. Machet nicht ne- 
ben mir silberne Gotter usw.? Einen Al- 
tar von Erde mache mir? und opfere dar- 
auf deine Brandopfer usw. An jedem Orte, 
da ich meines Namens gedenken werde,‘ 
will ich zu dir kommen und dich segnen. 
Und so du mir einen steinernen Altar willst 
machen, sollst du ihn nicht von gehauenen 
Steinen bauen usw. Usw. 


(Ex XX 22—26) 


1 Parallele zum Nebenstehenden. Siehe Beleg $ 189 auf Seite 257. 
? Parallele zum zweiten Gebot. Siehe Beleg § 179 auf Seite 254. 
3 Im Widerspruch zu dem kostbaren Bau der Stiftshiitte; siehe Beleg § 221 auf Seite 297. 


* Ts Jeruschalmi iibersetzt: An jedem Orte, da ihr meines Namens gedenken 


werdet usw. 
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B. DIE DRE] VERKUNDIGUNGEN AN DAS VOLK* 
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Und Jahve sprach zu Mose: Siehe, ich komme zu dir in einer dicken Wolke, auf dafs das 
Volk meine Worte hére und auch an dich glaube ewiglich. — Und Jahve fuhr hinab? 


auf den Berg Sinai? (oben auf seine Spitze) und rief Mose herauf auf die Spitze des 


Berges, und Mose stieg herauf. 


Und Jahve sprach zu ihm: Geh, 
steig hinab.t Du und Aaron mit dir 
sollt heraufsteigen; aber die Priester 
und das Volk sollen nicht durchbre- 
chen, hinaufzusteigen zu Jahve, dafs 
er sie nicht zerschmettre. Und Mose 
stieg herunter zum Volk und sagte 
es ihnen.® 


Und Jahve sprach zu Mose: Steig hinab und be- 
zeuge dem Volk, dafi sie nicht durchbrechen zu 
Jahve, ihn zu sehen, und viele von ihnen fallen. 
Auch die Priester, die Jahve nahen, sollen sich 
heiligen, dafS$ Jahve sie nicht zerschmettre. Da 
sprach Mose zu Jahve: Das Volk kann nicht auf 
den Berg Sinai steigen, denn du hast uns bezeugt 
und gesagt: Umgrenze den Berg und heilige ihn. 


(Ex ATO? 20-29) 


1 Die Worte, die hier im Text noch folgen: ,,Und Mose verkiindigte Jahve die Worte des 
Volkes sind auf einen Schreibfehler zuriickzuftihren. — Keli jakar: ,,Und Mose ver- 
kiindigte“’ — der Satz ist ganz iiberfliissig. 


2 Dies ist eine andre Quelle als die von Vers 18: ,,.Darum dafS Jahve hinabfuhr auf den 


Berg mit Feuer.” 


3 Mechilta d’ Rabbi Simeon ben Jochai: ,,Jahve fubr hinab auf den Berg’ — ist er wirklich 
hinabgestiegen? Ein anderer Vers beantwortet die Frage: ,,[hr habt gesehen, dafS ich vom 
Himmel aus zu euch geredet habe (Ex XX 22). — Der Widerspruch ist offenbar. 


4 Parallele zum Nebenstehenden. 


6 Ts Jonatan figt hier hinzu: Er sprach zu ihnen: Kommt herzu, empfangt die Thora und 
die zehn Gebote. 
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* Die Abhdangigheit der drei Wiedererzahlungen im Deuteronomium (Dt 1V 9-14; Dt V 2—5, 
Dt V 19—28) von den Bertcdhten des Buches Exodus liegt auf der Hand. 
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Und Jahve sprach zu Mose: Geh hin zum Volk und heilige sie heute und morgen und 
wascht eure Kleider und seid bereit auf den dritten Tag, denn am dritten Tag wird Jahvet 
vor den Augen alles Volkes herabfahren auf den Berg Sinai. 


Keine Hand riihre ihn an,? denn gesteinigt, | Und mache dem Volk ein Geheget umher 
ja gesteinigt, oder erschossen, ja erschossen, | und sprich: Hiitet euch, auf den Berg zu 
soll er werden; es sei Tier oder Mensch, | steigen, noch sein Ende anzurihren. Wer 
er wird nicht leben. Wenn es aber lange | den Berg anrihrt, soll des Todes sterben. 
ténen wird,’ sollen sie auf den Berg steigen. 


Und Mose stieg vom Berge zum Volk und heiligte es, und sie wuschen ihre Kleider. Und 
er sprach zum Volke: Seid bereit auf den dritten Tag, und keiner nahe sich dem Weibe. 
Als nun der dritte Tag kam und es Morgen wurde, 
da geschah ein Donnern, ein Blitzen und | da rauchte der Berg Sinai ganzlich, darum 
eine schwere Wolke auf dem Berg und der | das Jahve im Feuer auf ihn herabgefahren 
Ton einer sehr starken Posaune. Und es | war, und sein Rauch stieg empor wie der 
erbebte alles Volk, das im Lager war.’ | Rauch des Ofens, und der ganze Berg er- 


bebte gar sehr. 
(Ex XIX 10—16, 18) 


1 Raschbam: Es mite im Anfang des Verses heifsen: ,Und Jahve sprach durch einen 


Engel’ — weil es nachher heift: ,,wird Jahve herabfahren“ usw. und nicht: ich werde 
herabfahren... 
2 Parallele zum Nebenstehenden. — Tossefiten: ,,Keine Hand soll ihn anriihren“ — wozu 


wird das gesagt? Heit es doch schon vorher: ,,Wer den Berg anriihrt, soll sterben“. 
8 Siehe Beleg § 177 auf Seite 252. 
* Ueber die Abgrenzung der Stiftshiitte siehe Beleg $ 231 auf Seite 299. 


6 Parallele zum Nebenstehenden. 


Ill 
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Und Mose stieg hinauf zu Elohim. Und Mose fihrte das Volk Elohim entgegen aus dem 
Lager, und sie stellten sich auf am Fufs des Berges. Und der Posaune Schall ward 
immer starker. Mose redete, und Elohim antwortete ihm laut. 

Und das Volk | Und alles Volk empfand den Donner und die Flammen und den Ton 
stand von fer- | der Posaune und den rauchenden Berg. Da sie das sahen, wankten sie 
ne, Mose aber | zuriick und standen von ferne.? Sie sprachen zu Mose: Rede du mit uns, 


trat in das und wir wollen héren. Es spreche aber Elohim nicht mit uns, auf dafs 
Dunkel, da wir nicht sterben. Da sprach Mose: Fiirchtet euch nicht! Denn nur, um 
Elohim innen - euch zu versuchen, ist Elohim gekommen usw. 
war. 


Und Elohim redete alle diese Worte und sprach. 
(Ex XIX 3a, 17, 19; XX 18—21, 1) 


1 Md Tanchuma: Es hatte heifsen sollen: Elohim redete, und Mose antwortete ihm laut. 
2 Parallele zu: ,,Und das Volk stand von ferne.“ 


C. MOSES WEILEN AUF DEM BERGE, DREIMAL ERZAHLT 
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Und die Herrlichkeit Jahves wohnte auf dem Berge Sinai, und die Wolke deckte ihn 
sechs Tage, und er rief Mose am siebenten Tag aus der Wolke. Und Mose ging! mitten 
durch die Wolke und stieg auf den Berg. Und das Ansehen der Herrlichkeit Jahves 
war wie ein verzehrend Feuer auf der Spitze des Berges vor den Augen der Kinder Israel. 
Und Mose war auf dem Berge vierzig Tage und vierzig Nachte. 


(Ex XXIV 16, 18a, 17, 18b) 
1 Diese Worte aus Vers 18 sind hierher zu setzen. — Alschich: Nach dem Verse: ,,Und 


er rief Mose usw. hatte es bald heifen sollen: ,,Und Mose ging usw.'’; es hatte nicht 
erst unterbrochen werden sollen durch den Satz: ,,Und das Ansehen usw.” 
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Und Jahve sprach zu Mose: Komm herauf zu mir auf den Berg und bleib daselbst, dah 
ich dir gebe steinerne Tafeln und die Lehre und das Gebot, die ich geschrieben habe, 
um sie zu lehren. Da machte sich Mose auf und sein Diener Josua!. Und zu den Aeltesten 
sprach er: Bleibt hier, bis wir zu euch wiederkommen. Siehe, Aaron und Hur sind bei euch; 
hat einer eine Sache, so komme er vor diese. 
Und Mose stieg auf den Berg Elohims. | Und Mose stieg? auf den Berg, und die 
Wolke bedeckte den Berg. 


Und er gab Mose, da er aufgehért hatte, zu reden mit ihm auf dem Berge Sinai 


zwei Tafeln des Zeugnisses. Tafeln aus Stein®, geschrieben mit dem 
Finger Elohims. 
(Ex XXIV 12—15, XXXI 18) 


1 Raschi: Ich begreife nicht, was Josua hier mit einem Mal bedeuten soll. 
2 Parallele zum Nebenstehenden. 
3 Parallele zu: die zwei Tafeln des Zeugnisses. 


Ill 
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Und Jahve sprach zu Mose: Schreib diese Worte, denn nach diesen Worten hab ich mit 

dir und Israel einen Bund gemacht. Und er war dort bei Jahve vierzig Tage und vierzig 

Nachte! und af} kein Brot usw. Und er schrieb auf die Tafeln die Worte des Bundes, die 

zehn Worte. Da nun Mose vom Berge ging, und die zwei Tafeln des Zeugnisses waren 

in seiner Hand, da er vom Berge ging, wufste er nicht, dafS die Haut seines Antlitzes 
leuchtete?, da er mit ihm sprach. Usw. usw. 


(ExT V2) 


1 Parallele zu Ex XXIV 18. 
2 Siehe Beleg § 211 auf Seite 250. 


| NOTE XX: 
UBER DEN ERSTEN UND DEN ZWEITEN DEKALOG 


a 

Mechilta: Die Worte: ,Gedenke (Ex XX 8)“ und: ,,H ite (Dt V 12) wurden gleich- 
zeitig verkiindigt. 

Daselbst: ,,Du sollst nicht begehren deines Nachsten Haus (Ex XX 17)“. Rabbi bemerkt 
hierzu: An der einen Stelle heif®t es: ,,Du sollst nicht begehren‘, an der andern: ,,Du 
sollst nicht Verlangen tragen (Dt V 18)‘*. Wie lassen sich diese beiden Verse miteinander 
in Einklang bringen? 

Daselbst: ,,Du sollst nicht begehren deines Nachsten Haus’ — das ist der Grundsatz: 
die Worte: ,,seinen Knecht, Magd, Ochsen, Esel usw.‘ sind die Erlauterung dieses Satzes 
usw. In der zweiten Thora (Deuteronomium) ist hier noch hinzugefiigt: ,,und sein Feld“. 
Tosefta Baba kama VI 18: Rabbi Jose im Namen Rabbi Ismaels sagt: Bei den zehn Ge- 
boten heifSt es an der ersten Stelle: ,,Du, dein Sohn, deine Tochter, dein Knecht, deine 
Magd, dein Vieh usw. (sollt ruhen)*; an der zweiten Stelle aber heifdt es: ,,Du, dein Sohn, 
deine Tochter,* dein Ochs, dein Esel und all dein Vieh". 

Tlm Bb Baba kama 54b: Rabbi Chanina usw. fragte den Rabbi Chija bar Abba: Warum 
fehlen an der ersten Stelle der zehn Gebote (Ex XX 12) die Worte: ,,auf da dirs 
wohlergehe’’, und warum stehn sie an der andern Stelle (Dt V 6) geschrieben? 


b 


Ibn‘Ezra: Wir haben diesen Abschnitt gelesen, es ist der Wochenabschnitt Jethro, und 
zwar ists die erste Stelle, wo die zehn Gebote aufgefiihrt sind; die zweite Stelle ist ent- 
halten in dem Wochenabschnitt Va’etchanen. 


Wir sahen, dafs vom Beginn der zehn Worte an, d. h. von dem Satze an: ,,Ich bin, 
Jahve“ bis zu dem Ende des Verses: ,,der seinen Namen unniitz fiihrt“ zwischen den 
beiden Stellen kein Unterschied besteht; da aber von dem Satz an: ,,Gedenke des Sab- 
battages bis zum Schluf§ der zehn Gebote an vielen Stellen sich Unterschiede fin- 
den... Im ersten Bericht heifdt es: ,,Gedenke des Sabbattages’’, im zweiten: ,,Hiite den 
Sabbattag’, auch findet sich in dem zweiten an dieser Stelle der Zusatz: ,,wie Jahve, 
dein Gott, dir geboten hat‘. Im ersten Bericht heifdt es, dafS ruhen soll ,,dein Vieh", im 
zweiten ist hier noch angefiigt: ,,dein Ochs und dein Esel™. Und was am meisten von 
allem ins Gewicht fallt, ist, dafS im ersten Bericht zur Begriindung der Satz angegeben 
wird: ,,in sechs Tagen hat Jahve Himmel und Erde gemacht‘ usw., wahrend es im zweiten 


* Vielleidht feblten in dem Texte, der der Tosefia vorgelegen hat, hier dte Worte: dein Knecht 
und deine Magd. 
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Bericht heiSt: ,,Und sollst eingedenk bleiben, da du ein Knecht warst usw.’ usw. Im 
ersten Bericht ist als Lohn dessen, der die Eltern ehrt, angegeben: ,,auf dafs du lange 
lebest’’; im zweiten heif$t es zwar auch so, aber es sind noch die Worte hinzugefiigt: 
auf dai es dir wohl ergehe“. Auch finden wir dort bei diesem Gebote den Zusatz: ,,wie 
Jahve, dein Gott, dir geboten hat”. 


Im ersten Bericht heifSt es: ,,Du sollst nicht téten’, ,,du sollst nicht ehebrechen’, 
du sollst nicht stehlen“, ,,du sollst nicht reden usw.; der zweite lautet hier: ,,Du sollst 
nicht toten, und du sollst nicht ehebrechen, und du sollst nicht stehlen, und du sollst 
nicht reden usw. Im ersten Bericht heift es: ,,kein falsch Zeugnis, im zweiten heift 
es: ,,kein triiglich Zeugnis’. An der ersten Stelle hei®t es: ,,Du sollst nicht begehren 
deines Nichsten Haus’, ,,du sollst nicht begehren deines Nachsten Weib“; an der andern 
Stelle aber heift es: ,,Du sollst nicht begehren deines Nachsten Weib und sollst nicht 
verlangen deines Nachsten Haus; auch fehlen im ersten Bericht hier die Worte: ,,und 
sein Feld‘, wahrend sie im zweiten vorhanden sind. Im ersten stehn die Worte ,,seinen 
Knecht und seine Magd“ vor den Worten: ,,seinen Ochsen und seinen Esel; im zweiten 
ist die Reihenfolge umgekehrt.* 


In dem ersten Bericht steht geschrieben: ,,Und es redete El ohim alle diese Worte 
(Ex XX 1)"; im zweiten heift es aber: ,,Alle diese Worte redete Jahve (Dt Ve22i. 


Chezkuni zum zweiten Dekalog: Von dem Satz ,,Ich bin Jahve usw. angefangen bis zu 
den Worten ,,die meine Gebote hiiten“ findet sich kein Unterschied zwischen dem zweiten 
und dem ersten Dekalog. Denn Gott selbst hatte sie so gesagt, wie sie im ersten Dekalog 
verzeichnet stehen, und Mose wollte an dieser Stelle auch nicht das geringste daran ver- 
andern. Was aber die iibrigen Gebote betrifft, die Mose selbst aus gelegt hat, so braucht 
man wegen der Unterschiede nicht besorgt zu sein, da ja inhaltlich beide gleich sind. 
Es ist namlich Regel, daf} jedes Mal, wenn in der Bibel ein Satz wiederholt wird, er 
an der zweiten Stelle mit andern Worten gesagt wird, der Inhalt aber ist derselbe. Ueber 
den Satz: ,,Du sollst den Namen usw. nicht unniitz fiihren“, der in beiden Berichten gleich 
lautet, brauchen wir uns nicht aufzuhalten; so ist nun einmal der Vers. Die zehn Gebote, 
wie sie im Jethro-Abschnitt niedergeschrieben sind, sind die Worte Gottes selbst, ohne 
jeden Zusatz und Abbruch usw.; und allein diese zehn Gebote waren auf den Tafeln des 
Bundes verzeichnet. Was aber hier (im Deuteronomium) geschrieben steht, das sind die 
Worte Moses. Hier hat Mose die Satze geordnet, und zwar nach dem Sinn und der Art 
der Jugend, welche zuerst ein Weib begehrt, dann Knecht und Magd, dann Feld und Esel. 
Im Jethro-Abschnitt hat der Herr selber die Reihenfolge der Worte festgesetzt, gleich- 
sam wie ein weiser Mann, welcher weif, dafs man zuerst ein Haus erwirbt und dann eine 
Frau nimmt usw. 


* Diellercbt hatte Ibn ‘Ezra eine sole Version vor std. 


NOTE XXI: DAS GOLDENE KALB 


A. DIE QUELLENSCHEIDUNG IM TALMUD 
Mischna Megilla IV 10: Die erste Geschichte vom goldenes Kalb wird (im Bethaus) ver- 


lesen und iibersetzt (ins Aramaische). 

Tosefta Megilla IV 36: Die zweite Geschichte vom goldenen Kalb wird nur verlesen, 
nicht tibersetzt. Dieses aber ist die zweite Geschichte vom Kalb: ,,Und Mose sprach zu 
Aaron: Was hat dir das Volk getan usw.; da nun Mose sah, dafS das Volk zuchtlos war 


usw., denn Aaron hatte es zuchtlos gemacht. Und zum Schluf heifst es noch: ,,Das Kalb, 
das Aaron gemacht hatte.” 


Tlm Jrs Megilla 75c: Welches ist die zweite Geschichte vom goldenen Kalb? Rabbi Si- 
meon im Namen Rabbi Josuas ben Levi sagt: Sie beginnt mit der Frage, die Mose an Aaron 
richtete und endet mit den Worten: ,,Denn Aaron hatte sie zuchtlos gemacht, zum Geschwatz 
ihren Widersachern (Ex XXXII 21—25).“ Rabbi Chananja bar Schelamia sagt im Na- 
men von Rab (dasselbe): Sie reicht von der Frage, die Mose Aaron stellte, bis zu dem Satze: 
enn Aaron hatte sie zuchtlos gemacht. Rabbi Acha sagt im Namen von Rab (ein- 
schlieSlich des Verses): ,,Und Jahve strafte das Volk, da sie das Kalb hatten gemacht, 
welches Aaron gemacht hatte.“ 

Tlm Jrs Sota III 19a: Eine Matrone fragte Rabbi Lazar: Warum wurde fiir die eine 
Siinde, das goldene Kalb, eine dreifache Todesstrafe verhangt? Er antwortete ihr: 
Der Frauen Weisheit, sie besteht allein im Fiihren der Spindel... Als sie fortgegangen 
war, sprachen die Schiiler zu ihm: Die Frau hier hast du mit einem Schilfrohr abge- 
fertigt; was wirst du uns aber zur Antwort geben? — Rabbi Berachja, der Sohn Kahanas, 
sagt im Namen von Rabbi Eliezer (iiber die drei Todesstrafen): Gegen welchen Zeugen 
aufstanden und welcher gesehen worden war, der wurde vom Gericht zum Tode ver- 
urteilt; wer nicht gesehen worden war, gegen den aber Zeugen aufstanden, der wurde ge- 
prift wie ein ehebrecherisches Weib; wer aber nicht gesehen oder von Zeugen beschul- 
digt worden war, der starb an der Seuche. 

Tlm Bb Sota VI 666: Ein kluges Weib fragte den Rabbi Eleazar: Wo die Siinde des 
goldnen Kalbes gleich war (fiir alle), warum war da nicht auch ihrer aller Tod gleich? 
Er erwiderte ihr usw. Rab und Levi sind hierin verschiedener Meinung; der eine sagt: Wer 
geopfert und gerauchert hatte, kam durchs Schwert um; wer es umarmt und gekiift hatte, 
starb eines (natiirlichen) Todes; wer sich in seinem Herzen dariiber gefreut hatte, starb 
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an der Wassersucht. Der andre aber sagt: Wer gesehen worden und von Zeugen beschul- 
digt worden war, verfiel dem Schwert; wer nicht gesehen, aber von Zeugen beschuldigt 
worden war, starb eines natiirlichen Todes; wer nicht gesehen worden war, und gegen den 
auch keine Zeugen aufgestanden waren, starb an der Wassersucht. 


Raschi: Wo die Siinde des goldenen Kalbes gleich war fiir alle, wo der Dienst namlich 
in gleicher Weise fiir alle verboten war, warum waren da die Todesstrafen verschieden? 
Es sind namlich drei Todesarten zu verzeichnen: der Tod durchs Schwert (,,es giirte ein 
jeglicher sein Schwert um die Hiifte“ — V. 27); der Tod durch die Seuche (,,und Jahve 
schlug das Volk mit Plage“ — V. 35); der Tod durch Wassersucht (,,und staubte es 
aufs Wasser — V. 20). 


B. DIE QUELLENSCHEIDUNG NACH SCHORR* 


In der Geschichte vom goldenen Kalb haben wir zwei verschiedene, unterschiedliche 
Versionen vor uns; die sind durcheinander gemengt, und ich fand es fir gut, sie wie folgt 


zu ordnen. 

1 
Und da er hatte ausgeredet mit Mose usw., | nm> -ay 3) InN 9b indDD Aw dN In 
gab er ihm zwei Tafeln des Zeugnisses usw. su nyA 


(Ex XXXI 18) 


Mose wandte sich und stieg herab vom Ber- | wa mayn nnd vw 7AM yO Awd TN DY 
ge und hatte zwei Tafeln des Zeugnisses | on 293) AYTD OYA dp ON perm pow 37 
in der Hand usw. Da hirte Josua die Stim- | mp» 2:77 Saym nN NIM AaNON ON DIP AWN 
me des Volkes, dafs sie jauchzten usw. Als | -wx Sy ynoN wND Aw wy TWN Sayn ON 
Mose nun zum Lager kam und das Kalb s5N Mw NN pwn on WD Sy mI pr 

erblickte, da usw. Und nahm das Kalb, das 
sie gemacht hatten, und verbrannte es mit 
Feuer und zermalmte es zu Pulver und 
stiubte es aufs Wasser und gabs den Kin- 

dern Israel zu trinken. 


(Ex XXXII 15—20) 


Des Morgens sprach Mose zu dem Volk: | ONNDM ON opm ON AW TN MINDD on 
Ihr habt eine grofSe Siinde getan usw. Als | 7DNN TIT ON AWD Sem ya AQMD ANON 
nun Mose wieder zu Jahve kam, sprach er: | ¢73) OONOM NWN ON ANY) 393) OYA NOM NIN 
Ach, das Volk hat eine grofe Siinde getan | ANY 3709 NOM TWN wD Aw ON AIM WON 
usw. Nun vergib ihnen ihre Siinde usw. Jah- | 2» OYA ON AAD AW 3 OYA AN AMI 4D 
ve sprach zu Mose: Wer an mir siindigt 27) Say nN wy TWN 
usw. Und nun geh und fihre das Volk usw. 
Also schlug Jahve das Volk mit Plagen dar- 
um, daf} sie das Kalb gemacht hatten. 
(Ex XXXII 30—35) 


Dies also ist der erste Bericht. 


* In Hecalus VL S. 4. 
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2 


Der zweite Bericht lautet wie folgt: 


Da aber das Volk sah, dafs Mose verzog 
usw. usw. Und Aaron sprach zu ihnen usw. 
usw. 

(XXXI 
Jahve aber redete zu Mose: Geh, steig hin- 
ab, denn dein Volk hats verderbt usw. usw. 
Mose aber flehte vor Jahve usw. usw. 


OMON TON NN awd wwa oD oym NY 
703) JOAN 


I 1—6) 
My Joy pny ea a > nw be min It 
2 TN TA OD AN wD omy 377 


(XXXII 7—14) 


Und Mose sprach zu Aaron: Was hat dir 
das Volk getan, dafS du eine solche Siinde 
iiber sie gebracht hast usw. usw. Da sprach 
Mose: Fiillet heute eure Hinde dem Jahve 
usw. 
(XXXII 
Und Jahve redete zu Mose: Zieh von dan- 
nen, du und das Volk usw. Und ich will 


sD Am on 49> Awy nO AN ON AWD TONY 
mv TORN 977 9a sda Axon yoy ONDA 
200) mips orn pod und 


21—29) 
Oym) ANN AD Ay 4D Awd ON AYA NAM 
27) 991 NO spd onmben 3/1 


vor dir hersenden einen Engel usw. usw. 


(XXXII 1—4) 


Dieses aber sind die Verschiedenheiten: 


Im ersten Bericht wird Aarons Name iiberhaupt nicht erwahnt (die SchluBworte in XXXII: 
»welches Aaron gemacht hatte, sind meines Erachtens hinzugefiigt worden, um die beiden 
Berichte miteinander zu verbinden; dafS es eine Hinzufiigung ist, erhellt einfach aus der 
Sprache: ,,Und Jahve schlug das Volk mit Plage, darum das sie das Kalb gemacht 
hatten, welches Aaron gemacht hatte.)* Im zweiten Bericht aber hangt die ganze Siinde 
an Aaron. — Im ersten Bericht erfahrt Mose von dem Kalb, nachdem er vom Berg her- 
untergestiegen ist, im zweiten setzt ihn Gott davon in Kenntnis, bevor er herabgestiegen ist. 
Im ersten kehrt Mose erst am Tag nach seinem Abstieg zuriick, um zu beten usw., im 
zweiten fleht er, noch bevor er herabgestiegen ist, Gott um Vergebung an. Im ersten 
Bericht schlagt Gott das Volk mit Seuche, im zweiten vollziehen die Kinder Levi den 
Mord usw. Im ersten Bericht wird erzahlt, dafi Mose die Tafeln zerschlagen hat; im 
zweiten wird dieses garnicht erwahnt. Das, was spater steht: ,,Haue dir zwei Tafeln aus 
Stein wie die ersten, die du zerbrochen hast (Ex XXXIV 1)“ — dies gehért zum ersten 
Bericht. 


* Tg Onkelos umgeht diese spradlihe Shwierigkeit und tibersetzt den Vers so: Darum daf sie 
dem Kalb gedient hatten (73ynwx), welchhes Aaron gefertigt (13 »7) hatte. 
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C. LETZTERE QUELLENSCHEIDUNG VERBESSERT 


1. Der Kampf 


BIND INN TSN OW Apy 1a AN ON gyn SAP amM yo nd? Awd wwa Dd DYNA NW 
spmy> py ine) SoNd opm sum Tar psp) mao mam AN NN A Day Anwyy 


mova nay dp px oN sama mondo Sip mw ON TONY Fay a oA yp nx yun 2yow 
syOow DIN My dip 13) 
SON) ASN Sywa nwo Topyy oops Sayow> 4mmN AYN oD NIN YI °D OYA ON Aw NTN 
: 215 992 5D PON DONT °N AID 90 
orn Zoo NdO mw TON | ot by oon wen vow Sx we dN AA ON 28RD OND TON 


8)MND) 1222 wN wD AND DN UND PON ON wR IA And. Tyw> rpwnd nw May 
smd orn ody nnds 2105u 99D 4) 292 Wy NaMP 


Da aber das Volk sah, daf’ Mose verzog, von dem Berge zu kommen, da sammelte sich 
das Volk wider Aaron usw.; und er nahm sie von ihren Handen und entwarfs mit einem! 
Griffel und machte es! zu einem Kalb usw. Da das Aaron sah, baute er einen Altar vor 
ihm usw. Danach setzte sich das Volk, zu essen und zu trinken, und stunden auf, zu spielen. 
Da nun Josua horte® des Volkes Geschrei, dafi sie jauchzten*, sprach er zu Mose: Es ist ein 
Geschrei im Lager wie im Streit. Er antwortete: Das ist nicht ein Geschrei derer, die 
obliegen usw., sondern ich hore das Geschrei eines Singetanzes. 
Da nun Mose sah, dal} das Volk zuchtlos war, denn Aaron‘ hatte sie zuchtlos gemacht, 
zum Geschwatz® bei ihren Widersachern, trat Mose in das Tor® des Lagers und sprach: 
Wer Jahve angehért, komme her zu mir. Da sammelten sich zu ihm alle Kinder Levi. 


Da sprach Mose: Fiillet heute | Und er sprach zu ihnen: Also? sprach Jahve, der Gott 
eure Hande? dem Jahve, ein | Israels: Giirte jeder ein Schwert um seine Lenden und 
jeder an seinem Sohn und Bru- | durchgehe hin und wieder von einem Tor zum andern das 
der’, dafS heute iiber euch der | Lager und erwiirge ein jeglicher seinen Bruder, seinen 

Segen ergehe. Freund, seinen Nachsten. Und es taten die Kinder Levi, 
wie Mose ihnen geboten hatte.! 


(Ex*XXXII 1—6, 17, 18; 25—29) 


2. Die Plage 
:pmyd wpy Va Aw wwd oD oA NA 
SUNN wy we Soyn ON wy awe on aN mine AN 

ayn ON AN DONT 3>53 GNDM Poy MNan oD AM oyn 475 wy AD FAN ON Awd DN 
smn bay NB 

22 NN py oon UD Oy aM pI owe Ay ynon wea Maa wy qwN Dyn nN Bnpy 

sox 
Da aber das Volk sah, dafs Mose verzog usw. Und stunden auf, zu spielen. 
Und Jahve schlug das Volk mit Plage, darum daf} sie das Kalb gemacht" hatten, 
welches Aaron gemacht hatte. 
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Und Mose sprach zu Aaron: Was hat dir das Volk getan, daf} du eine so grofe Siinde 
iiber sie gebracht hast? Aaron sagte: Dein Zorn usw. Also ist das Kalb entstanden. 
Da nahm er! das Kalb, das sie gemacht hatten, verbrannte!* es mit Feuer und zermalmte 
es zu Pulver und staubte es aufs Wasser und gabs den Kindern Israel zu trinken*’. 


(Ex XXXII 1—6, 35, 21—24, 20) 


3. Das Zerschlagen der Tafeln 


16n9 NA ON Dp AWAD AN a Mma say ea moyn nnd ssl aan yo mw a4 YD4 

[DN Pn aMoD AN SAR nn onN Tae anda ns pp 1845y awe AN Man on ayn nN 

SN mw om 39a) 2mnpoN dN mim ON Abyn Any) doa ANDO ONNOM OnN opm ON nwD 

27) NEM DWN 1D Aw ON TI DONT a NO ON Ay 290) An OYA NOM NIN TON AD 
27IDONDOM ONY oNIPD) “pp orar wn > nny 


Mose wandte sich und stieg vom Berge und hatte zwei Tafeln des Zeugnisses in seiner 

Hand usw. Und die Tafeln usw. Als er aber nahe zum Lager kam, da erblickte!® er das 

Kalb usw.; und es ergrimmte!? Moses Zorn und er warf!® die Tafeln aus seiner Hand 
und zerbrach sie unten am Berge. 


Und es geschah des Tags darauf!®, da sprach Mose zu dem Volk: Ihr habt eine grofe 

Siinde getan. Nun will ich hinaufsteigen zu Jahve, ob ich vielleicht eure Siinde verséhnen 

moge®®, Und Mose kehrte zuriick zu Jahve und sprach: Ach, das Volk hat eine grofe 

Siinde getan usw. Und nun vergib ihnen usw. Da sprach Jahve zu Mose: Wer gesiindigt 

hat usw. Und nun geh usw. Und wenn meine Zeit kommt, heimzusuchen, werde ich ihre 
Missetat heimsuchen??. 


(Ex XXXII 15—19; 30—34) 


4. Die Verséhnung 


WN Joy nmwo 39 49> Aw ON AA II) | aA Aa OyA ON omen awn ON Any 24ONN 
AQ VIA yO IAD Mp sO Nd POND moyn | CPN NN oO AMIN ANY Nin AY nwp oy 
2 an mopd bay ond wy sby93 999 JOIN AWYN) DODNI On 
TION? 205 2790) DN OWN JOD JN A Am %4ANd son Bynes mm wp ON Awd OM 
on7aN> oot sqoyd Ay A Sy onan JN yD Jw 9) ONN AAD ONIN SyID WAND OMYD 
s1oy> mwyd a5 awe Ay A by Ayn oma 3737 SN wd) pmard 


Jahve aber redete zu Mose: Geh, steig hin- | Jahve aber sprach zu Mose”: Ich habe dies 
ab, denn dein Volk, das du aus Aegypter- | Volk angesehen, und siehe, es ist ein hals- 
land gefiihrt hast, hats verderbt. Sie sind | starrig Volk. Und nun laf mich, dafs mein 
schnell von dem Wege gewichen usw. Sie | Zorn iiber sie ergrimme und sie vertilge; 
haben sich ein gegossen Kalb gemacht usw. | so will ich dich zum grofen Volk machen. 
Mose aber flehte vor Jahve seinem Gott” und sprach: Warum’ will dein Zorn ergrim- 
men iiber dein Volk, das du ausgefiihrt hast usw? Warum” sollen die Aegypter sagen und 
sprechen: Zu ihrem Ungliick hat er sie ausgefiihrt, da} er sie tote usw. Laf} ab von dem 
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Grimm deines Zornes und laf dich gereuen des Uebels iiber dein Volk. Gedenke an Abra- 
ham, Isaak und Israel usw. Da bereute?* Jahve das Uebel, das er jaedacht hatte seinem 
Volk zu tun. 

(Ex XXXII 7—14)?" 


1 Nachmanides: Also Aaron wars, der das Bildnis gemacht hat. 


2 Kaspi: ,,.Da nun Josua hérte.“ Schon vorher wird erzahlt, dafS Josua in den Niederungen 
des Gebirges geblieben war, und darum hérte er das Volk jauchzen. 


8 Bachja: Es heibt, da sie vor dem Kalb mit achtfacher Stimme jauchzten. 


€ Or hachajim: Vielleicht wollte der Schreiber hiermit zum Ausdruck bringen, da durch 
Aarons Antwort alle Schuld am Volke hangengeblieben war. — Dieser Vers ist aber nur 
eine Parallele zu Vers 21: ,,Und Mose sprach.“ 


5 Vielleicht ist fir nyaw> zu lesen mnow. 


6 Ibn ‘Ezra: Dies war Sitte in jedem Lager, da, wenn man ein Jahr lang an einem Orte 
verblieb, man daselbst Hiitten baute und Tore machte. 

7 Raschi: ,,Fillt eure Hande“, das heift: Ihr, die ihr sie getétet habt wegen ihrer Tiat, 
sollt euch iiben, dafs ihr Priester werdet dem Jahve. — Wogegen Tg Jonatan: Mose sagte: 
Bringt Opfer dar um des Blutes willen, das ihr vergossen habt, daf} euch von Gott ver- 
geben werde; denn ihr habt getétet, ein Mann seinen Sohn usw. 


8 Vgl. Dt XXXII] 9: ,,Wer von seinem Vater und seiner Mutter spricht: Ich sah sie 


nicht; von seinem Broder: Ich kenne ihn nicht; von seinem Sohn: Ich weil nicht von 
ihm usw. 


® Raschi: ,,Also sprach Jahve usw.’ Wann aber hat Jahve gesprochen (da, wer das 
Kalb angebetet hat, getétet werden mute)? Beim Vers: ,,Wer den Gottern opfert, soll 
gebannt werden (Ex XXII 19).“ 


10 Daf die Verse 27 und 29 Dubletten sind, liegt auf der Hand. — Or hachajim: ,,Fillet 


usw. Was dieser Satz besagen will, ist nicht verstindlich; soll er den Befehl zur Tétung 
der Verwandten enthalten, so war doch dieser bereits erfolgt. 


11 Die Kommentatoren, denen die Zahl der Strafen offenbar zu grof war, verlegten diese 
Strafe auf eine spdtere Zeit. — Ibn ‘Ezra: Vielleicht trug sich diese Seuche nicht im 
ersten Jahre zu. — Abrv: Man muf} annehmen, das hier von der Seuche berichtet wird, 


die sie fiir die Siinde der Kundschafter traf. 
12 Vielleicht ist hier fiir wy zu lesen ‘Vay. 


13 Sohar zur Stelle wirft die Frage auf, warum Mose den Altar (s. Vers 5) stehen lief: 
Es heift: ,,Und er nahm das Kalb usw.*, es heifst aber nicht: Und er zerstérte den Altar. 


oes ‘Aboda zara III 19 verweist auf die Aehnlichkeit dieses Verses mit 1. Reg 
V 


13: ,,Asa rottete ihr Greuelbild aus und verbrannte es am Bache Kidron. — Siehe 
auch 2. Reg XXIII 11, 12. 


15 Kaspi: In der Mischna-Thora (Dt) fehlt der Satz: ,,Und gabs den Kindern Israel zu 
trinken‘’, und das beweist, das sich die Alten irrten in dem, was diese Trankung bedeuten 
sollte. — Siehe auch Chezkuni z. St.: Der Vers will nur erzahlen, dafs Mose das Gold, 
aus dem das Kalb gemacht war, zerstreute und es von der Welt vertilgte. ~ Die Ansicht 
einiger moderner Kommentatoren, dafs die Plage (Vers 35) eine Folge des Trinkens des 
Fluchwassers war, ist unhaltbar; die Seuchen im AT kommen auf Jahves GeheifS und 
brauchen nicht durch ein Mittel hervorgerufen zu werden. 
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16 Midrasche hatora: Man muf fragen, ob der Anblick fiir Mose etwas Neues war; er 
wubte es doch bereits. — Ho’el Mosche: Es ist nicht gleich, ob man etwas von seinem 
Nachsten hért, oder es mit eigenen Augen schaut. Darum entbrannte Moses Zorn erst jetzt. 
11 Hakorem: Was ziirnte Mose jetzt? Hatte er doch selbst gebetet und gesagt: Warum 
will dein Zorn ergrimmen, Jahve? 

18 Sein Zorn entlud sich in einer, nicht in zwei Handlungen. 

19 Malbim: ,,Und es geschah des Tags darauf.“‘ Mose dachte anfangs, nachdem der Greuel 
verbrannt ware usw., wiirde Gott wieder gnidig sein, und also wartete er darauf, dafi Gott 
ihm sagte, er hatte ihnen verziehen. Als er aber am folgenden Tage sah, daf} Gott ihm 
nichts gesagt hatte, sprach er zum Volk: Ihr habt eine grofSe Siinde getan usw. 

20 Abrv: Oben heift es: ,,Und Jahve bereute das Uebel (14); wenn er also schon von 
seinem Zorn gelassen hatte, wozu bedurfte es da noch eines weitern Gebetes? — Kaspi 
versucht, folgendermafen auszulegen: Wenn es auch heift, dafs es Gott gereut usw., so 
ist es doch verstandlich, dafs Mose jetzt abermals in ihn dringt. 

*t Nach diesem Bericht iibt Gott Langmut mit Israel; er straft sie nicht gleich nach der Tat. 
22 Vers 9 ist nur eine Parallele zu Vers 7. — Siehe Or hachajim z. St.: Der Grund da- 
fiir, dai hier mitten im Gegenstand eine neue Rede beginnt, ist usw. 

*3 Bachja: Hier heift es: ,,Seinem Gott’ — sonst finden wir in der ganzen Thora nicht, 
dafS Mose Gott seinen alleinigen Gott nennt. 

*4 Md Debarim RI: Vor Gott sprach er: Herr der Welt, warum ergrimmst du? Zu Israel 
aber sagte er: Ihr habt Siinde getan! (Die Verschiedenheit der Quellen ist hier erkannt.) 
25 Vgl. su diesem Gebet Dt IX 26—29 wie Num XIV 15, 16. — Siehe AhronII.: Das 
Gebet, das Mose nach der Siinde der Kundschafter sprach, ist diesem hier etwas ahnlich. 
28 Or hachajim sucht den offenkundigen Widerspruch zwischen der Verzeihung und dem 
nachherigen Einschreiten auszugleichen, indem er sagt: Die Schrift will sagen, dafs Gott 
das Uebel, das er hatte tun wollen, nur bereute und allein denen erlief, die keine Siinde 
getan hatten. 

27 Ibn ‘Ezra: Der ganze Abschnitt hatte eigentlich hinter den Worten stehen sollen: ,,Und 
Mose kehrte zuriick zu Jahve usw. (31). Es gibt aber in der Thora kein Vorher und 
kein Nachher. 


D. DIE WIEDERERZAHLUNG IM DEUTERONOMIUM 
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In Horeb habt ihr Jahve gereizt, und Jahve erziirnte! wider euch, euch zu vertilgen, da ich 
auf den Berg gegangen war, zu empfangen 


die Tafeln des Bundes?, 


den Jahve mit euch machte. 


die steinernen Tafeln. 


Und ich blieb auf dem Berg vierzig Tage und vierzig Nachte. Ich afi kein Brot usw. 


Und Jahve gab mir die zwei steinernen Ta- 
feln,? mit dem Finger Elohims‘ geschrie- 
ben, und darauf alle Worte, die Jahve mit 
euch redete auf dem Berg aus dem Feuer 


am Versammlungstage.® 


Und als ich 
mich wandte 
und herab ging 
vom Berg,® der 
mit Feuer 
brannte, und 
die zwei Bun- 
destafeln 
meinenHanden 
hatte, da sah 
ich, ihr hattet 
gestindigt vor 


auf 


Da sprach Jahve zu mir: 
Auf, geh hinab, denn dein 
Volk, das du ausgefiihrt 
hast, hats verderbt. Schnell 
wichen sie von dem Weg 
usw. Sie haben sich ein ge- 
gossen Bildnis gemacht. 
Da fiel ich nieder’® vor 
Jahve wie zuerst!’ vierzig 
Tage usw.; tch af kein 


Und nach den vierzig Tagen und vierzig 
Nachten gab Jahve mir‘ 


Tafeln des Bundes | zwei steinerneTafeln 


Da sprach Jahve zu mir!?: Ich sah dies 
Volk, und siehe, es ist ein halsstarrig Volk. 
LafS ab von mir, daf} ich sie vertilge und 
ihren Namen ausmerze usw. und dich zu 
einem Volk mache, machtiger und gréfer!® 
als sie. Da fiel ich nieder vor Jahve!® die 
vierzig Tage usw., die ich da lag, denn Jah- 
ve sprach, er wollte euch vertilgen. Und ich 
flehte?° zu Jahve und sprach: Herr, Jah- 
ve, verdirb doch dein Volk und dein Erbteil 


Brot usw. um all eurer | nicht usw. Gedenke an deine Knechte, an 


Siinden willen usw., dah 


Abraham, an Isaak und an Jakob; sieh nicht 


Jahve eurem 
Gott, hattet 
euch ein ge- 
gossenes Kalb 
gemacht, wart 
eilend ge- 
wichen von 
dem Weg, den 
Jahve euch ge- 
boten hatte.’ 
Da fafte ich 
beide Tafeln 
und warf sie 
aus meinen 
zwei Handen 
und zerbrach 
sie vor euren 
Augen.® 
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ihr tibel getan hattet usw. 
Denn ich fiirchtete mich 
vor dem Zorn und dem 
Grimm”, mit dem Jahve 
iiber euch erziirnt war, 
euch zu vertilgen. Aber 
Jahve erhérte mich auch 
diesmal. Auch iiber Aaron 
erziirnte!? Jahve, dafs er 
ihn vertilgte, und ich bat 
auch fiir Aaron zu dieser 
Frist.!4 Aber eure Siinde, 
das Kalb, das ihr gemacht 
hattet, nahm ich und ver- 
brannte es mit Feuer, zer- 
malmte es gut, bis es diinn 
war und Staub, und den 
Staub warf ich in den 
Bach, der herabflieSt vom 
Berge.’ 
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an die Starrsinnigkeit dieses Volkes usw. 
Da nicht das Land sage, daraus du uns 
gefiihrt hast: Jahve konnte sie nicht in das 
Land bringen, das er ihnen verheifsen hatte; 
und, weil er ihnen gram war, hat er sie aus- 
gefiihrt, dafs er sie sterben liefSe in der 
Wiiste. Sind sie doch dein Volk und dein 


Erbe usw. 


(Dt [IX 8—21, 25—29) 


1 Vgl. weiter Vers 20. 


2 Eine andre Benennung als: ,,die steinernen Tafeln™. 


3 Hier nur ,,steinerne Tafeln’. Vgl. Dt V 19. 


* Val. Ex XXXI 18. 
5 Vel. Ex XXXV 1. 
6 Vgl. Ex XXXII 15: ,,Und Mose wandte sich und stieg herab vom Berge.“ 
7 Vel. Ex XXXII 8. 
8 Vgl. Ex XXXII 19. 


° Hier liegt eine andre Quelle vor. Was in der ersten Quelle Mose selbst gesehen hat, 
wird ihm hier erst von Jahve verkiindet; ebenso wie in Ex a. a. O. Verse 7—10. 


10 Alschich: Dieser Vers ware dazu bestimmt, hinter dem Vers zu stehen: ,,Aber eure 
Siinde usw. (21). — Beide ,,Da fiel ich nieder“ bilden Parallelen. — Siehe auch Raschi 
zu Vers 25: ,,Da fiel ich nieder usw.’*, das sind genau dieselben Worte, die auch oben 
stehen usw., sind also hier doppelt. 


11 Vgl. Raschi z. St. 


12 Tg Jonatan zur Stelle personifiziert die Begriffe nam) >N; darunter sind zwei Wiirg- 
engel zu verstehen. 


18 Siehe dagegen Ex a. a. O. 21. 
14 Sifra Sav 1: Hier heifSt es aber nicht: Und Jahve erhérte mich auch diesmal. 
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19 Vgl, die Abweichungen in Ex a. a. O. 20. — Nachmanides z. St.: Hier erwahnt die 
Schrift nicht, das er ihnen das Wasser zu trinken gab. 


16 Parallele zu: ,,Und Jahve gab mir (71m 7O; Vers 10). 


17 Parallele zu Vers 12: ,,Da sprach Jahve zu mir: Auf, geh hinab“. — Alschich: Zum 
zweiten Mal sagt Mose: ,,Und Jahve sprach’’, es handelt sich aber noch um dieselbe Rede 
des Ewigen. — Malbim: (Mose sprach:) Zu der Zeit gelangten zwei Reden des Herrn 
an mich. 


18 Ebenso wie in Ex a. a. O. Vgl. auch Num XEV12: 
19 Siehe Anmerkung 10. 
20 Vgl. Ex a. a. O. 11—14. — Nachmanides z. St. verweist hier auf Num XIV 13—17. 


DIE WEITEREN STATIONEN 


a 
a) , ny 


Bi 


(QE Der 


fehl Jahves an Mose enthalten, ihm eine Stiftshiitte zu errichten. Diese 

sollte von nun an an Stelle des Berges als Offenbarungsstatte dienen (215). Die 
Ausfiihrung dieses Befehls wird erst an einer spateren Stelle, nach dem zweiten Sinai- 
biindnis, beschrieben, und so wird von Raschi auch der Befehl selbst hinter Ex XXXIV 
gesetzt (216). Es ist klar, daf ein Gott, der frei auf einem Berge waltet, sich wesentlich 
von einem solchen unterscheidet, der in einem geschlossenen Raum seinen Wohnsitz 
hat (217). Merkwiirdig muten die Stellen an, die behaupten, dafs Jahve Mose den Plan 
des Tempels auf dem Berge gezeigt habe; noch merkwiirdiger die Auslegung, dai fir 
bestimmte Tempelgerate Feuermodelle vom Himmel heruntergekommen waren (218). Auch 
ist es verwunderlich, dafs hier in der Wiiste auf einmal Gold, Silber und Kostbarkeiten 
in solcher Menge vorhanden waren, ebenso, dafs hier bereits die besten Werkmeister 
und Kiinstler sich vorfanden, wahrend es sogar noch zu Samuels und Sauls Zeiten keinen 
einzigen Schmied in Israel gab, der ein Schwert scharfen konnte.* Man muf} sagen, dafs 
bei der Erzahlung iiber den Bau der Stiftshiitte spatere Vorginge hierherversetzt worden 
sind; ist es doch sicher mehr als ein Zufall, dafS sowohl einer der Erbauer der Stifts- 
hiitte wie der des salomonischen Tempels Daniter waren (219). Vielleicht hat der 
Erzahler die Kap. XL ff. im Buche Ezechiel gekannt und als Vorlage benutzt. Ezechiel 
sah nimlich den idealen Tempel auf einem Berge neu erstehen. Den Zusammenhang mit 
Ezechiel haben auch die Rabbinen herausgefithlt (220). — Der Widerspruch zwischen 
dieser prunkvollen Art des Gottesdienstes und dem einfachen Altar aus Erde (Ex XX) 
liegt auf der Hand (221); einiges darin verstéRt geradezu gegen das zweite Gebot (222). 
Im Deuteronomium wird iibrigens die ganze Stiftshiitte mit keinem Wort erwahnt (223). 
Was den Ort betrifft, von wo aus Gott im Tempel mit Mose zu sprechen pflegte, so 

sind die Quellen dariiber verschieden. Nach dem einen Bericht kam die Stimme Gottes 
von der Stelle zwischen den Cherubim her (224); nach der andern wird der Ort des 
Sprechens mit Ohel Mo‘ed schlechthin bezeichnet (225). In Ex XL werden Teile des 
Mischkan oder auch der ganze Tempel Ohel Mo‘ed genannt, aber auch das Zelt Moses 
trug den Namen Ohel Mo<ed (226), und dies war wahrscheinlich etwas ganz anderes 


la den Berichten iiber die beiden Sinaibiindnisse ist auch noch der Be- 


* Siehe 1.Sam XIII 19. 


OHEL MO‘ED 


DIE GESETZE 
,AM BERGE 
SINAI’ 
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als der Mischkan selbst (227). Der Unterschied in der Beschreibung der Wolken, die 
iiber den beiden Heiligtiimern lagen, ist nicht gro; beim Zelt Moses heifst es: ,,Und wenn 
Mose in die Hiitte kam, so kam die Wolkensdule hernieder und stand in der Hiitte Tor 
und redete mit Mose (Ex XXXIII 9)“, und beim Mischkan-Ohel Mo‘ed lautet es: ,,Und 
die Wolke bedeckte die Stiftshiitte usw., und Mose konnte nicht in die Stiftshiitte hinein, 
weil die Wolke darauf blieb (Ex XL 34, 35).“* Nach Ibn ‘Ezra und Kaspi sollen sich 
die Worte ,,vor Elohim“ in Ex XVIII 12 auf das Zelt Moses beziehen (229). 

Ohel Mo‘ed wird als Gesetzesstiatte angesehn, die an die Stelle des Sinai tritt, und 
der sogar noch ein héherer Rang zugesprochen wird (230). Bei der Auslegung des Verses: 
Und er rief Mose und redete mit ihm aus der Hiitte des Stifts (Lev I 1)“ verweist Rasch- 
bam auf den Satz: ,,Und Jahve rief Mose vom Berge und sprach (Ex XIX 3)“, der 
die Sinaioffenbarung einleitet, wie auf den Vers: ,,Und Elohim rief ihm aus dem Dorn- 
busch und sprach (Ex III 4)“. In der Beschreibung der Einweihungsfeier (Lev VIII) 
haben wir Bilder und Wendungen, die etwas an die Vorginge am Sinai erinnern (231). 
Nach Raschi haben sich die Ereignisse von Lev VIII sieben Tage vor der Aufstellung 
der Stiftshiitte zugetragen (232), und am Tage der Aufstellung selbst sollen acht Ge- 
setzesabschnitte verkiindet worden sein (233). Zu Lev VII 38: ,,Dies ist das Gesetz 
usw., das Jahve Mose gebot auf dem Berge Sinai’ bemerkt Nachmanides, dal} damit die 
Stiftshiitte gemeint sei (234), ahnlich der Bezeichnung: ,,in der Wiiste Sinai“, die An- 
fang Numeri im Zusammenhang mit Ohel Mo‘ed gebraucht wird (235, 236). 

In Ley XXV—XXVII, des heift in den Wochenabschnitten Behar und Bechukkotai, 
die die Gesetze vom Sabbat- und Halljahr, die Vorschriften iiber Geliibde und einen Bund 
mit verheifSenem Segen und angedrohtem Fluch enthalten, finden wir am Anfang und am 
Schluf der Gesetzesreihen vermerkt, dafs diese Satzungen ,am Berge Sinai, nicht 
in der Stiftshiitte, gegeben worden sind (237). Nach Ansicht der meisten rabbinischen 
Kommentatoren ist der Inhalt dieser Kapitel noch vor dem Aufstellen der Stiftshiitte 
verkiindet worden und soll somit einen Teil der Sinai-Offenbarung gebildet haben (238); 
daf hier zum Teil dieselben Gesetze aufgefiihrt sind, die wir bereits am Ende des Wochen- 
abschnittes Mischpatim antreffen, wird als Beweis dafiir angesehen (239). Die hier ent- 
haltenen Fliiche sollen den Inhalt des Bundesbuches gebildet haben, das Mose (nach 
Ex XXIV) vor den Ohren des Volkes verlesen hat (240). Es gibt daneben noch eine andre 
Auslegung, nach der ,die Gesetze am Berge Sinai‘ und die Fliiche in die Zeit des zweiten 
Sinaibiindnisses gehéren; Mose habe, nachdem das Volk den ersten Bund durch die An- 
betung des Kalbes umgestofen hatte, dem neuen Bund eine besondre Strenge verleihen 
wollen und ihn durch Fliiche und Beschwérungen verscharft (241). 


* Siehe Beleg 228. 
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Als ein besondrer Abschnitt in der Gesetzgebung des Pentateuchs gilt das Kapitel 
XIX in Leviticus, der Wochenabschnitt Keddoschim. Es wird in dem Abschnitt nicht 
gesagt, an welchem Orte die darin enthaltenen Gesetze verkiindigt worden sind; nach der 
rabbinischen Tradition soll dieses vor einer auSerordentlichen Versammlung des Volkes 
geschehen sein, da der Abschnitt die Grundlehren der Thora, die zehn Gebote, 
in neuer Form enthielte (242).* Der Akt als solcher soll an Bedeutung fast dem der 
Thoragebung gleichgekommen sein (244), und darum habe der Sprecher hier ein so grofes 
Gewicht auf die Heiligung des Volkes gelegt, wie dies bei der Einleitung zu den Sinai- 
geboten (,,[hr sollt mir sein ein priesterlich Kénigreich und ein heilig Volk) geschehen 
sei (245). Die Frage, weshalb die Grundgebote hier wiederholt werden, beantwortet Abra- 
vanel damit, daf} sie als Vorbereitung zu gelten hatten fiir den so wichtigen Bund mit 
Segen und Fluch, von dem Ende Leviticus, im Wochenabschnitt Bechukkotai, die Rede 
ist (246). 


Ein nicht minder wichtiger Abschnitt der Gesetzgebung ist Num XI, wo iiber die 
Einsetzung der Aeltesten zur Zeit Moses berichtet wird; die jiidische Tradition will in 
ihm gleichfalls eme Offenbarung nach Sinai-Art sehen. Der Text lautet: 


Und Jahve sprach zu Mose: Sammle mir siebzig Manner usw. und nimm sie mit 
zum Ohel Mo‘ed, daf} sie sich dort neben dir aufstellen; so will ich hernieder- 
fahren und mit dir daselbst reden und deines Geistes, der auf dir ist, nehmen und 
auf sie legen usw. 


Und Mose ging heraus und sagte dem Volk Jahves Worte und versammelte siebzig 
Manner unter den Aeltesten des Volkes und stellte sie um den Ohel Mo‘ed her. 
Da kam Jahve hernieder in der Wolke und redete mit ihm usw. (247, 248). 


Auffallig ist, dab, wo die Aeltesten erst zu dieser Zeit eingesetzt worden sind, von ihnen 
schon in Ex XXIV, bei der Sinaioffenbarung, die Rede ist. Die Tradition hilft sich mit 
der Annahme, jene ersten seien von dem himmlischen Feuer, das die Ungeduldigen ver- 
zehrte, mitverbrannt worden, so daf} man von neuem welche habe einsetzen miissen (249). — 


Der Widerspruch ist aber so zu erklaren, dafs Num XI eine dltere Quelle ist als 
Ex XXIV. 


In Numeri XX wird erzahlt, wie das Volk nach der Wiiste Zin kam und in Kadesch 
wohnen blieb; dort starb Mirjam und wurde begraben. Dort murrte das Volk wegen 
des Wassers, das ausblieb; von dort aus sandte Mose Boten zum Kénige von Edom, und 


von dieser Statte aus zogen sie nach dem Berge Hor (siehe die Stellen in Beleg 250). 


* Uber den Zusammenhang zwischen den Geboten von Lev XIX, XX mit dem Dekalog siehe 
Beleg 243. 


KEDDOSCHIM 


EINSETZUNG ~ 


DER 
ALTESTEN 


KADESCH 


‘ARBOT MOAB 
MISCHNA 
THORA 
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Nach einer anderen Quelle sind von Kadesch aus die vierzig Kundschafter nach dem 
heiligen Land gesandt worden, und sie kehrten mit ihrem Bescheid auch dahin zuriick. 
An demselben Orie waren auch die Stiftshiitte wie die Bundeslade aufgestellt (251). 

Kadesch soll nach Feststellung der neueren Kritiker eine Gerichtsstatte gewesen 
sein, deren Spuren bis auf die dltesten Zeiten zuriickgehn. So wird der Vers in Dt 
XXXII 2: wp maar nnn (er ist gekommen mit viel Tausend Heiligen“) gelesen: 
wip ma oo nnn (,,er ist gekommen von dem Hader in Kadesch‘’).* Welche Gesetze 


da gegeben worden sind, laft sich nicht nachweisen. 


Die letzte Station, wohin Mose Israel brachte, war ‘Arbot Moab. In Num XXII 1 
heiSt es: ,,Danach zogen die Kinder Israel und lagerten sich in ‘Arbot Moab jenseits 
des Jordans gegen Jericho (252). Num XXXIII 48, 49 lautet es: ,,Und sie zogen 
von dem Gefilde Abarim und lagerten sich in <Arbot Moab an dem Jordan gegen Jericho; 
sie lagerten sich aber am Jordan von Bet-Jeschimot ab bis an Abel-Schittim in <Arbot 
Moab‘. Hier sind wieder Gesetzesverkiindigungen erfolgt. 

In Num XXXIII 50-56 — die Stelle beginnt mit den Worten: ,,Und Jahve redete 
mit Mose in ‘Arbot Moab usw. und sprach’ — wird anbefohlen, die kanaanitische Be- 
voélkerung auszurotten, ihre Standbilder zu vernichten und das Land durch Verlosung 
zu verteilen. In Num XXXV 1—8 und 9—34 werden die Bestimmungen iiber die Le- 
viten- und Freistadte gegeben. Kapitel XXXVI schlieSt mit dem Verse: ,,Das sind die 
Gebote und Rechte, die Jahve gebot durch Mose den Kindern Israel in <Arbot Moab 
am Jordan gegen Jericho (253). 

An die Gesetzesstation ‘Arbot Moab kniipfen auch die Berichte des Deuterono- 
miums an; es heif$t dort in Kap. I 5: ,,Jenseits des Jordans, im Lande der Moabiter, fing 
Mose an auszulegen dies Gesetz‘’. Gegen Schlufs des Buches wird von dem grofen Bunde, 
der nach dem Sinaibund abgehalten wurde, mit den Worten berichtet: ,,Das sind die Worte 
des Bundes, den Jahve Mose geboten hat, daf} er ihn schliefse mit den Kindern Israel im 
Lande Moab, auf$er dem Bunde, den er mit ihnen am Horeb geschlossen hat (Dt XXIX 
69)‘*. Dazwischen liegen die Garizim- und Ebaltexte. 


Wir wollen zum Schlu® dieses Teiles, bevor wir zur weiteren Analyse schreiten, 
iiber alle die erwahnten Gesetzesordnungen Umschau halten und anfiihren, in welcher 
Reihenfolge sie von den Rabbinen aufgezahlt und welche von ihnen als Bund oder Offen- 


barungsstatte angesehen werden. 


* Siehe daritber ausfithrlich das Kapitel Kadesch in v. Galls Altisraelitischhe Kultusstatten S. 29 — 37. 
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Zehnmal soll die Gottheit auf diese Welt herniedergestiegen sein; bei der Aufzah- 
lung dieser Offenbarungen werden die am Sinai wie die bei der Einsetzung der Aeltesten 
nebeneinandergestellt (254). Der Verfasser der Traktate des Rabbi Eli‘ezer halt die 
Theophanie am Dornbusch und die Offenbarung am Sinai, die Offenbarung bei den 
ersten und die bei den zweiten Tafeln, Ohel Mo‘ed in Leviticus und die Einsetzung der 
Aeltesten in Numeri jeweils fiir zwei verschiedene Stationen (255). Sifre spricht von 
vier Gotteserscheinungen; darunter nennt er von den Gesetzesstationen Misrajim und die 
Gesetzgebung am Sinai (256). Nach Sifra waren es drei Orte, an welchen Mose gitt- 
liche Befehle empfangen hat: Misrajim, Sinai, Ohel Mo’ed (257). Wie die Midraschim 
behaupten, wurde die Thora erst in Ohel Mo‘ed rechtskraftig (258); auch Targum Jonatan 
schreibt dem Ohel Mo<ed mehr Heiligkeit als dem Sinai zu (259). 

Nach einer Aufstellung werden drei besondre Gesetzesgruppen aufgezahlt: Parschat 
Pessachim (die Gebote, die sich auf das Passah in Aegypten beziehen), Parschat Nezikin 
(die Zivilgesetze im Bundesbuch), Parschat Keddoschim (die Heiligungsgesetze in Lev 
XIX); siehe hieriiber Beleg 260. Eine festere Form hat die Dreiteilung Rabbi Akibas 
angenommen, welche Sinai, Ohel Mo‘ed und ‘Arbot Moab als die drei Hauptstatten 
der Gesetzesverkiindung betrachtet gegeniiber den Meinungen, die nur zwei kennen: Sinai 
und Ohel Mo‘ed oder, wie ein andrer ausfithrt: Sinai und ‘«Arbot Moab (261, 262). 

Unter den Tannaiten gibt es eine Meinung, die behauptet, daf$ neben den zwei Ge- 
setzesstatten Sinai und ‘Arbot Moab, wo Biindnisse geschlossen wurden, der Bund am 
Garizimund Ebal als dritter zu zahlen sei (263). Dies wird aber anders- 
wo bestritten: man solle fiir Garizim und Ebal lieber Ohel Mo‘ed setzen (264). 


BELEGE 


§ 215 
Ibn ‘Ezra: ,,Sie sollen mir ein Heiligtum bauen, daf ich unter ihnen wohne (Ex XXV 8)”. 
Das soll bedeuten, da ein Heiligtum gebaut wiirde fiir den ruhmreichen Namen, dafs er 
dort ruhe und mit Mose spreche. 
Scha‘are Ora, zitiert in Jalk Rubeni, Ex, S. 138: In den Tagen der Vater schwebte die 
gottliche Majestat in der Luft und fand keinen Ruheplatz fiir ihren Fu auf der Erde usw. 
Da kam Mose, unser Meister, Friede mit ihm, und mit ihm ganz Israel, und sie machten 
den Mischkan mit Schrein und Geraten und lieSen abermals die Gottheit unter den Irdi- 
schen weilen. 

§ 216 
Raschi zu Ex XXI 18: Es gibt in der Thora kein Vorher und kein Nachher. Die Ge- 
schichte vom goldenen Kalb hat sich lange vor dem Befehl der Erbauung der Stiftshiitte 
zugetragen. 

§ 217 
Or hachajim: In der Pesikta heibt es: Als Jahve zu Mose sagte: ,,Sie sollen mir ein 
Heiligtum bauen, da ich unter ihnen wohne (Ex XXV 8)“ — erschrak Mose und 
sprach: ,,kénnen ihn doch der Himmel und die Himmel aller Himmel nicht fassen 
C2eChron lle) 

§ 218 
Tlm Bb Menachot 29a: Rabbi Jose ben Rabbi Juda sprach: Eine feurige Lade, ein 
feuriger Tisch und ein feuriger Leuchter fielen vom Himmel herab; Mose sah sie und 
bildete sie nach. 


§ 219 
Raschi zu 2. Chron II 13: Rahel sprach usw.: Wenn sich Lea riihmt ihres Sohnes Be-- 
zalel, der vom Stamme Juda war und den AGcchlan erbaut hat — es multe doch einer 


vom Stamme Dan sich an der Arbeit beteiligen usw. Und hat auch Salomo, meiner 
Schwester Sohn, den Tempel gebaut — so muften sich ihm doch welche aus dem Stamme 
Dan zugesellen usw. 


§ 220 
Raschbam: ,,Wie ichs dir zeigen werde, sollt ihrs machen (Ex XXV 9)“; das Abbild 
aller Gerate und alles, was zu erbauen war, zeigte Gott dem Mose greifbar auf dem 
Berge, so wie wir es bei Ezechiel finden, usw., dafs er ihm den Tempel zeigte in Babs 
in einem géttlichen Gesicht usw. 
Ibn ‘Ezra: ,,Wie ichs dir zeigen werde — also sichtbar, mit dem Auge zu schauen. Was 
Ezechiel schaute, das sah er in einem prophetischen Traumgesicht. 
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§ 221 
Korot Israel ve’emunato S. 163: Auch hier, wo Mose mit Israel und seinen Aeltesten 
einen Bund schlof} usw., errichtete er einen Altar, aber einen Altar von Erde, einen Bau, 


wie er Wanderern geziemt, die in der Wiiste von Ort zu Ort ziehen und fern von Weisen 
und ihren Kiinsten sind. 


§ 222 
Md Agada: ,,Mache zwei Cherubim (Ex XXV 18)‘. Vorher aber, da du vor dem Berge 
Sinai standest, sprach er zu dir und befahl dir an: ,,Du sollst dir kein Bildnis und kein 
Gleichnis machen“ ... 


§ 223 
Mi-ki-Ph zu Dt X 11: Und siehe da: Von der ganzen Stiftshiitte und ihren Geraten 


wird im Deuteronomium nichts erwahnt. 


§ 224 
Von dem Ort will ich mich dir bezeugen und mit dir reden, namlich von dem Gnaden- 
stuh] aus, zwischen den beiden Cherubim (Ex XXV 22). 
Und wenn Mose in den Ohel Mo‘ed ging, dafs mit ihm geredet wiirde, so hérte er die 
Stimme mit ihm reden von dem Gnadenstuhl usw. zwischen den zwei Cherubim. (Num 
VII 89). 

§ 225 


Und Jahve redete mit ihm aus dem Ohel Mo‘ed (Lev I 1). 

Sifre Num § 58: ,,Und wenn Mose in den Ohel Mo‘ed ging usw. (Num VII 89)“ — 
wozu wird dies angefiihrt? Weil geschrieben steht: ,,Und Jahve redete mit ihm aus dem 
Ohel Mo‘ed (Lev I 1). Ich kénnte nun glauben, er hatte mit ihm direkt vom Ohel 
Mo‘ed aus gesprochen — es steht aber geschrieben: ,,Von dem Ort will ich mich dir 
bezeugen usw. zwischen den beiden Cherubim (Ex XXV 22). Wie sind diese beiden 
Verse miteinander in Einklang zu bringen? Es ist dies ein Gesetz usw.: Die beiden Verse 
bleiben bestehen, bis ein dritter Vers die Entscheidung bringt. In diesem Fall belehrt 
uns der Vers: ,,Und wenn Mose in den Ohel Mo‘ed ging (Num VII 89)‘, denn dieser 
Vers besagt, dal} Mose eintrat und im Ohel Mo‘ed stehenblieb, indes eine Stimme vom 
Himmel herniederfuhr zwischen die beiden Cherubim und er so die Stimme hérte, die 
von innen zu ihm sprach. 


§ 226 
Und Mose nahm die Hiitte und schlug sie auf auferhalb des Lagers und nannte sie Ohel 
Mo‘ed. Wer nun Jahve fragen wollte, muSte herausgehen zum Ohel Mo‘ed, der aufer- 


halb des Lagers war. (Ex XXXIII 7). 
§ 227 
a 


Md Aspa: Es sind zwei Zelte errichtet worden: eins fiir den Dienst und eins fir die 


Gebote. 
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Sifre zutta H S. 118: ,,Da® sie des Dienstes warten an der Hiitte des Stifts in allem 
Amt der Hiitte (Num XVIII 4)“. Rabbi Simeon sagte: Wir lernen daraus, das es zwei 
Zelte gegeben hat: ein Zelt des Dienstes und eins der Gebote. 


b 
Ahron I. zu Lev I: Vor der Erbauung des Mischkan redete Gott mit Mose in der Hiitte; 
das ist die Hiitte, von der es heifst: ,,Und Mose nahm die Hiitte (Ex XXXIII 7)”. 
Derselbe zu Ex: ,,Und Mose nahm die Hiitte (Ex XXXIII 7)‘ — denn dieses Zelt 


war nur fiir die Zwiesprache mit Gott bestimmt, bis das der Mischkan errichtet wurde. 


§ 228 
Und wenn Mose in die Hiitte kam, stieg eine Wolkensaule hernieder und stand in der 
Tiir der Hiitte und redete mit Mose. (Ex XXXIII 9). 
Nachmanides: Die Schrift vervollstandigt hier ihre Erzahlung und berichtet alles, was 
war in der Zeit, solang diese Hiitte an ihrer Stelle sich befand, bis der Mischkan er- 
richtet wurde. 

§ 229 
Ibn ‘Ezra: Die Worte: ,,Vor Elohim (Ex XVIII 12) stehen deshalb, weil das Zelt 
Moses sich an der Ostseite befand. 


Kaspi: ,,Vor Elohim’ — das bedeutet: im Zelte Moses. 


§ 230 
Md Tanchuma Bamidbar § 3: Ehe der Mischkan errichtet worden war, sprach Gott mit 
Mose im Dornbusch, danach redete er mit ihm in Midian, danach in Misrajim, danach 
am Sinai. Wie aber der Mischkan errichtet worden war, sprach Gott: Wie schén ist 
doch die Zwiesprache im Verborgenen! — und redete mit ihm fortan nur in der Stiftshiitte. 


§ 231 
a 
Und versammle die ganze Gemeine vor der | Und Jahve sprach zu Mose: Geh zum Vol- 
Tiir des Ohel Mo‘ed. ke und heilige sie usw. 
Und es versammelte sich die Gemeine vor | Und Mose fithrte das Volk usw, usw., und 
der Tiir des Ohel Mo‘ed. sie stellten sich auf usw. 
(Lev VIII 3, 4) (Ex XIX 10, 17) 


b 
Abrv zu Lev, S. 186a: Denn Gott hat den Mischkan geheiligt mit der Heiligkeit des 
Berges Sinai usw. Und wie dort das Volk verwarnt wurde: ,,Allein hiitet euch, dafs ihr 
nicht auf den Berg steiget, noch sein Ende anriihrt; wer den Berg anriihrt, soll des Todes 
sterben (Ex XIX 12)“ — ebenso befahl er beim Heiligtum: ,,Der Fremde, der sich 
naht, soll sterben (Num I 51)‘*. Und wie es beim Berge Sinai heifst: ,,Auch die Priester, 
die sich Jahve nahen, sollen sich heiligen (Ex XIX 22)", ebenso befahl er beim Heilig- 
tum, und auch Aaron wurde gesagt: ,,Er komme aber nicht zu jeder Zeit in das Heilig- 


tum (Lev XVI 2)‘. Und wie es, da das Volk vor dem Berge Sinai stand, heift: ,,Und 
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Jahve rief ihm vom Berge (Ex XIX 3)‘, so heifst es hier: ,,Und er rief Mose usw. aus 
der Hiitte des Stifts (Lev I 1)“. 
Bachja zu Num I: Die Stiftshiitte — das ist der Mischkan. Mit dem Augenblick, da es 
heist: ,,Und Jahve rief Mose usw. (Lev I 1)“, redete er mit ihm nur noch von da aus, 
denn die Herrlichkeit Gottes, die auf dem Sinai gewesen war, wurde nunmehr dorthin 
verpflanzt. Daher befahl er, den Mischkan zu u umhegen usw., wie er damals anbefohlen 
hatte, den Berg zu umgrenzen. 

§ 232 
Raschi: ,,Nimm Aaron usw. (Lev VIII 2) -—— dieser Abschnitt ist sieben Tage vor der 
Errichtung des Mischkan gesagt worden. 

§ 233 
Tlm Bb Sota 60b: Es sprach Rabbi Levi: Acht Abschnitte sind an dem Tage verlesen 
worden, da der Mischkan errichtet worden ist, und diese sinds: der von den Priestern, der 
von den Leviten, der von der Unreinheit, der von dem Fortschicken der Unreinen, der 
Abschnitt ,nach dem Tod der beiden Sdhne Aarons‘, der Abschnitt vom Weintrinken, 
der von den Lichtern und der von der roten Kuh. 


§ 234 
Das ist das Gesetz usw., das Jahve Mose gebot auf dem Berge Sinai (Lev VII 37, 38). 
Nachmanides: Es ist klar, da hier ,,auf dem Berge Sinai“ anstatt ,vor dem Berge 
Sinai“ steht, weil die Stiftshiitte gemeint ist. 
§ 235 
a 


Und Jahve redete mit Mose in der Wiiste Sinai, im Ohel Mo‘ed (Num I 1). 

Ibn ‘Ezra: ,,In der W iiste Sinai“ — so heifst es hier, denn nachdem die Herrlichkeit 
Gottes in der Stiftshiitte zu weilen angefangen hatte, bestieg Mose den Berg Sinai 
nicht mehr. 
Raschbam: Von allen Geboten, die im ersten Jahr nach der Errichtung des Mischkan 
gegeben worden sind, heift es, sie seien vom Berge Sinai aus gegeben worden. Nach 
der Errichtung des Mischkan aber, seit dem ersten Monat des zweiten Jahres, da heifit 
es nicht mehr: ,,am Berge Sinai’, sondern: ,,in der Wiiste Sinai, in der Stiftshiitte”. 
Sf Chassidim § 1844: ,,In der Wiiste Sinai — das heist: im Mischkan. 

' b 
Ahron II.: Es ist ein Unterschied, ob es heift: ,,am Berge Sinai oder: ,,in der Wiiste 
Sinai“, welches letztere bedeutet: im Ohel Mo‘ed. 


§ 236 


Sohar Numeri S. 234: Darum heifSt es: ,,Und Jahve sprach zu Mose in der Wiiste Sinai, 
im Ohel Mo‘ed (Num I 1)‘. Wenn schon geschrieben steht: ,,im Ohel Mo’ed™, wozu 
brauche ich da noch die Ortsbestimmung: ,,in der Wiiste Sinai? Es ist so: die eine 
Bezeichnung dient dazu, die Bedeutung der Thora, dic andre, die Bedeutung des Mischkan 


zu erweisen. 
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§ 237 
Und Jahve redete zu Mose am Berge Sinai (Lev XXV 1). 
Dies sind die Gesetze, die Satzungen und die Lehren, die Jahve zwischen ihm selbst 


und den Kindern Israel gegeben hat auf dem Berge Sinai durch die Hand Moses (Lev 
XXVI 46). 


Dies sind die Gebote, die Jahve Mose geboten hat an die Kinder Israel auf dem Berge 
Sinai (Lev XXVII 34). 


§ 238 
a 


Ibn ‘Ezra zu Lev XXV 1: ,,Und Jahve sprach mit Mose am Berge Sinai — es gibt in 
der Thora kein Vorher und kein Nachher. Dieses Kapitel und die darauffolgenden ge- 
héren vor das dritte Buch Moses. Denn am Sinai fand die Offenbarung statt usw. 
Raschbam: ,,Am Berge Sinai (Lev XXV 1) — das heifSt: bevor der Ohel Mo‘ed er- 
richtet wurde. 
Tossefiten: ,,Am Berge Sinai. Alle Kapitel, die diesem Satz vorangehen, also vom 
Anfang des Buches Leviticus bis zu dieser Stelle sind in Ohel Mo’ed gesagt worden. 
Alleia die hier (Lev XXV) beginnenden zwei Wochenabschnitte sind am Berge Sinai 
verkiindet worden. 
Chezkuni: Jedes Gebot, von dem es heift: ,,Am Berge Sinai usw. ist am Berge Sinai 
zum ersten Male verkiindet worden, noch bevor Mose vom Berge heruntergestiegen war 
(innerhalb der vierzig Tage) im Monat Tischri; und auch dieser Abschnitt ist gesagt 
worden am Tage nach den zehn Geboten... 

b 
Ahron II.: ,,Am Berge Sinai usw. Das soll darauf hinweisen, daf§ dieses sich vor der 
Errichtung des Mischkan begeben hat. 


§ 239 
a 


Nachmanides: Es ist klar, dafs die allgemeinen Regeln iiber das Sabbatjahr am Berge Sinai 
gegeben worden sind, denn sie sind im Abschnitt Mischpatim enthalten; es heift dort: 
1m siebenten Jahr sollst du es ruhen und liegen lassen, und die Armen in deinem Volk 
sollen davon essen usw. (Ex XXIII 11)‘. Das sind die Gesetze vom Sabbatjahr in all- 
gemeinen Ziigen: hier aber (Lev XXV) werden sie wiederholt, und es heifSt, daf} auch 
die Einzelheiten am Berge Sinai gesagt worden sind, weil sie alle hier wieder erwahnt 
werden. Am Ende des Abschnittes heifdt es: ,,Das sind die Gebote, die Jahve usw. gebot 
usw. am Berge Sinai’ — um allen Gesetzen, die das Sabbatjahr betreffen, noch mehr 
Strenge zu verleihen, weil sowohl die allgemeinen Grundziige (m\993) als auch die ein- 
zelnen Bestimmungen (Mu7D) auf dem Berge Sinai gesagt worden sind. 

Chezkuni: Vertieft man sich in die Sache, so liegt die Annahme nahe, dafi der ganze 
Abschnitt von: ,,So du einen ebraischen Knecht kaufst’ bis zu: ,,Sechs Jahre sollst du 
beséen (Ex XXI 1—XXIII 19), somit also das ganze Bundesbuch in dem Abschnitt 
Behar (Ley XXV, XXVI) enthalten ist. 
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b 

Ahron II.: ,,So ihr in meinen Satzungen wandeln werdet (Lev XXVI 3). Gleichwic 
in den Abschnitten Mischpatim und Tissa die Gebote gekiirzt worden sind und ihre aus- 
fiihrliche Erklérung dem Abschnitt Behar vorbehalten wurde, ebenso sind die VerheiSun- 
gen in jenen Abschnitten gekiirzt und hier weiter ausgefiihrt worden. Gegeniiber dem dort 
enthaltenen Satz: ,,Und werde dein Brot und dein Wasser segnen (Ex XXIII 25)‘ heift 
es hier: ,,So will ich euch Regen geben zu seiner Zeit (Lev XXVI 4)‘. Gegeniiber dem 
Satz: ,,Und ich will alle Krankheit von dir wenden (Ex XXIII 25)‘ heiSt es hier: ,,Ich 
will Frieden geben in eurem Lande (Lev XXVI 6)‘ usw. usw. 


§ 240 
Mechilta, Masseket debachodesch III: ,,Und er nahm das Buch des Bundes (Ex 
XXIV 7). Rabbi Ismael sagt: Was sprach Mose zu Anfang? ,,Das Land soll seinen 
grofien Sabbat Jahve feiern (Lev XXV 4)", dann die Bestimmungen iiber Sabbat- und 
Jubeljahr, den Segen und den Fluch. Was sprach Mose zum Schluf$? ,,Dies sind die 
Satzungen, die Rechte und die Lehren (Lev XXVI 46). — Darauf sagten die Kinder 
Israel, sie wiirden alles auf sich nehmen. Nun Mose dies sah, nahm er das Blut des 


Bundes und sprengte das Volk damit (Ex XXIV 8) usw. 


§ 241 

Nachmanides: Als das Volk die Siinde mit dem goldenen Kalb beging und die ersten Ta- 
feln zerbrochen wurden, wurde damit gleichsam der Bund aufgehoben usw. Als danach 
Gott Mose wieder seine Gnade zuwandte und ihm die zweiten Tafeln gab, da schlofi 
er mit ihm einen neuen Bund usw. Diesem Bund wollte Gott besondre Strenge verleihen, 
und so belegte er ihn mit Fliichen und Beschwérungen usw. Daher heist es da, wo die 
Fliiche zu Ende gehen: ,,Dies sind die Satzungen und die Rechte usw. (Lev XXVI 46)”. 

Nachdem Gott Mose also wieder seine Gunst zugewandt und ihm befohlen hatte, 
von neuem einen Bund zu schliefien, stieg Mose herab und legte dem Volke Befehle auf 
usw.; darin war auch der vom Mischkan enthalten. Als er das vollendet hatte, sprach er: 
Gott hat mir noch befohlen, das Gebot vom Jubeljahr euch aufzuerlegen und mit euch 
iiber alle Satzungen und Rechte einen neuen Bund zu schliefSen mit Fluch und Schwur. 
Es war nicht notig, hier Opfer darzubringen usw., wie es im Anfang (beim ersten Bund) 
geschehen war, sondern der Bund wurde angenommen mit Fluch und Schwur usw. 


§ 242 

Sifra: ,,Und Jahve redete mit Mose und sprach: Rede mit der ganzen Gemeine der Kinder 
Israel: Seid heilig usw. (Lev XIX 1)“. Wir sehen, dafs der Abschnitt vor einer Ver- 
sammlung gesprochen worden ist. Warum aber vor einer Versammlung? Weil die meisten 
Grundsatze der Thora an ihm hangen. 

Md Tanchuma: ,,Sprich mit der ganzen Gemeine der Kinder Israel usw.", so heift es. 
Was war der Grund, diesen Abschnitt vor einer Versammlung zu sprechen? Warum heist 
es nicht einfach: Sprich zu den Kindern Israel, wie in den andern Kapiteln? Nein, dieser 


302 Sinai und Garizim 


Abschnitt sollte vor der ganzen Gemeine der Kinder Israel verkiindet werden, weil alle 
Gebote in ihm enthalten sind. 


Seror hamor: Da an diesem Abschnitt die ganze Heiligkeit Israels hangt und er alle 
Grundsatze der Thora enthalt usw., heifdt es: ,,Sprich zu der ganzen Gemeine der Kinder 
Israel; seiner Wichtigkeit wegen ist er in einer Versammlung gesprochen worden, denn 
er enthalt alle zehn Gebote usw. 


Sohar Vajikra S. 161: Rabbi Abba lehrte: Dieser Abschnitt (Keddoschim) ist eine 
Grundregel der Thora, und sein Siegel ist das Siegel der Wahrheit. In diesem Abschnitt 
wurden die erhabenen Geheimnisse der Thora erneuert, nimlich Gesetze, Strafen und 


gottliche Verordnungen. Wenn die Schriftgenossen zu diesem Abschnitt kamen, freuten 
sie sich. 


§ 243 


a 


Md Vajikra R XXIV 5: Rabbi Chija lehrte: Dieser Abschnitt ist vor einer Gemeinschaft 
gesprochen worden, weil die meisten Grundsdize der Thora in ihm enthalten sind. Rabbi 
Levi aber sprach: Weil die zehn Gebote in ihm enthalten sind. 


»lch bin Jahve, dein Gott (Ex XX 2). Hier aber heift es: ,,I[ch bin Jahve, euer 
Gott (Lev XIX'2) 


,u sollst keine andern Gétter haben”. Hier aber heift es: ,,[hr sollt euch keine: 
gegossenen Gotter machen (XIX 4)”. 


»u sollst nicht mifSbrauchen. Hier aber heifSt es: ,,[hr sollt nicht falsch schwéren 
bei meinem Namen (XIX 12)‘.* 


»Gedenke des Sabbattages. Hier aber heifSt es: ,,Meine Sabbate sollt ihr halten 
(XIX 3) 


»Ehre Vater und Mutter. Hier aber heift es: ,,Ein jeglicher fiirchte seine Mutter 
und seinen Vater (XIX 3)“. 


»u sollst nicht téten“. Hier aber heift es: ,,Du sollst nicht stehen wider deines 


Nachsten Blut (XIX 16)”. 


»Du sollst nicht ehebrechen. Hier aber heift es: ,,Der Ehebrecher soll des Todes 
sterben (XX 10)”. 


Du sollst nicht stehlen“. Hier aber heift es: ,,[hr sollt nicht stehlen CXIX 11)”. 


Wu sollst kein falsch Zeugnis reden”. Hier aber heist es: ,,.Du sollst kein Ver- 
leumder sein (XIX 16)”. 


Du sollst nicht begehren deines Nachsten usw. usw. Hier aber heift es: ,,Liebe 
deinen Nachsten wie dich selbst (XIX 18)”. 


* Dol. die erste Anmerkung auf S, 244 und Beleg § 186 auf 5S. 254. 
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Sohar Vajikra S. 168: In diesem Abschnitt wird Israel erleuchtet ahnlich wie friher 
durch die Gebote: ,,Du sollst keine andern Gotter haben“, ,,Du sollst dir kein Bildnis 
machen usw. Und wie festgestellt ist, ist die ganze Thora in diesem Abschnitt ent- 
halten. 


Rabbi Chija sprach: Im ersten Bund heift es: ,,I[ch bin Jahve, dein Gott", ,,Gedenke 
des Sabbattages’, ,,Téte nicht, ,,Brich die Ehe nicht’ — alle Gebote in der Einzahl 
gesprochen. Hier aber heift es: ,,Ich bin Jahve, euer Gott", ,,Ein jeglicher fiirchte 
seine Mutter und seinen Vater", ,,Meine Sabbate sollt ihr halten‘, ,,Wendet euch den 
Gétzen nicht zu“ — alles in der Mehrzahl. 


Raschbam zu Lev XIX 3: ,,Meine Sabbate sollt ihr halten‘‘. Wie in den zehn Geboten 
das Gebot der Elternverehrung neben dem vom Sabbat steht, weil der Eltern Ehre mit 
der Ehre Gottes gleichgestellt wird, so auch hier. 


b : 
Ahron II.: Hier heifst es: ,,I[ch (3N) Jahve, euer Gott (XIX 3)‘ — gegeniiber dem Vers 
in den zehn Geboten: ,,Ich (°33N) Jahve euer Gott". Ferner: ,,Ein jeder fiirchte seinen 
Vater und seine Mutter’ — entsprechend dem Vers: ,,Ehre Vater und Mutter”. Ferner: 
Meine Sabbate sollt ihr hiiten‘” — wie das Gebot: ,,Gedenke des Sabbattages’. 


§ 244 

Or hachajim: Meiner Ansicht nach war es so, da bei der ersten Gesetzgebung Mose nur 
zu den Mannern gesprochen hatte. Hier aber befahl ihm Gott, mit der ganzen Gemeine 
der Kinder Israel zu sprechen, mit Mannern, Weibern und Kindern, die in derselben 
Ordnung versammelt waren wie in der Zeit der (Sinai-)Offenbarung. 

Daselbst: Unsre Weisen sagen, dafs wegen der vielen Grundsatze der Thora, die in ihm 
enthalten sind, bei diesem Abschnitt ebenso verfahren worden sei wie zur Zeit der Ge- 
setzgebung. 


§ 245 


Keli jakar: Auch dieser Abschnitt behandelt die Heiligung Israels, genau so wie es vor 
der Gesetzgebung heifst: ,,[hr sollt mir sein ein priesterlich Kénigreich usw. (Ex XIX 
6)“. Denn der Abschnitt weist hin auf alle zehn Gebote. 


§ 246 
Abrv, Leviticus S. 205: Was sah Gott kommen, dafs er Mose befahl, mit der ganzen Ge- 
meine der Kinder Israel zu reden und sie iiber die zehn Gebote zu verwarnen? Die hatten 
sie doch schon am Sinai vernommen, und sie waren bereits auf Tafeln geschrieben, und 
Israel kannte sie schon; weshalb brauchten sie da wiederholt zu werden? 

Das Richtige ist, dal} Gott Mose befohlen hatte, die ganze Gemeine der Kinder 
Israel zu versammeln, sie iiber die Gebote zu verwarnen und ihnen die Grundsatze der 
Lehre wieder in Erinnerung zu rufen, weil dies alles nur eine Vorbereitung zur 
Schlie Sung des Bundes war, der Ende dieses Buches (Leviticus), im Abschnitt 
Bechukkotai, beschrieben ist. 
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§ 247 
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Und Jahve sprach zu Mose: Sammle mir siebenzig Manner von den Aeltesten Israels, 

von denen du weifst, dafs sie Aelteste im Volke und Amtleute sind und nimm sie in den 

Ohel Mo‘ed, und sie mégen sich aufstellen’ dort mit dir. Und ich will herniederfahren? 

und mit dir sprechen daselbst und will nehmen* von dem Geiste, der auf dir ist und auf 
sie legen, dafS sie mit dir die Last des Volkes tragen usw. © 


Und Mose ging heraus und sagte dem Volke Jahves Worte und versammelte siebenzig 

Manner von den Aeltesten des Volkes und stellte sie um das Zelt her. Da fuhr Jahve 

hernieder in einer Wolke* und redete mit ihm und nahm von dem Geist, der auf ihm war, 
und legte ihn auf die siebenzig Manner von den Aeltesten usw. 


(Num XI 16, 17 und 24, 25) 


1 Vgl. Ex XIX 17: Und sie stellten sich auf unten am Berge. 

2 Vgl. Ex XIX 20: Und Jahve fuhr herab auf den Berg Sinai. 

5 Vgl. Num XXVII 20: Und lege von deiner Herrlichkeit auf ihn (auf Josua). 
4 Vel. Ex XIX 9: Siehe, ich will zu dir kommen in einer dicken Wolke. 


§ 248 


Md Tanchuma B: ,,So will ich herniederfahren und mit dir daselbst reden“ — dies, um 
dich wissen zu lassen, daf$ der Tag der Einsetzung der Aeltesten Gott ebenso lieb war 
wie der Tag der Thoragebung. 


Tossefiten: ,,Und ich will hinabfahren“. Der Satz beweist, dafS der Tag Gott ebenso 
teuer war wie der Tag der Offenbarung, von dem es heift: ,,Und am dritten Tag wird 
Jahve hinabfahren auf den Berg Sinai (Ex XIX 11)”. 


§ 249 
Md Bamidbar R XV 24: ,,Und sammle mir siebzig Manner (Num XI 16)‘. Gab es 


denn vorher keine Aeltesten? Und die am Berge Sinai erwahnten?* Dieser Abschnitt 
(Num) wurde doch spater verkiindet, und es hat schon vorher Aelteste gegeben. Als es 
aber dazu kam, daf} das Volk zu murren anfing (Num XI 1) — da wurden sie alle ver- 
brannt. 


Raschi: ,,5Sammle mir usw.’ Wo waren denn die ersten Aeltesten hingekommen, die doch 
noch in Aegypten unter ihnen waren, wie es auch heift: ,,Und sammle die Aeltesten 
Israels (Ex III 16)? Sie scheinen vom Feuer verzehrt worden zu sein. 


* Siche ex XXIV 1: Und zu Mose sprach er: Steig herauf zu Jahve, du, Aaron usw. und 


siebzig von den Altesten Israels usw. 
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§ 250 
Und die Kinder Israel kamen mit der ganzen Gemeine in die Wiiste Zin im ersten Monat, 
und das Volk lagerte zu Kadesch; Mirjam starb daselbst und wurde cb nine piee pie 
XX 1). 
Von Ezeon Geber zogen sie aus und lagerten sich in der Wiiste Zin, das ist aie 
(Num XXXII 36). 


Also bliebet ihr in Kadesch eine lange Zeit (Dt I 46).* 
Dieweil ihr meinem Mund seid widerspenstig gewesen in der Wiiste Zin tiber dem Hader- 
wasser usw. Das ist das Haderwasser zu Kadesch in der Wiiste Zin (Num XXVII 14). 
Und Mose sandte Botschaft aus Kadesch zu dem Kénige der Edomiter (Num XX 14). 
Und die Kinder Israel brachen auf von Kadesch und zogen mit der ganzen Gemeinde an 
den Berg Hor (Num XX 22). 

§ 251 
Und sie (die Kundschafter) gingen hin und kamen zu Mose usw. in die Wiiste Pharan 
gen Kadesch und sagten ihnen wieder usw., wie es stiinde usw. (Num XIII 26). 
Da erschien die Herrlichkeit Jahves in der Hiitte des Stifts allen Kindern Israel ee 
XIV 10). 


Aber die Lade des Bundes Jahves und Mose wichen nicht aus dem Lager (Num XIV 44). 


§ 252 
Danach zogen die Kinder Israel und lagerten sich in ‘Arbot Moab, jenseits des Jordans, 
gegen Jericho (Num XXII 1). 
Raschbam: ,,Jenseits des Jordans“ hatte es eigentlich nur dann heifsen diirfen, wenn sie 


den Jordan bereits iiberschritten hatten, denn nur fiir diese (im Lande Befindlichen) hatte 
sich ‘Arbot Moab jenseits des Jordans befunden. 


§ 253 
Das sind die Gebote und Rechte, die Jahve gebot durch Mose den Kindern Israel in 
‘Arbot Moab am Jordan gegen Jericho (Num XXXVI 13). 
Ibn ‘Ezra: ,,Das sind die Gebote usw. Es handelt sich um die Gebote iiber Erbschaft, 
Geliibd und das Erbrecht der Téchter, sowie iiber das BlutvergieSen — alle gegeben am 
Jordan, morgenwarts von Jericho. 

§ 254 
Abot d’Rabbi Nathan a § 34: Zehnmal ist die Gottheit auf diese Welt herniedergefah- 
ren: einmal in den Garten Eden usw.; einmal zur Zeit des Turmbaus usw.; einmal in So- 
dom usw.; einmal in Misrajim usw.; einmal auf dem Meere usw.; einmal am Sinai, wie 
es heifst: ,,Und Jahve fuhr hinab auf den Berg Sinai usw.; einmal in der Wolkensaule, 
wie es heift: ,,Und Jahve stieg herab in einer Wolke (Num XI 25)“; einmal in den Tem- 


pel usw.; dereinst aber wird er noch einmal herniederfahren usw. 


* Rashi zur Stelle behauptet, thr dortiger Aufenthalt hatte neunzehn Jahre gedauert. 
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Abot d’Rabbi Nathan b § 37: Von einem zehnmaligen Hernicdersteigen (der Gottheit) 
wird in der Thora erzahlt usw. Woher weil} ich von dem Herniederfahren auf den Berg 
Sinai? Weil es heif&t: ,,Und Jahve fuhr herab auf den Berg Sinai.” Woraus erfahrt man 
vom Flerniederfahren zur Zeit der Aeltesten? Weil es heifSt: ,,Und ich will hinabfahren 
und mit dir daselbst reden (Num XI 17).“ 


§ 255 
Pirke d’Rabbi Eli‘ezer XIV*, nach der Lesart des Bi?ur Maspik: Zehnmal fuhr Gott 
auf die Erde hernieder: Im Garten Eden, zur Zeit des Turmbaues, in Sodom, in Aegyp- 


ten, im Dornbusch, zwei Mal am Sinai, zwei Mal in der Stiftshiitte**; dereinst aber wird 
er wieder herniederfahren. 


§ 256 
Sifre Dt § 343: Es gibt vier Gotteserscheinungen: die erste in Misrajim, wie es heiSt: ,,Du 
Firte Israels hore, der du Josephs hiitest wie der Schafe, erscheine, der du iiber den 
Cherubim weilst (Ps LXXX 2)“. Die zweite war zur Zeit der Offenbarung, wie es heift: 
»Er ist hervorgebrochen vom Berge Pharan (Dt XXXIII 2)“. Die dritte war zur Zeit 


voa Gog und Magog usw.; die vierte wird in den Tagen des Messias stattfinden usw. 


§ 257 

Sifra Anf. Lev I 1: Rabbi Jose der Galilaer sagt: An drei Orten ist die Thora verkiindigt 
worden: im Lande Misrajim, am Berge Sinai und in Ohel Mo’ed. Von (der Verkiindi- 
gung) im Lande Misrajim, was wird da gesagt? ,,Und des Tages redete Jahve mit Mose 
im Lande Misrajim (Ex VI 28). Von der am Berge Sinai, was wird berichtet? ,,Dies 
ist das Geschlecht Aarons und Moses an dem Tage, da Jahve mit Mose redete auf dem 
Berge Sinai (Num III 1)“ usw. Von der in Ohel Mo‘ed, was wird erzahlt? ,,Und Jahve 
rief Mose und redete mit ihm aus dem Ohel Mo‘ed (Lev I 1).* 


§ 258 

Md Vajikra RI 10: ,,Und Jahve rief Mose vom Ohel Mo‘ed aus (Lev I 1)“. Rabbi Ele- 
azar sagt: Wiewohl die Thora Israel als feststehendes Gesetz vom Sinai aus gegeben 
worden war, wurden sie dazu nicht eher verpflichtet, als bis es in der Stiftshiitte wieder- 
holt worden ist. Aehnlich ist es ja auch mit einem Erlafs, wenn er geschrieben und ver- 
siegelt ins Land kommt: die Biirger werden zur Befolgung desselben nicht eher verpflich- 
tet, als bis er an einem 6ffentlichen Platz ausgelegt und erklart wird. Ebenso war es mit 
der Thora: zwar wurde sie Israel vom Sinai aus verkiindigt, aber sie wurde ihnen nicht 
eher zur Pflicht gemacht, als bis sie in der Stiftshiitte wiederholt worden war. Das ist 
der Sinn des Spruches: ,,Bis ich ihn bringe in meiner Mutter Haus, in die Kammer der, 
die mich geboren hat (Hohelied III 4)". ,,In meiner Mutter Haus‘, das ist der Berg 
Sinai; ,,in die Kammer’, das ist die Stiftshiitte, von der aus Israel die Thora anbefohlen 
worden ist. 


** Stehe Br'ur Maspth zur Stelle: Das erste Mal in dem Wochenabschnitt Shemini, das zweite 
Mal im Wochenabschnitt Beha‘a/otka bei der Einsetzung der Altesten. 
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§ 259 
Tg Jonatan zu Lev I 1*: Als Mose die Errichtung des Mischkan vollendet hatte, dachte 
er nach und sprach in seinem Herzen: Der Berg Sinai — seine Herrlichkeit wahrte nur 


eine Stunde, und nur drei Tage brauchte man sich fiir ihn zu heiligen; dennoch durfte ich 
ihn nicht eher besteigen, als bis das Wort des Herrn an mich ergangen war. Die Herrlich- 
keit des Mischkan aber soll in alle Ewigkeit wahren; also ist es nur gerecht, dafS ich ihn 
nicht eher betrete, als bis der Herr seinen Ruf an mich ergehen Jaft. 


§ 260 
Md Vajikra R XXIV 5: Drei Gruppen von Gesetzen hat Mose, unser Lehrer, in der 
Thora fiir uns niedergeschrieben, und in einer jeden von ihnen sind sechzig Gebote ent- 
halten. Diese sind: der Abschnitt Pessachim (die Gebote, die sich auf das Passah in 
Aegypten beziehen), der Abschnitt Neszikin (die Zivilgesetze im Bundesbuch), der Ab- 
schnitt Keddoschim (die Heiligungsgesetze im Buche Leviticus). 


§ 261 

Tlm Bb Chagiga 6a, Sota 37b, Zebachim 115b: Rabbi Ismael sagt: Was am Sinai ge- 
geben worden ist, das war die Lehre in generellen Umrissen; Spezielles wurde in der 
Stiftshiitte verkiindigt. Rabbi Akiba aber sprach: Generelles und Spezielles wurde am 
Sinai verkiindigt, in der Stiftshiitte wiederholt und zum dritten Mal gesagt in <Arbot Moab. 
Raschi zu Chagiga 6a: Generelles wurde am Sinai gesagt. Vieles von dem, was am Sinai 
gesast worden ist, klang dunkel und wurde nicht naher erklart usw. So wurden die Gesetze 
des Opferdienstes nicht ausfiihrlich dargelegt, sondern es heift einfach: ,,Einen Altar 
von Erde sollst du mir machen und deine Brandopfer und Dankopfer darauf darbringen 
(Ex XX 24). Es wird aber nicht gesagt, wie das Blut darzubringen, wie das Fell ab- 
zuziehen und wie das Brandopfer zu zerschneiden ware; auch nichts dariiber, was mit den 
Eingeweiden zu geschehen habe. 

Spezielles wurde in der Stiftshiitte gesagt. Als der Mischkan errichtet wurde und 
Gott mit Mose durch den Vorhang sprach, da legte er ihm die Schrift aus, wie es auch 
heift: ,,Und Jahve rief Mose und redete mit ihm aus der Hiitte des Stifts und sprach 
(Lev I 1)“. In diesem Buche Leviticus aber sind alle Opfergesetze und auch sonst viele 
Dinge auseinandergesetzt. 

Die Gesetze wurden aber in der Stiftshiitte auch wiederholt. Sie wurden da zum 
zweiten Mal gesagt: alles, was am Sinai verkiindigt worden ist, wurde hier abermals ver- 
kiindigt, wenn auch dariiber nichts steht. 

Und zum dritten Mal in <Arbot Moab. Das ging von Moses Mund zu Israel, wie 
es heifdt: ,,Jenseits des Jordans fing Mose an auszulegen das Gesetz (Dt I 1)." 

Md Lekach tob zu Lev I 1: Die Thora ist am Horeb gegeben, in der Stiftshiitte wiederholt 
und in ‘Arbot Moab zum dritten Mal verkiindet worden. 


* UL § 230 auf Sette 298. 
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Md Schemot R 40a: ,,Da sah er sie und verkiindigte sie, bereitete sie und ergriindete sie 
(Hiob XXVIII 27). Er sah und verkiindigte sie am Sinai; er bereitete sie in Ohel Mo‘ed; 


er ergriindete sie in ‘Arbot Moab. 


Nackmanides zu Dt I 6, Auslegung von Jes XLVIII 8: Ich habe im Traktat Jelamdenu 
folgende Auslegungen gelesen: ,,Denn du hortest nicht“ — am Sinai; ,,und wuftest es 
auch nicht’ — am Horeb; ,,und dein Ohr war dazumal nicht gedffnet’’ — in ‘<Arbot Moab. 


§ 262 


Tg Jonatan zu Dt I 1: In der Wiiste, am Berge Sinai wurde euch die Thora gegeben und 
im Gefilde Moabs wurde sie euch erklart. 


Kuzri II § 34: Unsere Verbindung mit dem Gottlichen beruht auf den Lehren, die sich 
in Biindnissen kundgetan haben usw. Auf erdem aber noch in dem Bunde der Vater und dem 
Bunde der Thora, welch letzterer das eine Mal am Horeb, das andre Mal in ‘Arbot Moab 


gegeben worden ist. 


§ 263 

Mechilta Mischpatim 20: ,,Du sollst das Zicklein nicht in der Milch seiner Mutter 
kochen (Ex XXXIV 26). Rabbi Simeon sagt: Warum ist dieses Gebot an drei 
Stellen enthalten? Den drei Biinden entsprechend, die Gott mit Israel geschlossen hat, 
dem am Horeb, dem zu ‘Arbot Moab und dem an den Bergen Garizim und Ebal. 

Tosefta Sota VIII 10, Tlm Jrs Sota VII 27c, Tlm Bb Sota 37ab: Fiir jedes Gebot galt 
sowohl der Segen wie der Fluch an den Bergen Garizim und Ebal, galt sowohl generell 
wie speziell genommen; also gibt es eine vierfache Verpflichtung fiir jedes einzelne Ge- 
bot. Jedes Gebot sollte gelernt, gelehrt, gehiitet und erfillt werden, das sind wieder vier 
Verpflichtungen fiir jedes einzelne Gebot. Diese zweiten vier Verpflichtungen gelten fiir 
jede einzelne der ersten vier Verpflichtungen; das macht zusammen sechzehn Verpflich- 
tungen fiir jedes einzelne Gebot. Drei Bundesschliefsungen fanden aber statt tiber jedes 
einzelne Gebot, naimlich ebenso wie hier (am Garizim) auch am Sinai und in <Arbot 
Moab, das macht zusammen achtundvierzig Bundesschliefsungen iiber jedes einzelne Gebot. 


§ 264 
Tosefta und Tlm Bb Sota 37ab: Rabbi Simeon setzt fiir Garizim und Ebal Ohel Mo ‘ed. 


Raschi zur Talmudstelle: Rabbi Simeon iibergeht mit Schweigen den Bund am Berge 
Garizim, weil dieser nicht die ganze Thora enthalt, sondern nur die in dem Wochenab- 
schnitt erwahnten Gebote. Er berichtet dafiir iiber den Bund in Ohel Mo‘ed. Nachdem 
namlich der Mischkan errichtet worden war, sprach Gott mit Mose in aller Ruhe und 
lehrte ihn das ganze Gesetz, wie es heist: ,,Und Jahve rief Mose von der Stiftshiitte aus 
und sprach (Lev I 1)”. 


DIE GARIZIM-=TEXTE 
IM DEUTERONOMIUM 


ACHDEM die verschiedenen Ortsgesetzgebungen: Misrajim, Mara-Jethro-Misch- 
patim, Sinai-Horeb, Ohel Mo‘ed-Mischkan und ‘Arbot Moab in wenigem be- 


sprochen worden sind, wollen wir uns der Garizim-Gesetzgebung zuwenden. Diese 


unterscheidet sich von den andern dadurch, daf} sie an einen Ort ankniipft, an den Israel 


erst hingelangen sollte, wahrend jene sich an bereits durchwanderten Stationen abspielen. 


Wir wollen die Quellen untersuchen. 


In dem bereits erwahnten fiinften Buche des Pentateuchs, Deuteronomium genannt, 
Mischne-Thora im Munde der Rabbinen, findet sich am Schlusse des Kapitels XI, welches 
fast unmiltelbar auf die Wiedererzahlung des Sinaibundes folgt und verschiedene Ermah- 
nungen enthalt, ein interessantes Fragment, das vom ganzen Kapitel durch den Parascha- 
Einschnitt getrennt ist, und dem zu Ehren der betreffende Wochenabschnitt mit dem An- 
fangswort Re’eh (AN) benannt wird. Das Fragment lautet in der Uebersetzung wie folgt: 


26. 
AY. 


28. 


JAS). 


30. 


ble 


32. 


Sieh, ich lege euch heute vor den Segen und den Fluch, 


Den Segen, so ihr gehorchet den Geboten Jahves, eures Gottes, die ich euch 
heute gebiete, 


Und den Fluch, wenn ihr nicht gehorchen werdet den Geboten Jahves, eures 
Gottes, und abweichet von dem Wege, den ich euch heute gebiete, dafS ihr 
andern Gottern nachwandelt, die ihr nicht kennt. 


Und es wird sein, wenn dich Jahve, dein Gott, bringen wird in das Land, da du 
hinkommst, es einzunehmen, so sollst du den Segen geben auf dem Berg Garizim 


und den Fluch auf dem Berg Ebal, 


Welche ja sind jenseits des Jordans, hinter der Strafe, da die Sonne niedergeht, 
im Lande des Kanaaniters, der auf dem Blachfelde wohnet, gegeniiber von Gilgal, 


bei dem Eichenhain More. 


Denn ihr werdet iiber den Jordan schreiten, dai ihr kommt, das Land einzu- 
nehmen, welches Jahve, euer Gott, euch gibt; ihr sollts einnehmen und drinnen 
wohnen. 


So haltet nun, daf} ihr tut alle Gebote und Rechte, die ich heute vor euch lege. 
(265, 266). 


ir wollen diesen Text an Hand der hebraischen Kommentatoren beleuchten und au 
W llen d Text Hand der heb hen K tat beleucht d auf 


die Fragen hinhorchen, die innerhalb der engeren Tradition in Bezug auf diese Verse 


aufgeworfen werden. 


DAS GARIZIM-= 
FRAGMENT 


3 4 Sinai und Garizim 


Den meisten Deutern, Rabbinen wie Kardern, gilt der ganze Abschnitt als ein Teil 
der Garizim-Ebal-Bundesverordnung, wie sie spater, in Dt XXVII, ausgefiihrt ist (267). 
Einige wollen diese Beziehung nur auf die Verse 29, 30, in denen direkt von Garizim 
und Ebal die Rede ist, beschrankt wissen (268). Nach einem spateren Midrasch wie 
nach dem sich ihm anschlieftenden Kommentator soll mit dem hier ausgesprochenen Segen 
und Fluch der Segen und Fluch in Lev XXVI gemeint sein (269). In den Versen 29 
und 30, die sich in der Tat von den iibrigen abheben, ist der Ausdruck: ,,und sollst den 
Segen geben usw., wenn damit die Abhaltung des Bundes auf den Bergen Garizim und 
Ebal gemeint sein soll, nicht klar; es mii$te dann eher heifden: ,,und sollst die Segnenden, 
aufstellen“, wie die Targumim auch tatsachlich iibersetzen (266). Die Worte des Textes 
aber klingen so, als ware damit die Abwalzung des Segens und des Fluches auf die Berge 
selbst. gemeint.* — Was die Verse 27 und 28 betrifft, so wurde die Frage gestellt, 
weshalb beim Segen das Wort 7wN gebraucht ware, beim Fluch hingegen das Wort ON 
(270). Ebenso wurde auf die Unebenheit in Vers 26 hingewiesen, die darin besteht, dald 
der Satz mit dem Worte: ,,Sieh“ anfangt, als richtete er sich an einen Einzelnen, wahrend 
nachher das Wort ,,ich lege euch vor gebraucht wird, als ob die Rede an eine Gruppe 
erginge (271). Von einem Anonymus, der bei Ba‘al haturim zitiert wird, wird dieser 
Widerspruch so erklart, da die Anrede AN> fiir Josua bestimmt gewesen ware, dem ja 
der Auftrag erteilt war, Israel beim Ueberschreiten des Jordans zu segnen, mit dem Worte 
02°35> aber der Sprecher sich an das ganze Volk gewendet hatte (272). — Hingegen blieb 
die Frage offen, wieso Mose sich hier des Wortes ,,heute bedienen konnte, als ob die 
Ausfihrung heute, d. h. an dem Tage, wo der Befehl ausgesprochen wurde, vor sich 


gegangen sei, wo er doch von einer Sache redete, die erst nach der Besitzergreifung des 


Landes zu geschehen hatte (273). 


Der Vers, der um die Oertlichkeit zu bestimmen, sechs Merkzeichen angibt: 


. Jenseits des Jordans, 

. hinter der Strafse, da die Sonne niedergeht, 
. im Lande des Kanaaniters, 

. der auf dem Blachfelde wohnet, 

. gegeniiber von Gilgal, 


. bei dem Ejichenhain More — 


ist in seinem ganzen Bau schwerfallig und, indem er Verschiedenes durcheinanderbringt, 


DMB dH 


geradezu unverstandlich. Ibn «Ezra, der dies herausfihlte, meinte, alle diese Angaben 


seien notwendig, um den richtigen Ort zu bezeichnen, weil die Berge sehr langgestreckt 


“Ibn ‘Ezra erwahnt als Paralflele hierzu Lev XVI 21: ,,Und soll sie, die Stinden, dem Bock aufs 
Haupt legen”, 
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waren (274). Die Ortsbestimmungen im Text sollen uns doch aber angeben, wo die Berge 
zu suchen sind, was wohl bei solchen, die schon einen Namen haben, gar nicht nétig ist 
(275). Man sollte eher meinen, dal} gerade die Nahe eines bekannten Berges genannt 


wird, um die Lage eines Ortes zu bestimmen. 


Der Ausdruck: ,,jenseits des Jordans erweckt den Anschein, als ob die Berge gleich 
beim Ueberschreiten des Jordans zu sehen waren. Das pafst aber nicht auf Garizim und 
Ebal; im palastinensischen Talmud wird der Satz daher so gelesen: ,,weitab vom Jordan“ 
(276). — Die Worte: ,,hinter der StraBe, da die Sonne niedergeht‘ sind unklar; Targum 
Jonatan iibersetzt sie: ,,an dem Orte, da die Sonne scheint‘, Raschi wiederum sagt, sie 
bedeuteten soviel als: weitab vom Jordan gegen Westen. — Die Bezeichnung: ,,im Lande 
des Kanaaniters erinnert an den Vers Gn XII 6: ,,Es wohnete aber zu der Zeit der 
Kanaaniter im Lande“. — ,,Der auf dem Blachfelde wohnet“ soll nach Steuernagel Ab- 
schreiberzusatz sein, beeinflu&t durch Num XIV 25, 45: ,,der im Tale wohnet", ,,der 
auf dem Gebirge wohnet; mit dem Worte nary ist die Jordanniederung bei Jericho ge- 
meint (vgl. Jos IV 13). — Gilgal soll nach einigen der Ort sein, wo Elia und Elisa 
geweilt haben (2. Reg II 1; siehe Beleg 277). Hier ist aber wohl Gilgal bei Jericho 
gemeint, von dem in Jos IV 19, V 10 die Rede ist, und so deutet Raschi die Worte: 
»gegeniiber von Gilgal“ als: weitab von Gilgal. — Die Bezeichnung: ,,bei dem Eichen- 
hain More“ erinnert wieder an die Stelle Gn XII 6: ,,bis zum Ejichenhain More‘‘.* 


Auer diesen sechs Ortsbezeichnungen ist im samaritanischen Text und Targum noch 
eine siebente enthalten, namlich: ody 51 (,,gegeniiber von Sichem“), ebenso, wie es in 
Gn XII 6 lautet, und in welchem Zusammenhang es auch an den iibrigen drei Parallel- 
stellen (Gn XXXV, Jos und Jud) vorkommt. Dieser Zusatz im samaritanischen Text 
wird seit jeher als eine Falschung angesehen und fihrte zu einer Polemik zwischen den 


Juden und den Samaritanern. Interessant ist hierunter die folgende Stelle im Talmud: 


Es sprach Rabbi Eleazar, der Sohn Joses (nach anderen: der Sohn Simeons oder 
auch: Jose des Galilders): Ich habe es den Schriftgelehrten der Kuthaer (wértlich: 
den Thoraschreibern) gesagt: Ihr habt eure Thora gefalscht und nichts Richtiges in 
ihr gelassen. Denn ihr schreibt: ,,bei dem Eichenhain More, Sichem™. — Fiirwahr, 
auch wir stimmen darin iiberein, dafs hier von den Bergen Garizim und Ebal, woselbst 
die Kuthder wohnen, die Rede ist. Wir aber kommen zu diesem Ergebnis durch die 
Anwendung der Regel vom Analogieschluf (mw noi); hier heifSt es: ,,welche ja 
sind jenseits des Jordans usw. bei dem Eichenhain More”, und bei Abraham heifst 
es: ,und Abram zog in das Land bis zum Orte Sichem, bis zum Eichenhain More”. 
Hieraus folgern wir: wie der Eichenhain More des Abraham bei Sichem lag, so wird 


* Vel. auch hierzu Jud IX 6: ,,die hohe Eiche bei Sichem” (vielleicht auch ds. 37: ,,die Zaubereiche”), 
siehe ferner Gn XXXV 4: ,,und Jakob vergrub sie unter der Fiche” und Jos XXIV 26: ,,und stellte ihn 
auf daselbst unter der Biche”. 
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der Eichenhain More, der hier genannt wird, ebenfalls auf die Nahe von Sichem 


hinweisen. — Ihr aber (in der Version des Tlm Jrs: Ihr, die ihr die Regel des 
Analogieschlusses nicht kennt), wo habt ihr dies (diese Hinzufiigung) hergenommen? 
(278) 

Indessen ist durch die Zustimmung des genannten Lehrers zu der Ansicht der Kuthdaer, 
da es sich hier um die Berge Garizim und Ebal handelt, der Vorwurf der Aenderung 
aufgehoben. Der Grund zu einer solchen ist auch gar nicht gegeben; eine Falschung hatte 
nur dann einen Sinn, wenn durch sie die Heiligkeit eines ganz anderen Ortes als des 
vom Gesetzgeber gemeinten hatte bewiesen werden sollen. — In der Tat ist bis auf die ver- 
einzelte Meinung eines Tannaiten Rabbi Eliezer, der darauf ausgeht zu erklaren, dal 
hier gar nicht die bei Sichem gelegenen Berge Garizim und Ebal gemeint waren (279): 
es seien blo zwei Haufchen Erde gewesen, die man nahe am Jordan aufgeschiittet und 
Garizim und Ebal benannt hatte (280) — bis auf diese vereinzelte AeufSerung im Talmud 
wird in der ganzen rabbinischen Literatur, von der miindlichen Lehre angefangen bis 
hinab zum letzten Kommentator bei diesem Vers die Oertlichkeit Sichem genannt (281), 


und so kénnte es im Text gut o2w 510 heifSen und so gelesen werden. 


Wollte man aus der Stelle Gn XII 6 schlieSen, das, wenn die Juden ihrerseits die 
Texte im Pentateuch zu Ungunsten der Samaritaner hatten verandern wollen, sie es wohl 
nicht unterlassen haben wiirden, auch in Gn die Worte O2Y Dp auszumerzen (siehe die 
Acufserung eines Neueren in Beleg 282), so ware dies nur dann berechtigt, wenn alle 
fiinf Biicher Moses von einer Hand durchgenommen und alle Widerspriiche in den ein- 
zelnen Quellen ausgeglichen waren. 

Zur Frage, warum Garizim als der Berg des Segens, Ebal als der Berg des Fluches 
gilt, gesteht Gersonides, dafs er keinen richtigen Grund dafiir anzugeben weifs (283). Nach 
dem Kabbalisten Ricanati ist der Gegensatz zwischen Ebal und Garizim der zwischen 
Nord und Siid: denn von Norden her breche das Bése ein (284); nach Astruc ist es 
der Gegensatz zwischen der rechten und der linken Seite (285). Nach anderen, die sich 
auf Aussagen von Reisenden stiitzen, ist dieser Unterschied aus der Natur der Berge zu 
erklaren: der Garizim ware iippig, der Ebal hingegen wiist und leer (286). Nach Ba<al 
haturim betragt die Zahl, die die Buchstaben des Wortes O° ausmachen, genau so viel 
wie die des Satzes 13 FA ADNAN (der Segen ruhe auf ihm). Mose Isserlis* bringt beide 
Berge mit der Prophezeiung in Sacharia VI 1 zusammen, die lautet: 

Ich erhob meine Augen und sah, 


Und siehe, vier Wagen stiegen 
Zwischen zwei Bergen hervor. 


* Torat ha‘ola II $78. 
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Die Hauptquelle fiir die Verordnung zum Abhalten des Gesetzesbundes zwischen 
den Bergen Garizim und Ebal bildet das uneinheitliche Kapitel XXVII im Deuterono- 
mium, und hier tritt im ersten Abschnitt, der mit der Verordnung selbst durch eine kurze 
Ansprache Moses verbunden ist, ein neues Moment hinzu: namlich, es sollen auf dem 
Berge Ebal auch Gedenksteine aufgestellt sowie ein Altar von unbehauenen Steinen errichtet 
werden. 


Der Abschnitt lautet in der Uebersetzung: 


1. Und Mose gebot samt den Aeltesten Israels dem Volke und sprach: Haltet alle 
Gebote, die ich euch heute gebiete. 


2. Und des Tages, wann ihr iiber den Jordan schreitet in das Land, das Jahve, dein 
Gott, dir gibt, so sollst du grofse Steine aufrichten und sie mit Kalk tiinchen. 


3. Und sollst darauf schreiben alle Worte dieses Gesetzes, wenn du hiniiberkommst, 
auf daf} du gelangest in das Land, das Jahve, dein Gott, dir gibt, ein Land, da 
Milch und Honig innen flieSt, wie Jahve, deiner Vater Gott, dir verheifben hat. 


4. Und es soll sein, wenn ihr iiber den Jordan geht, so sollet ihr diese Steine auf- 
richten (davon ich euch heute gebiete) auf dem Berge Ebal und sollst sie mit 
Kalk tiinchen. 


5. Und sollst daselbst Jahve, deinem Gott, einen Altar bauen, einen steinernen Altar, 
dariiber kein Eisen fahrt. 


6. Von ganzen Steinen sollst du diesen Altar Jahves, deines Gottes, erbauen und 
sollst Brandopfer drauf opfern fiir Jahve, deinen Gott. 


7. Und sollst Dankopfer darbringen und essen daselbst und frodhlich sein vor Jahve, 
deinem Gott. 


8. Und sollst auf die Steine schreiben alle Worte dieses Gesetzes klar und deutlich. 
(287) 

Dieser Text ist vom Redaktor zu einem Ganzen verbunden worden, damit er als eine 
einheitliche Verordnung angesehen wiirde. Es werden aber darin z wei Dinge anbefohlen: 
die Aufstellung von Gedenksteinen und die eines Altars — die auf verschiedene Quellen 
zuriickzufiihren sind. Die Verse 2, 3 und 8 sprechen von dem Aufstellen der Denksteine 
des Gesetzes, ohne einen Ort anzugeben — vielleicht sind damit die Denksteine, die Josua 
beim Ueberschreiten des Jordans errichtete, gemeint (288) —; der Vers 4, der eine Wieder- 
holung von Vers 2 ist und schon durch seine Pluralform (,,ihr sollt aufrichten™) von dem 
Ausdruck (,,du sollst aufrichten) in Vers 2 abweicht, redet von Steinen, die an einem 
bestimmten Ort aufgestellt werden sollen, und im folgenden ist aufSerdem noch von einem 
Altar die Rede, der an demselben Ort erbaut werden soll; die Vermutung liegt nahe, dal 
hier von anderen Steinen (als den in 2, 3 und 8 erwahnten) die Rede ist. In diesem Sinn 
analysieren die hebraischen Kommentatoren den Text (289), und es wird von ihnen auch 
auf den Unterschied zwischen dieser Stelle und Jos VIII 32 hingewiesen (hier sollte das 


Gesetz auf die Denksteine geschrieben werden, dort aber war, wie erzahlt wird, das 


DEUTERO= 
NOMIUM 
XXVIT 1—8 


316 Sinai und Garizim 


Gesetz auf den Steinen des Altars aufgezeichnet; siehe Beleg 290). Das Uebertiinchen der 
Steine mit Kalk bezweckte nach der Meinung einiger Rabbinen und Karder nur, dal} die 
Steine aneinander kleben sollten, und die Tiinche sollte nicht als Hintergrund zum Schrei- 
ben dienen (291); der Satz scheint aber nur eine Glosse zu sein, und von dieser Maf- 
nahme wird im Buche Josua nichts erwahnt (292). Der Zusammenhang von Vers 5, der 
besagt, die Steine des Altars miifSten unbehauen sein — in Josua VIII 31 wird die Be- 
folgung dieses Befehls hervorgehoben — mit Exodus XX 25 ist offenbar. 


Auch in diesem Stiick, und zwar in Vers 4, variieren die hebraischen und samaritani- 
schen Texte, denn die Samaritaner lesen ,,Berg Garizim” fiir ,,Berg Ebal“. Merkwiir- 
digerweise ist eine Kontroverse iiber diesen Punkt im talmudischen Schrifttum nicht zu 
finden. Der Grund, warum die Samaritaner hier, wie behauptet wird, eine Falschung vor- 
genommen haben sollen, ware nicht ganz ersichtlich. Wenn es sich hier um zwei verschie- 
dene Orte, die weit voneinander liegen, handelte, so kénnte man verstehen, das zugunsten 
des einen Heiligtums ein Text verandert wiirde; hier aber sind es zwei Berge, die einander 
gegeniiberliegen, und wenn der heilige Berg, auf dem der Altar errichtet wurde, der Ebal 
gewesen ware, so hatten die Samaritaner dadurch nichts verloren, denn er befindet sich 
gleichfalls in ihrem Bereich. 

Die Meinung, die von einigen angefiihrt wird, der Berg Ebal sei deshalb zur Errich- 
tung des Altars ausersehen worden, um dem Volk so die Fliiche, die, wie es weiter 
unten heift, vom Ebal aus verkiindigt werden sollten, besser einzuscharfen und ferner 
darauf hinzuweisen, dafs man durch Opfer und Beachtung der Gesetze sich vor den 
Fliichen schiitzen kénne (293), ist wenig stichhaltig. Ebenso verhalt es sich mit der An- 
sicht, die die Erbauung des Altars auf dem Ebal damit begriinden will, daf§ hierdurch den 
Stimmen, die sich dort aufstellen sollten, Genugtuung gegeben werden sollte, oder dafs der 
Altar als Siihne fiir die Fliiche zu gelten hatte (294). Mehr Sinn hat die Erklarung eines 
neuveren Kommentators: die Wahl sei deshalb auf den Fluchberg Ebal gefallen, weil der 
Fluch, durch die Furcht, die er einjagt, einen viel starkeren Eindruck auf den Menschen 
mache als der verheifSene Segen (295). Dieser guten Bemerkung wird aber Abbruch ge- 
tan durch die darauf folgende Behauptung desselben Autors: der ganze Abschnitt sei 
niedergeschrieben worden, bevor die Samaritaner den Berg Garizim heilig gesprochen 
hatten; denn, ware der Abschnitt spater redigiert worden, man hatte eher den Garizim zum 
Fluchberg gestempelt (296). — Interessant ist iibrigens die Bemerkung eines Midrasch- 
Autors, dal} die Berichte von dem Altarbau auf dem Ebal eine Beschrankung des Opfers 
auf die Stiftshiitte nicht kennen (297). 


Dariiber, was auf den Gedenksteinen geschrieben war, differierten die Meinungen. Wie 


einige behaupten wollten, waren es die fiinf Biicher Moses, die darauf zu lesen waren; 
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es wurde sogar angenommen, die Thora sei auf den Steinen noch in siebzig Sprachen ver- 
dolmetscht gewesen (298). Andere wunderten sich sehr iiber diese Ansicht (299). Ver- 
schiedene Autoren fihlten sich daher veranlaSt, den Umfang des auf die Steine Geschrie- 
benen auf die Hauptgebote der Thora zu beschranken (300); nach Josef Kaspi und anderen 
waren es die zehn Gebote (301). Der Karéer AhronI. nimmt an, auf den Steinen sei der 
Segen und Fluch aus Kapitel XXVIII des Deuteronomiums geschrieben gewesen (302); 
nach dem Italiener Aschkenasi aber stand darauf nichts anderes als die Fliiche aus Dt 
XXVII (303). 

Das Aufstellen von Gedenksteinen als solches kommt selten in der israelitischen Ge- 
schichte vor (304). Daf es sich hier um einen sehr wichtigen Akt handelt (305) — 
Ba‘al haturim vergleicht das Aufstellen dieser Steine mit der Errichtung des Mischkan 
(306) — erhellt daraus, dafs der Befehl hier nicht, wie sonst iiblich, von Mose allein aus- 
geht, sondern des gréferen Nachdrucks wegen von den Aeltesten mitverordnet wird (307). 
Lehrreich ist, dafS Ibn ‘Ezra zum Satze nwn i (,,und Mose gebot'’) die Worte hin- 
zufiigt “A 82 (,,gema dem Befehl Gottes), um so die Liicke, die diese Quelle gar 
nicht kannte, im Sinne der spateren Auffassung, wonach die Gebote der Aeltesten von 
Gott ausgehen, auf diese Weise zu erganzen. 

Zum Ausdruck ,,klar und deutlich“ in Vers 5 ist auf Dt 15 zu verweisen. Daraus, dafd 
das Wort an diesen beiden Stellen vorkommt, schlossen die Rabbinen, daf$ Mose nicht 
nur hier, wo er den Befehl dazu gab, sondern auch im Anfang, beim Verkiinden des Deu- 
teronomiums, Gedenksteine aufgestellt habe; Raschi zu Dt I ist der Meinung, dafs Mose 


auch dort die Zeremonie der Verdolmetschung der Thora in siebzig Sprachen vorgenommen 


habe (308). 


Der Hauptabschnitt selbst, der die verkiindeten Fliiche enthalt, lautet wie folgt: 


11. Und Mose gebot dem Volke desselbigen Tages und sprach: 


12. Diese sollen stehen, zu segnen das Volk, auf dem Berge Garizim, wenn ihr iiber 
den Jordan gegangen seid: Simeon, Levi, Juda, Isaschar, Joseph und Benjamin. 


13. Und diese sollen stehen, des Fluchens wegen, ob dem Berge Ebal: Ruben, Gad 
und Asser und Sebulon, Dan und Naphtali. 


14. Und die Leviten sollen anheben und sagen zu jedermann von Israel mit lauter 
Stimme: 


15. Verflucht der Mann, der einen Gétzen oder gegossen Bild macht, einen Greuel 
Jahve, ein Werk von den Handen eines Meisters, und setzt es verborgen! Und 
alles Volk sollen antworten und sagen: Amen. 


16. Verflucht sei, wer seinen Vater oder seine Mutter unehrt! Und alles Volk soll 
sagen: Amen. 


17, Verflucht sei, wer seines Nachsten Grenze engert! Und allesVolk soll sagen: Amen. 
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18. Verflucht sei, wer einen Blinden irren macht auf dem Wege! Und alles Volk 


soll sagen: Amen. 


19. Verflucht sei, wer das Recht des Fremdlings, der Waise und der Witwe beugt! 
Und alles Volk soll sagen: Amen. 


20. Verflucht sei, wer bei seines Vaters Weibe liegt, dafs er aufdecke die Decke 
seines Vaters! Und alles Volk soll sagen: Amen. 


21. Verflucht sei, wer irgend bei einem Vieh liegt! Und alles Volk soll sagen: Amen. 


22. Verflucht sei, wer bei seiner Schwester liegt, die seines Vaters oder seiner Mutter 


Tochter ist! Und alles Volk soll sagen: Amen! 
23. Verflucht sei, wer bei seiner Schwieger liegt! Und alles Volk soll sagen: Amen. 


24. Verflucht sei, wer seinen Nachsten im Verborgenen erschlagt! Und alles Volk 
soll sagen: Amen. 


25. Verflucht sei, wer Geschenke annimmt, dafS er die Seele des unschuldigen Blutes 
totschlagt! Und alles Volk soll sagen: Amen! 


26. Verflucht sei, wer nicht alle Worte dieses Gesetzes erfiillt, daS er danach tue! 
Und alles Volk soll sagen: Amen. 


(309) 
In diesem Stiick ist Mose allein der Befehlende. Aufgefallen ist, dafS der Ausdruck 


beim Segen anders lautet als beim Fluch: in Vers 12 lesen wir: ,,diese sollen stehen, 
zu segnen das Volk’, in Vers 13 aber: ,,diese sollen stehen, des Fluchens wegen und 
nicht: ,,diese sollen stehen, zu verfluchen das Volk‘; aufSerdem steht beim Segen, in 
Vers 12,75 >y geschrieben, beim Fluche hingegen, Vers 13,772 (310). Ferner wurde ge- 
fragt, warum in Vers 15 die Pluralform (,,und alles Volk sollen antworten und sagen‘) 
gebraucht wird, wahrend an den iibrigen Stellen der Singular (,,und alles Volk soll sagen‘‘) 
steht (311). 


Die Teilung der Stamme bei ihrer Aufstellung auf den Bergen wurde so erklart, 
daf} damit die Scheidung zwischen den Herrenstammen und den Magdestammen markiert 
werden sollte (312). So soll die Zahl der Fliiche, zu denen auch der Ausspruch in Vers 26 
gerechnet wird, mit der Zahl der zwolf Stamme iibereinstimmen und jeder Fluch sich 


gegen die Hauptsiinde des betreffenden Stammes richten (313). 


Nach Targum Jonatan verteilten sich die Stamme folgendermafsen: sechs nahmen 
Platz auf dem Berge Garizim, sechs auf dem Ebal, die Priester und Leviten standen 
zwischen den Bergen um die Bundeslade herum (314). Targum Jeruschalmi, Mischna 
und Tosefta liefSen diese Ansicht iiber die Verteilung gelten, fiigten aber hinzu, dafs um 
die Priester und Leviten sich ganz Israel gruppierte (315). Nach dem babylonischen Tal- 
mud war die gréfere Halfte auf dem Berge Garizim, die kleinere auf dem Ebal ver- 


sammelt (316), nach dem palastinensischen umgekehrt: die gréf ere auf dem Ebal, die 
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kleinere auf dem Garizim (317). Nach Josephus war die Teilung so, da auf dem Gari- 
zim die eine Halfte des Volkes stand, die andre Halfte aber samt den Leviten und den 
Priestern auf dem Ebal neben dem Altare.* Nach einer Boraita, die im babylonischen 
Talmud zitiert wird — sie steht in Widerspruch zum Text selbst und zu den andern 
Stellen im palastinensischen Talmud — haben alle unten zwischen den Bergen Aufstel- 
lung genommen (318). Dieser Meinung schlieSen sich die neueren Kommentatoren an 
(319). Es wurde iibrigens auch gefragt, wieso das ganze Volk dort Platz zur Aufstellung 
gefunden hatte (320), und so wollte ein Kommentator nur die Aeltesten der Stamme dort 


versammelt wissen (321). 


Aus dem Umstand, dafi sowohl beim ersten Fluch, der vom Aufstellen der Gétzen 
handelt, wie beim zehnten, der das Erschlagen des Nachsten verbietet, die Heimlich- 
keit der Handlung betont wird, schlof§ man, dafs hier der Bann nur fiir die Untaten aus- 
gesprochen worden sei, die im Geheimen geschehen, da, wo die Macht des irdischen 


Richters nicht hinreicht, wogegen 6ffentliche Siinden vor Gericht bestraft werden kénnten 
und des Fluches zum Abschrecken nicht bediirften (322). Damit soll auch der Vers 
Dt XXIX 28 in Zusammenhang stehen, der lautet: 


Das Geheimnis ist Jahves, unsres Gottes; was aber offenbart ist, das ist unser und 
unserer Kinder. 


Dieser Vers soll den Gedanken enthalten, dafs Gott die geheimen Vergehen gegen das, 


was in den elf Fliichen verboten ist, bestrafen wird.** 


Es ist den Auslegern nicht entgangen, da, wahrend in den Versen 12 und 13 von 
Segen und Fluch die Rede ist, in den folgenden Versen nur die Fliiche angefiihrt werden 
und vom Segen nichts mehr erwahnt wird (324). Die Meinungen der Erklarer hieriiber 
sind geteilt. Sifre und Tosefta, die palastinensischen Targumim und viele altere Kommen- 
tatoren stellen die Behauptung auf, dafs jedem Fluch in derselben Form ein Segen voran- 
gegangen sei: zuerst wendete man sich gegen den Garizim und sprach: ,,Gesegnet, wer 
keinen Gétzen und kein gegossen Bild macht usw.; und wie das Amen des Segens ver- 
klungen war, drehte man das Gesicht gegen den Ebal und fluchte wider den, der einen 
solchen Gétzen in seinem Hause verbiarge; und so sei auch bei den anderen Fliichen ver- 
fahren worden (325). Andre aber glaubten, das Kapitel XXVIII enthalte in den Versen 
1—14 (326) die Segenspriiche und bilde somit die Fortsetzung des Garizim- und. Ebal- 
bundes (327); denn, ware es so, wie die altere Tradition annimmt, so ware es nicht zu be- 


greifen, warum gerade die Segenspriiche in der Aufzahlung nicht enthalten waren (328). 


* Altertiimer, finftes Buch, Kapitel I 19. ORS <euiyt 
** Die elf Punkte im masoretischen Text tiber den Worten ty y325) 335 weisen darauf hin (323). 
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Eine neuere Meinung wiederum polemisiert gegen diese Ansicht und halt es fiir ganz aus- 
geschlossen, dafs das Kapitel XXVIII, das im Stil und durch das Fehlen des Amens von 
XXVII abweicht, als die Erweiterung desselben gelten sollte (329). Ein andrer stellt 
hier die haltlose Behauptung auf, daf urspriinglich an unsrer Stelle (XXVII) nur ein Segen 


enthalten gewesen sei, der erst allmahlich in einen Fluch umgewandelt worden ware (330). 


Zum letzten Fluch: ,,Wer nicht alle Worte dieses Gesetzes erfiillt vergleiche man 
Jeremia XI 3: ,,Verflucht sei, wer nicht gehorcht den Worten dieses Bundes’. Was den 
Sinn dieser Worte betrifft, so soll nach einigen die ganze Thora damit gemeint sein, nach 
anderen nur die vorausgegangenen elf Fliiche (331). Hieran schlo% sich die interessante 
Frage eines Kommentators. Warum, fragte er, tragt der Spruch in seiner Ausdrucksweise 
(,,die Worte dieses Gesetzes) einen allgemeinen Charakter, wihrend es doch bei einer 
Mahnung, die von Gott ausgeht, heiSen miibte: ,,Verflucht sei, wer auf meine Worte 


nicht hort!“ (332). 


Zwischen den beiden Abschnitten des Kapitels XX VII (1-—8, 11—26) findet sich ein 


kleines Fragment, aus zwei Versen bestehend, das eine kurze Ansprache Moses enthalt. 
Es lautet wie folgt: 
9. Und es redete Mose samt den Priestern und Leviten zu dem ganzen Israel und 


sprach: Merke auf und hore zu, Israel; heute, dieses Tags, bist du ein Volk 
worden Jahve, deinem Gott. 


10. Und du sollst héren auf die Stimme Jahves, deines Gottes, und sollst tun nach 
seinen Geboten und Rechten, die ich heute dir gebiete (333). 

Diese Ansprache wird von einigen als eine Einleitung zu dem, was nachher folgt, an- 
gesehn (334); mit dem Worte ,,heute“, das so betont wird, soll der Tag gemeint sein, an 
dem man Fluch und Segen zu empfangen hatte (335). Die Wendung nn3 (,,du bist ge- 
worden’) laht darauf schliefSen, da hier von einer bereits vollzogenen Tat die Rede ist; 
wollte man die Worte aber auf die Garizim- und Ebal-Verordnung beziehn, so miifte es 
man (,,du wirst werden’) heifSen (336). Dariiber, wieso der Sprecher behaupten konnte, 
daf Israel erst an diesem Tage ein Bundesvolk geworden sei, wo es dies doch bereits durch 
die vorangegangenen Biindnisse mit Jahve war, wunderte man sich sehr, und seit dem Tal- 
mud bemiihen sich die Kommentatoren, dies zu deuten (337). Aufgefallen ist auch, dafd 
in diesem Stiick die Priester und Leviten von Mose hinzugezogen sind (338), und man 
legte dies so aus, dafS die Priester in ihrer Eigenschaft als Lehrer des Volkes eingefiihrt 
worden waren, die Leviten aber deshalb, weil sie doch die Verkiinder der Fliiche waren 
(339). — Gemaf der bereits erwahnten Anregung eines mystischen Kommentators (zu Ex 


XIX 7), die fast auf eine Quellenscheidung hinweist, welche vorzunehmen ist bei Stiicken, 
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die die Wendung oyn (,,das Volk‘) schlechthin gebrauchen und solchen, die schon die 
Bezeichnung ,,Israel“ kennen*, wire auch hier dieselbe Trennung vorzunehmen. In Vers 11 
bis 26 wie in Vers 1 ist die Rede von oy (der Ausdruck 5N>w 2p! MN scheint eine 
Glosse zu sein, und es lautete wahrscheinlich o3p17)); in Vers 9 aber wird der Ausdruck 
myo und dx rw 52 gebraucht. 


Aehnlich in Stil und Form dem eben besprochenen Sticke ist der SchluSpassus des 
vorhergehenden Kapitels XXVI (Vers 16—19), der auch Veranlassung zu ahnlichen 
Vermutungen gegeben hat. Der Passus selbst lautet: 


16. Heutiges Tages gebietet dir Jahve, dein Gott, zu tun nach allen diesen Ge- 
boten und Rechten, dafi du sie haltest und danach tust von ganzem Herzen und 
von ganzer Seele. 


17. Dem Jahve hast du heute zugesagt, daf§ er dein Gott sei, dafS du in allen seinen 
Wegen wandelst und haltest seine Gesetze, Gebote und Rechte und seiner Stimme 
gehorchest. 


18. Und Jahve hat dir heute zugesagt, dafS du sein eigen Volk sein sollst, wie er 
zu dir geredet hat, dafS du alle seine Gebote haltest, 


19. Und da er dich zum héchsten setze iiber alle Vélker, die er gemacht hat, zu 
Ruhm, Preis und Ehre, also daf} du ein heiliges Volk seist Jahve, deinem Gott, 


wie er geredet hat. (340) 


Aus der Feierlichkeit der Anrede und wieder aus der Betonung des Wortes ,,heute“ 
geht hervor, dafs die Worte bei einem grofen religidsen Akt gesprochen worden sind, und 
so behaupten einige Kommentatoren, dafS auch sie mit zu der Ansprache beim Garizim- 
und Ebal-Bund gehérten (341). Interessant ist, da Ibn «Ezra zu dem Worte on in 


Vers 16 es fiir nétig halt, die Bemerkung zu machen: ,,Das sind die Worte Moses‘. 


Auch die Ansprache Dt XXX 15—20 wurde von den Kommentatoren mit Dt XXVII 


zusammengebracht. Sie lautet im Auszug folgendermafsen: 


15. Sieh, ich habe dir heute vorgelegt das Leben und das Gute, den Tod und das 
Bose; 

16. Der ich dir heute gebiete, dafS du Jahve, deinen Gott, liebest und wandelst in 
seinen Wegen und seine Gebote, Gesetze und Rechte haltest und leben mégest und 
gemehrt werdest und dich Jahve, dein Gott, segne im Lande, da du hinziehst, es 
einzunehmen. 

17. Wendet sich aber dein Herz und du gehorchst nicht und lat dich verfiihren, das 
du andre Gétter anbetest und ihnen dienst, 

18. So verkiindige ich euch heute, dafs ihr unkommen werdet und eure Tage nicht 
lang sein werden in dem Lande, dahin du ziehst ijber den Jordan, es einzunchmen. 


* Siehe Seite 245 und Beleg § 188 auf Seite 255. 
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19. Ich nehme Himmel und Erde heute iiber euch zu Zeugen. Ich habe euch Leben 
und Tod, Segen und Fluch vorgelegt, daf} du das Leben erwahlst und du und dein 


Same leben mégest usw. 
(342) 


Die Deutungen dieser Verse siehe in Beleg 343. 


Ebenso wie das vorige Stiick wurde auch der Vers 69 in Kapitel XXVIII als mit 
den Fluchkapiteln in Verbindung stehend angesehen. Der Vers lautet: 


Dies sind die Worte des Bundes, den Jahve Mose geboten hat, zu machen mit 
den Kindern Israel im Lande Moab usw., 
und Raschi bemerkt dazu, daf$ der Bund unter Eid und Schwur abgehalten worden sei 
(344). Die allgemeine Auffassung geht dahin, das mit diesem Vers die Fluchkapitel ab- 
geschlossen seien. Nur Abravanel méchte den Vers von Kap. XXVIII trennen und thn an 
den Anfang von XXIX stellen, wie die Septuaginta tut, als ob mit ihm der Moabbund 
eingeleitet wiirde (345). 


Was diesen Bund selbst betrifft, so soll Mose, als er ihn einleitete, das ganze Volk 
zusammengerufen haben, wie es im ersten Vers von Kap. XXIX heift (346); aus dieser 
Tatsache braucht aber, wie einige ausfithren, nicht gefolgert zu werden, dafS damit etwas 
ganz Neues begonnen habe, vielmehr konnten die, die den vorigen Bund (oder vielmehr 
den Befehl dazu) angehdrt hatten, auch zur Aufnahme dieses Bundes dageblieben sein (347). 


Der Bund selbst, mit dem die Parascha beginnt — das Wort Nisabim im Anfangssatze 
ist zum Stichwort geworden, mit dem der Wochenabschnitt bezeichnet wird — lautet in 
seiner ersten, charakteristischen Halfte wie folgt: 

9. Ihr steht heute alle vor Jahve, eurem Gott, eure Haupter, eure Stimme, cure 
Aeltesten und eure Amtleute, ein jeder Mann in Israel; 


10. Eure Kinder, eure Weiber, dein Fremdling, der mitten drin ist in deinem Lager, 
von deinem Holzhauer bis zu deinem Wasserschépfer: 


11. Da® du hiniibergefiihrt wirst in den Bund Jahves, deines Gottes, und in seinen 
Banneid, den Jahve, dein Gott, heute mit dir schlieft, 

12. Auf daf} er dich aufrichte heute ihm zum Volk und er dein Gott sei, wie er zu 
dir gesprochen hat und hats zugeschworen deinen Vatern Abraham, Isaak, Jakob. 

13. Denn nicht mit euch allein schliefSe ich diesen Bund und diesen Banneid, 


14. Sondern einmal mit dem, der da mit uns he ute steht vor Jahve, unserm Gott, dann 
aber auch mit dem, der mit uns heute nicht hier ist. 


15. Denn ihr wiSt, wie wir in Aegyptenland gewohnt haben und mitten durch die 
Heiden gezogen sind, durch welche ihr zoget, 


16. Und sahet ihre Greuel und ihre Gétzen, Holz und Stein, Silber und Gold, die bei 


s ihnen waren, 
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17. Daf nicht vielleicht ein Mann oder ein Weib oder ein Geschlecht oder ein Stamm 
unter euch sei, des Herz heute sich von Jahve, unserm Gott, gewandt habe, dah 
er hingehe, zu dienen den Géttern dieser Volker, und werde vielleicht eine Wurzel 
unter euch, die da Galle und Wermut tragt; 


18. Der, wenn er auch hort die Worte dieses Banneides, sich dennoch segne in 
seinem Herzen und spreche: Es wird mir wohl gehen, dieweil ich wandle, wie es 
mein Herz diinkt! — Auf daf zusammengetan werde das Trunkene und das 
Durstige. 


19. Dem wird Jahve nicht vergeben wollen, und es wird rauchen Jahves Zorn und 
sein Eifer iiber solchen Mann, und es wird sich auf ihn legen aller Fluch, der in 
diesem Buche geschrieben ist, und Jahve wird seinen Namen ausmerzen unter dem 


Himmel. 
(348) 


Zur Analyse dieses Abschnittes im rabbinischen Schrifttum ist folgendes zu be- 
merken. Die Wiederholung des ,,heute“ fiel auf, es war nicht klar, welcher Tag damit 
gemeint sein konnte (349); auch hier wurde die Frage aufgeworfen, warum Israel erst an 
diesem Tage ein Bundesvolk geworden wiire, wo es doch bereits vierzig Jahre vorher die 
Thora empfangen hatte (350). Der Vers 12: ,,Auf dafS er dich aufrichte heute ihm zum 
Volk wurde mit XXVI 18: ,,und Jahve hat dir heute zugesagt, dafs du sein eigen Volk 
sein sollst’’ in Zusammenhang gebracht (351). Es wurde ferner gefragt, wie dieser neuc 
Bund zu deuten ware, und weshalb noch die im vorangehenden Wochenabschnitt aufge- 
zeichneten Fliiche eine Hinzufiigung nétig hatten (352). Nach einem agadischen Midrasch, 
bei Raschi zitiert, ware es Mose an diesem Tage darum zu tun gewesen, das Volk, dem die 
vielen Fliiche Schrecken eingejagt hatten, zu beruhigen (353). Nach Raschi selbst wollte 
Mose, weil er seinen Tod herannahen fiihlte, mit Israel diesen Bund schliefben oder er- 
neuern (354). Diese Erklarung fiir den neuen Bund reichte aber vielen nicht aus, und sie 
sahen die Notwendigkeit der Erneuerung darin, daf der erste Bund durch die Aufstellung 
des goldenen Kalbes erschiittert worden wire (355); andre wiederum erklarten die Tat- 
sache des Bundes damit, dafs so der Vorwand aufgehoben werden sollte, als sei durch 
das Zerbrechen der Gesetzestafeln das Biindnis zwischen Jahve und Israel gelést (356). 
Nach Pesikta zutarta ist dieser Bund der neuen Generation wegen vorgenommen worden, dic 
bei der Sinai-Offenbarung nicht zugegen war und also die Pflicht der Gebote nicht in dem 
Mase empfinden konnte wie die Vater, die dem grofsen Akt, wo Gott unter Donner und 
Blitz erschien, beigewohnt hatten (357). Nach Ho’el Mosche war der erste Bund unter 
einem gewissen Zwange vor sich gegangen, und so mufste ein neuer, auf freiem Willen 
beruhend, vorgenommen werden (358). Das Geschlecht des Sinaibundes hatte, wie ein 
andrer ausfihrt, seine Zustimmung zu der Lehre gegeben in der Hoffnung, bald in das 
Land Kanaan zu kommen. Da dies aber nicht ia Erfiillung gegangen war und sie alle in 


der Wiiste starben, war wieder ein Grund gegeben, den ersten Bund anzufechten. Auderdem 


324 Sinai und Garizim 


sollen denen, die am Sinaibunde teilnahmen, noch nicht alle die Gebote vorgelegen haben, 


die spater, im Lande Moab, verordnet wurden; darum war der neue Bund nétig (siehe dies 


alles in Beleg 359). 


Diesem Bund wurden sinaitische Attribute beigelegt (360). Die zehn Kategorien der 
Teilnehmer’: 


1. die Obersten, 

2. die Stimme, 

5. die Aeltesten, 

4. die Amtleute, 

5. jeder Mann in Israel, 
6. die Kinder, 

7. die Weiber, 

8. der Fremdling, 

9. der Holzhauer, 

10. der Wasserschépfer 


sollen nach dem Sohar an die Zahl der zehn Gebote erinnern (362). Nach Nachmanides 
und dem Kardaer Ahron I. fanden bei diesem Bunde dieselben Zeremonien statt wie bei dem, 
von dem im Bundesbuch (Ex XXIV) die Rede ist (363); nach Abravanel hatte auch 
hier das Volk mit ,,Amen“ geantwortet, ahnlich dem ,,wir wollens tun und gehorchen™ beim 
Sinaibund (364). Die Karaer Elia Beschazi und Ahron II. streifen bei der Erwahnung 
dieses Bundes den Bund Bechukkotai in Leviticus (365). 


Der feierliche Ton des ganzen Abschnittes verleiht ihm den Charakter eines selb- 
standigen Stiickes (366). Trotzdem sahen rabbinische und kardische Schrifterklarer in 
ihm eine Fortsetzung der vorangegangenen Kapitel oder betrachteten ihn als den Abschlufd 
der Fliiche (367). Ein spiterer Kommentator spricht geradezu von einer Vereidigung des 
Volkes auf diesen Bund, wie wenn damit der Schwur gemeint ware, der am Garizim und 
Ebal abgelegt werden sollte (368). Auch nach den alteren Deutern soll sich der Vers 18: 
er, wenn er auch hort die Worte dieses Banneides“-auf den ersten der Fliiche beim 
Garizim-Ebal-Bund beziehen, der da lautet: ,,Verflucht der Mann, der einen Gétzen 
macht (369). Der Religionsphilosoph und Bibelerklarer Gersonides ging so weit in der 
Zusammenmengung dieser beiden Abschnitte, dafS er den Vers 11: ,,dafS du hiniibergefiihrt 
wirst in den Bund Jahves, deines Gottes, und in seinen Banneid™ so auslegte, als ob damit 
das Hindurchschreiten Israels zwischen den Bergen Garizim und Ebal gemeint ware (370); 


damit sei der Brauch erfiillt worden, daf} man bei jedem BundesschlieSen zwischen zwei 


Dingen hindurchzuschreiten habe (371). 


* Abravanel zur Stelle bemerkt, daB beim Sinaibund eine solchhe Aufzahlung feh{t (361). 
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Noch weiter geht der neuere Sprach- und Bibelforscher Luzzatto, indem er aus dem 
Gefiihl fiir die Zusammengehirigkeit aller dieser Texte (von Ende XXVI angefangen bis 
iiber den Nisabim-Bund hinaus) zu der Folgerung kommt, Mose habe, weil es ihm ver- 
sagt gewesen sei, den wichtigen Akt der Gesetzgebung am Garizim und Ebal zu leiten, es 
sich nicht entgehen lassen wollen, wenigstens einen Teil desselben schon hier im Lande 
Moab abzuhalten; den wichtigeren Teil aber habe er Josua iiberlassen, dem ja die Aus- 


fiihrung des ganzen Bundes zugeteilt war (372). 


Was aber allen aufgefallen ist, ist die Erwahnung der Holzhauer und Wasser- 
schépfer, die hier am Bund teilgenommen haben sollen, und deren Anfihrung hier ein 
Anachronismus, von Josua IX her, ist (373). Diesen Widerspruch suchte man so zu er- 
klaren, daf} mit den Holzhackern und Wasserschépfern die Nethinim, die Diener der Le- 
viten, die eigentlich erst David eingesetzt haben soll, gemeint waren (374), oder die Gi- 
beoniter selbst, von denen ein Teil somit schon zu Moses Zeiten zu Israel gekommen 


ware (375); hieraus hatte eben Josua die Lehre gezogen, wie mit diesem Volke zu ver- 


fahren sei (376). 
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Sieh!, ich lege euch heute vor den Segen und den Fluch?; den Segen, so ihr gehorchet den 

Geboten Jahves, eures Gottes, die ich euch heute gebiete, und den Fluch, wenn ihr nicht 

gehorchen werdet den Geboten Jahves, eures Gottes, und abweichet von dem Wege, den 
ich euch heute gebiete,-daf ihr andern Géttern nachwandelt, die ihr nicht kennt. 


Und es wird sein, wenn dich Jahve, dein Gott, bringen wird in das Land, da du hinkommst, 
es einzunehmen, so sollst du den Segen geben auf dem Berge Garizim und den Fluch auf 
dem Berg Ebal: welche ja sind jenseits des Jordans, hinter der Strafse, da die Sonne nieder- 
geht, im Lande des Kanaaniters, der auf dem Blachfelde wohnet, gegeniiber von Gilgal, bei 
dem Eichenhain More*. — Denn ihr werdet iiber den Jordan schreiten, daf} ihr kommt, 
das Land einzunehmen, welches Jahve, euer Gott, euch gibt; ihr sollts einnehmen und 
drinnen wohnen. So haltet nun, daf} ihr tut alle Gebote und Rechte, die ich heute vor 
euch lege. 


(Dt XI 26—32) 


UE RBIS ET 76m be 3) ENA Soh 9,0, 0, ox 


2 Tg Onkelos: Siehe, ich gebe euch dieses Tages Segen und Fliiche. — Tg Jonatan: Der 
Prophet Mose sprach: Sehet, dafS ich euch heute, dieses Tages, vorlege den Segen und 
sein Gegenteil. 


3 Diese Ortsbestimmung fehlt in der Vulgata. 


§ 266 
Die Verse 29 und 30 in der Uebersetzung der Targumim 
Ts Onkelos: Und es wird sein, wenn dich Jahve, dein Gott, hinaufgefiihrt hat in das 


Land, da du hinauffahren wirst, um es einzunehmen, so sollst du die Segnenden aufstellen! 
auf dem Berge Garizim und die Fluchenden auf dem Berge Ebal. Diese sind ja jenseits 
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des Jordans, hinter der Strahe, da die Sonne untergeht, im Lande des Kanaaniters, der in 
der Ebene seinen Sitz hat, gegeniiber von Gilgal, an der Seite des Ortes More. 

Tg Jonatan: Und es wird sein, wenn Jahve, euer Gott, euch hinauffithren wird in das Land, 
dahin ihr hinauffahren werdet, um es zu erben, so sollt ihr sechs Stamme auf dem Berg 
Garizim und sechs Stimme auf dem Berge Ebal aufstellen. Die Segnenden mégen ihre 
Gesichter dem Berge Garizim, die Fluchenden mégen ihre Gesichter dem Berge Ebal zu- 
wenden. Diese sind ja weitab vom Jordan, hinter der Strafse, wo die Sonne untergeht, im 
Lande des Kanaaniters, der in der Ebene wohnt, gegeniiber von Gilgal, an der Seite der 
Ebene Mamre?. 

Tg Sm: Und es wird sein, so dich Jahve dein Gott hinauffithren wird in das Land, da du 
hinauffahrst, um es einzunehmen, so sollst du den Segen legen auf den Berg Garizim und 
den Fluch auf den Berg Ebal. Diese sind ja jenseits des Jordans, hinter der Strafe, da die 
Sonne untergeht, im Lande des Kanaaniters, der im Tale wohnt, gegeniiber von Gilgal, an 
der Seite der ebenen Flache, gegeniiber von Sichem. 


1 Bi’ure Onkelos: Er setzt die Tater fiir die Tat, der wahren Absicht der Schrift gemah. 


® Ho’el Mosche Td: More ist nicht Mamre (von Gn XIII 18) usw.; der Hain Mamre war 
pea der Hain More aber ist in der Mitte des Landes, bei Sichem, im Erbteil 
phraims. 


§ 267 
a 
Raschi: ,,Sieh, ich lege euch heute vor den Segen und den Fluch’’ — damit ist der Segen 


und der Fluch gemeint, die spaterhin auf den Bergen Garizim und Ebal ausgesprochen 
werden sollten. 


Raschbam: ,,Den Segen’’ — der am Berge Garizim gesprochen werden soll. 


b 
AhronI.: Der Segen, das ist: ,,Gesegnet seist du in der Stadt usw. (Dt XXVIII 3)". Der 
Fluch, das ist: ,,Verflucht der Mann, der ein gegossen Bildnis macht (Dt XXVII 15)”. 
AhronII.: ,,Den Segen und den Fluch“ — das sind die Segenspriiche und Fliiche, die in 


dem Wochenabschnitt Ki tabo niedergeschrieben sind. 


§ 268 


Nachmanides: ,,Du sollst den Segen geben“ — nach dem Targum bedeutet es: ,,die Seg- 
nenden“, wie auch Raschi meint. Dies ist aber nicht richtig, wenn man den Sinn im Auge 
behalt. Der Sinn ist: Ich lege euch heute vor den Weg des Segens und den Weg des Fluches 
usw. Spater erst wurde gesagt, dal} dieser Segen auf dem Berge Garizim, der Fluch aber 
auf dem Berge Ebal zu erfolgen habe usw. 

Weil aber hier die Verwarnung generell erteilt worden ist (,,Sieh, ich lege euch heute 
vor’), so ist auch etwas von dem eigentlichen Gebot gesagt worden. Es wird aber an seinem 


eigentlichen Platze (Dt XXVII) wiederholt usw. 
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Abrv: ,,Siehe, ich lege euch heute vor usw.’ Damit sind nicht der Segen und der Fluch 
gemeint, die auf den Bergen Garizim und Ebal verkiindet worden sind, denn diese sind nicht 
an dem betreffenden Tage (heute) gegeben worden, auch ist der Befehl dariiber im wesent- 
lichen nicht an dieser Stelle erteilt worden. Der eigentliche Befehl ist in dem Wochen- 
abschnitt Ki tabo enthalten. Mose meint nur, die Gebote, die er ihnen an diesem Tage 
gibe, sollten fiir sie gleichsam sein wie Segen und Fluch usw. 

Weil er aber bei diesen Geboten die Worte Segen und Fluch erwahnte, sprach er, es 
sollte noch auSer diesem Segen und Fluch (andrer) Segen und Fluch auf den Bergen Gari- 
zim und Ebal gegeben werden. 

§ 269 
Md Agada: ,,Sieh, ich gebe euch heute usw. Er spricht, ahnlich wie in dem Thora-Ab- 
schnitt Bechukkotai. Die Fliiche, die dort verzeichnet sind, sollen iiber euch kommen, 
wenn ihr nicht gehorcht. 
Ba‘al haturim: ,,Siehe, ich gebe euch usw. usw. Noch eine Meinung. Beim Segen ist 
gemeint: von Alef bis Tau, von ‘npn2 oN bis nroop (Lev XXVI 4—13); beim 
Fluch: von Vau bis He, von typwn xd on bis nwo da (Lev XXVI 14—16). 


§ 270 


Aderet Eliahu EW: Beim Segen heifSt es: So (WN) ihr gehorchen werdet usw. Beim 
Fluche aber: Wenn (ON) ihr nicht gehorchen werdet usw. 


§ 271 


Keli jakar: Sieh, ich lege euch heute vor usw. ,,Sieh“ hédrt sich so an, als gelte 
die Rede einem Einzelnen, ,,vor euch”, als gelte sie vielen.* 


Aderet Eliahu EW: ,,Sieh“ — in der Einzahl; ,,vor euch’ — in der Mehrzahl. Ebenso 
wird in dem Kapitel von den zehn Geboten in der Einzahl gesprochen, in dem Abschnitt 
Keddoschim aber in der Mehrzahl.** 

§ 272 


Ba‘al haturim: ,,Siehe“ — wie man zu einem Einzelnen spricht. Es gibt eine Auslegung, 
daf} er zu jedem Einzelnen gesprochen habe; es gibt aber auch Ausleger, die behaupten, 
er habe so zu Josua gesprochen, dem er auftrug, Israel zu segnen, wenn sie den Jordan 
iiberschritten hatten usw. 


§ 273 


a 


Ma’or vaschemesch: Es ist verwunderlich, wieso Mose ,,heute sagt; sollte doch die 
Handlung erst nach dem Ueberschreiten des Jordans stattfinden, woselbst die Segen- 
spriiche auf dem Berge Garizim gesprochen werden sollten. Und wiederum: wie konnte 
Mose sagen: Ich gebe euch usw. — wo doch nicht er derjenige war, der den Segen und 
den Fluch zu geben hatte usw. 


* Tg Jonatan tibersetzt: Sehet (yon). 
** Siehe Beleg § 243 auf Seite 202, 203. 
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Likkute Muharil S. 44: Die Hauptfrage ist: Welcher Tag war mit dem Worte ,,Heute™ 
gemeint ? 
Chen tob: Dieser Segen, wie ist der zu verstehen? Wenn darunter der Segen und der Fluch 
zu verstehen sind, von denen in dem darauffolgenden Abschnitt die Rede ist, wieso heift 
es da: Ich gebe sie euch heute? Er gab sie doch nicht heute, sondern viel spater, zur Zeit 
Josuas! 
b 

Sifre: ,,Die ich euch heute gebiete’ — d. h. sie mdgen euch lieb sein, als empfinget ihr 
sie heute vom Berge Sinai. 

§ 274 
Ibn ‘Ezra: Die Berge aber waren lang, und so mufte er angeben, an welcher Stelle der 
Berge es sein sollte. 
Mincha chaddascha 48b: Und er gab ihnen die Merkmale dieser beiden Berge an, 


ihre Lange und Breite, damit sie sie nicht mit andern Bergen verwechseln sollten. 


§ 275 


Keli jakar: Alle diese Zeichen und Abgrenzungen scheinen iiberfliissig zu sein, denn die 
beiden Berge, die ja Namen hatten, waren allen bekannt. 


§ 276 
Tlm Jrs Sota VII 21c: ,,Welche ja sind jenseits des Jordans’ — das ist: weitab vom 
Jordan.* 


§ 277 
a 
Ahron I.: ,,Gegeniiber von Gilgal™ heifSt es. Damit ist nicht das Gilgal gemeint, das am 
Hiigel <Aralot lag (Jos V), sondern das, von wo aus Elia und Elisa nach Beth-El zogen. 
Dieses Gilgal liegt nahe bei Sichem, welches im Norden ist, im Gebirge Ephraim. 


b 


Kra mikra S. 177, 178: Es gibt zwei Orte, die Gilgal benannt sind. Das eine ist im 
Osten von Jericho (Josua IV 19), und das ist das Beth-Gilgal von Nehemia XII 29. 
Das andre ist im Norden des Landes Israel, dasselbe, wo das Lager der Kinder Israel 
war, nachdem sie Jericho und Ai erobert hatten, wie es geschrieben steht: ,,Und sie gingen 
hin zu Josua ins Lager zu Gilgal (Jos IX 6)“ usw. 

Da Jahve Elia im Wetter gen Himmel wollte herauffahren lassen, gingen Elia und 
Elisa von Gilgal (2. Reg II 1). Danach werden die Orte Beth-El, Jericho und der Jordan 
erwahnt, danach kehrt Elisa allein vom Jordan nach Jericho und Beth-El zuriick; von 
da zieht er auf den Berg Karmel und kommt nach Samarien (2. Reg II 25); zuletzt 


* Siehe auch Rasdhis Bemerkung zum Worte nx, mit dem die zweite Ortshezethnung beginnt: 
‘inn bedeutet: nachdem du den Jordan uberschritten hast und ein grofes Stiick weiter gewandert bist usw. 
Jedesmal, wo das Wort ‘nx in der Schrift vorkommt, bezeichnet es eine grofhe Entfernung. 
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kommt er nach Gilgal zuriick (ds IV 38). ,,Und Samuel zerhieb den Agag vor Jahve 
in Gilgal (1. Sam XV 33)‘. ,,Und alles Volk wurde zu Hauf gerufen, Saul nach gen 
Gilgal (ds XIII 4). Das ist das namliche Gilgal bei dem Eichenhain More, das von 


unsern Lehrern mit so vielen Kennzeichen belegt worden ist usw. 


§ 278 


Sifre Dt § 56: Es sprach Rabbi Eleazar der Sohn Joses*: Ich habe es den Thoraschreibern 
der Kuthader gesagt: Ihr habt die Thora gefalscht und in ihr nichts bestehen lassen. 
Denn ihr schreibt: ,,Am Eichenhain More, Sichem“. — Auch wir bekennen, da hier die 
Berge Garizim und Ebal, die bei den Kuthaern liegen, gemeint sind. Allein wir schliefsen 
dies durch Anwendung des Analogieschlusses, weil es heift: ,,Welche sind jenseits des 
Jordans usw., und weil es von Abraham heifst: ,,Und Abraham zog in das Land usw. 
(Gn XII 6)*. Also: wie der Eichenhain More (bei Abraham) bei Sichem lag, so wird 
auch der Eichenhain More, der hier (in Dt) genannt wird, bei Sichem liegen. Ihr aber, 
worauf stiitzt ihr euch? 

Tlm Jrs Sota VII 21c: Es sprach Rabbi Eleazar, der Sohn Rabbi Simeons: Ich habe 
zu den Thoraschreibern der Kuthaer gesprochen: Ihr habt eure Thora gefalscht, euch selbst 
aber gar nicht geholfen. Ihr schreibt in eurer Thora: ,,Beim Eichenhain More, Sichem™. Es 
ist wohl bekannt, dafS es bei Sichem war, aber ihr kennt doch nicht den Grundsatz des 
Analogieschlusses . . . 

Tlm Bb Sota 33b: Wir haben gelernt: Es sprach Rabbi Eleazar der Sohn Joses: Ich 
habe in dieser Sache die Schriften der Kuthaer als gefalscht befunden. Ich sprach zu 
ihnen: Ihr habt eure Thora gefalscht, und es ist euch nichts gelungen. Ihr sagt: ,,Am 
Eichenhain More bei Sichem™. Auch wir stimmen damit iiberein usw. Wir folgern dies 
aber aus dem Grundsatz des Analogieschlusses. Ihr aber, woraus folgert ihr es? 


§ 279 
Sifre: Rabbi Eliezer sagt: Es sind nicht die Berge Garizim und Ebal, wo die Kuthaer 


sind, hier gemeint, denn es heifst hier, sie lagen jenseits des Jordans; ,,jenseits des Jor- 
dans, das bedeutet aber: in der Nahe des Jordans. ,,Hinter der Strafse, da die Sonne 
niedergeht — also da, wo die Sonne sinkt. ,,Im Lande des Kanaaniters’ — dort also, 
wo der Heviter wohnt usw. ,,Gegeniiber von Gilgal’’ — also dort, von wo aus Gilgal 
zu sehen ist. 


§ 280 


Tlm Jrs Sota 21c: Wieso deutet Rabbi Eliezer die Worte ,,der Berg Garizim und der 
Berg Ebal“? Sie machten zwei Haufen von Erde (als’sie den Jordan iiberschritten hatten) 
und benannten den einen Berg Garizim und den andern Berg Ebal. 


* Nad Md Haggadol, Cod. Berlin, zur Stelle ist es Rabbi Liezer, der Sohn Jose aes Galiléers. 
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§ 281 
a 

Tlm Jrs a. a. O.: ,,Welche sind jenseits des Jordans usw. an dem Eichenhain More“ 
— damit sind die Berge Garizim und Ebal gemeint, die bei den Kuthaern liegen — dies 
ist die Meinung Rabbi Judas. 

Ms Sota VII 5: Wie war es mit dem Segen und Fluch? Gesprochen wurden sie, nachdem 
Israel den Jordan iiberschritten hatte und an die Berge Garizim und Ebal gekommen war, 
die in Samaria liegen, bei Sichem am Eichenhain More. Es heift naimlich: ,,Welche 
sind usw. am Eichenhain More’, und wiederum heifSt es: ,,Und Abraham wanderte durch 
das Land usw.” Es ist beidemal derselbe Eichenhain gemeint. 


b 
Raschi: ,,Der Eichenhain More (Dt) — das ist Sichem, wie es heiSt: ,,Bis zur Ort- 
schaft Sichem am Ejichenhain More (Gn XII)“. . 
Nachmanides zu Gn XII 6: Der Elon More (Gn XII 6), der bei Sichem ist, heibt 
auch noch Elone More, wie es geschrieben steht: ,,Gegeniiber von Gilgal, bei Elone More 
(Dt XI)“ — dort sind die Berge Garizim und Ebal. 
Ibn ‘Ezra: ,,Der Eichenhain More (Dt) — das ist der zu Abrahams Zeit erwahnte. 
Abrv: ,,Am Eichenhain More“ — das ist derselbe, an dem unser Erzvater Abraham ge- 
wohnt hat. 


c 
Ahron II.: ,,Am Eichenhain More“ — und ebenso heift es (in Gn): ,,bis zum Eichenhain 
More”. 


§ 282 


Pineles, Darka schel tora S. 170: Warum haben die Thoraschreiber nichts geindert in 
dem Satz: ,,Es wanderte Abram durch das Land, bis zur Ortschaft Sichem, bis zum 
Eichenhain More‘? usw. Warum kamen sie nicht auf den Gedanken, die urspriingliche 
Fassung wegen der Kuthaer zu andern, damit diese nicht sagen kénnten, unser Erzvater 
Abraham habe den ersten Altar nach der Ankunft im Lande Israel in der ihnen heiligen 
Stadt Sichem gebaut? 


§ 283 


Gersonides: Allein, warum der Segen auf dem Berg Garizim, der Fluch aber auf dem 
Berge Ebal gegeben werden sollte, dafiir weifS ich keinen Grund anzugeben. 


§ 284 
Ricanati: Ich weifs, dafs der beiden Berge Art verschieden ist, denn jeder von ihnen ist 
an einem andern Orte gelegen: der Berg Garizim liegt im Siiden, der Berg Ebal liegt im 


Norden, und es heift: ,, Von Mitternacht her wird das Ungliick hereinbrechen (Jer I 14)“. 
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§ 285 
Seror hamor S. 147b: In dem Befehl, die Stamme (die den Segen sprechen sollten) auf 


dem Berg Garizim aufzustellen, war ein Wink enthalten: der Berg Ebal liegt links, von 
welcher Seite die Finsternis kommt usw. Denn die Thora leuchtet inmitten der Finsternis. 
Midrasche hatora S. 193: Dieser Berg (Garizim) war ihnen zur Rechten, da sie in 
das Land kamen; die rechte Seite aber ist herrlich durch Kraft. Der Berg Ebal aber 
befand sich zur Linken, und so wurde auf ihm der Fluch gegeben. Wer sich zur Linken. 
wendet, das ist der bése Trieb, der Verderber, der den Fluch verdient. 


§ 286 


Luzzatto: Nach der Schrift sollte der Segen auf dem Berg Garizim, der Fluch aber auf 
dem Berge Ebal gegeben werden. Wir wissen namlich, daf} der Berg Garizim gute Weiden, 
Aecker und Garten hat, hingegen der Berg Ebal ein steiniger Fels ist, aus dem nichts 
sproft. Man wird allezeit, wenn man sie sieht, an den Segen und den Fluch erinnert. 
Mincha chaddascha S. 48b: Warum aber der Segen auf dem Berg Garizim und der Fluch 
auf dem Berg Ebal erfolgt ist? Weil der Berg Garizim fruchtbar und iippig ist, der 
Berg Ebal aber das Gegenteil von ihm, wie dies bekannt ist. 

Revue des Etudes Juives X S. 106: Der Berg Garizim hat Garten, Lustplatze und 
Weinberge, und an die siebzig Quellen sprudeln aus ihm; er wird der gesegnete Berg 
genannt. Der Berg Ebal wiederum ist ganzlich diirr, kein Tropfen Wasser fallt von ihm, 
und man nennt ihn den verfluchten Berg. Es wird wohl der Segenspriiche und der Fliiche 
wegen sein, daf} die Berge so benannt werden. 


§ 287 
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Und Mose gebot samt den Aeltesten Israels dem Volke! und sprach: Haltet alle Gebote, 
die ich euch heute gebiete. 


Und es soll sein? an dem Tag, da ihr iiber 
den Jordan schreitet in das Land, das Jah- 
ve, dein Gott, dir gibt, so sollst du dir grofe 

teine aufrichten und sie mit Kalk tiinchen. 


Und es soll sein, wenn ihr iiber den Jordan 
schreitet, so sollt ihr diese Steine aufrich- 
ten (davon ich euch heute gebiete) auf dem 


Berg Ebal* und sie mit Kalk tiinchen. 
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Undsollst daraufschrei- | Und sollst auf | Und sollst daselbst Jahve, deinem Gott, 
ben alle Worte dieses | die Steine schrei- | einen Altar bauen, einen steinernen Altar, 
Gesetzes, wenn du hin- | bent alle Worte | dariiber kein Eisen fahrt®. Von ganzen Stei- 
iiberschreitest, auf da | dieses Gesetzes | nen sollst du diesen Altar Jahves, deines 
du gelangest in das | klar und deutlich. | Gottes, erbauen und sollst Brandopfer drauf 


Land usw., ein Land, opfern fiir Jahve, deinen Gott. Und sollst 
da Milch und Honig in- Dankopfer darbringen und essen daselbst’ 
nen flieSt usw. und frdhlich sein vor Jahve, deinem Gott. 


(Dt XXVII 1—8) 
1 Die Worte ,,dem Volke“ fehlen in LXX. 
2 Parallele zum Nebenstehenden. 
8 Nach den samaritanischen Texten: auf dem Berge Garizim. 
* Parallele zu: ,,Und sollst darauf schreiben”. 


* Val. Ex XX 25: »Und so du mir einen steinernen Altar willst machen, sollst du ahn 
nicht von gehauenen Steinen bauen; denn wenn du mit deinem Messer driiber fihrest, 
so hattest du ihn entweiht.* 


6 LXX fiigen hier hinzu: ,,und sollst sattwerden.* 


§ 288 
Josef Phinto zu <Ajin Ja‘akob Sanhedrin 43: Wir schen, das Gott in dem Abschnitt 
Tabo befohlen hat: ,,An dem Tage, da ihr tiber den Jordan schreitet, sollst du grobe 
Steine aufstellen’. Das sind aber die Steine, die Josua in Gilgal aufgestellt hat (Jos IV 20). 


§ 289 
Raschi: ,,Und sollst Steine aufrichten“ — das heif$t: im Jordan. Danach aber wird der 
Befehl gegeben: Nimm andre Steine dorther und bau aus ihnen einen Altar auf dem 


Berge Ebal. 


Bachja: Wenn wir es nicht so auslegen, dafs der Abschnitt einen allgemcinen und einen 
besonderen Teil enthalt, so sehe ich in ihm eine Vermengung von Stiicken, denn es heifdt 
einmal: ,,Und sollst auf die Steine schreiben alle Worte dieses Gesetzes klar und deut- 
lich; es hiefS aber schon im Anfang: ,,Und sollst darauf schreiben alle Worte dieses 


oe 
Gesetzes’’. 


Abravanel: Der sechste Zweifel besteht darin, das der Befehl von der Aufrichtung der 
Steine in dem Abschnitt zweimal erwahnt wird; das eine Mal heiSt es: ,,Und sollst 
dir aufrichten usw.“, das andre Mal: ,,Und sollst Steine aufrichten usw. Im Anfang 
heiSt es: ,,Und sollst, wenn du hiniiberschreitest, alle Worte dieses Gesetzes darauf 
schreiben“, beim zweiten Mal steht nichts vom Ueberschreiten, dafiir aber heifst es: ,,klar 
und deutlich’*. Das eine Mal heifdt es: ,,Am Tage, da ihr iiber den Jordan gehen werdet", 
das andre Mal nur: ,,wenn ihr iiber den Jordan gehen werdet’’. Das eine Mal steht noch 
(der Nachsatz): ,,damit ihr in das Land kommt’, das andre Mal stcht dariiber nichts. 
Im Anfang steht nichts davon, an welchem Orte die Steine aufzustellen waren usw., 
an der zweiten Stelle aber heift es: ,,Richtet die Steine auf auf dem Berge Ebal™. 
An der ersten Stelle wird das Beschreiben der Steine nach ihrem Aufrichten und Tiinchen 
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befohlen; an der zweiten wird nach dem Uebertiinchen der Steine das Aufstellen des 
Altars anbefohlen usw. und danach erst das Beschreiben der Steine. — Du siehst also 
mit deinen Augen sechs Unterschiede zwischen dem ersten Befehl und dem 
zweiten usw. 
Alschich: Hier (Vers 5) wird vom Beschreiben der Steine nicht gesprochen, nur vom 
Tiinchen mit Kalk usw. 
Akedat Jischak: Die Zweifel, die einen bei diesem Gegenstand ankommen, betreffen den 
Befehl zur Ausfiihrung dieses groSen Aktes: Nachdem es namlich heift: ,,Und es wird 
sein an dem Tage usw., so sollst du aufrichten“ heift es wieder: ,,Und wenn ihr iiber den 
Jordan geschritten seid, sollt ihr aufrichten’. Das ist doch aber eine Wiederholung und 
ein Durcheinander. 
Malbim: In Sachen der Aufstellung der Steine haben sich die Ausleger vielfach aus- 
gelassen usw. Es ist auch eine Frage, warum von dem Aufstellen zweimal die Rede ist, 
und ebenso, warum von dem Beschreiben zweimal gesprochen wird usw. 
Luzgzatto: ,,Und sollst daselbst einen Altar errichten“. Es sind hier zwei Dinge anbe- 
fohlen worden: Steine aufzustellen auf dem Berge Ebal und auf diesen das Gesetz auf- 
zuschreiben, aufSerdem aber auch noch andre Steine zu nehmen und aus ihnen einen 
Altar zu bauen. 
Boser ‘Ollelot: ,,Und sollst daselbst einen Altar errichten“. Aus dem Sinn erhellt, dafs 
der Altar nicht von den mit Kalk bestrichenen Steinen erbaut wurde usw. Es sind zwei 
Begebenheiten: es wurde ihnen befohlen, Steine aufzustellen auf dem Berge Ebal und 
darauf die Thora zu schreiben, das sie ihnen immer vor Augen sei, als sie den Bund 
schlossen; aufSerdem aber wurde ihnen befohlen, andre Steine zu nehmen und einen Altar 
zu bauen. 

§ 290 
Ho’el Mosche Td: ,,Und Mose befahl usw. Aus diesem Abschnitt lat sich vielleicht 
ersehen, dafs erst grofse Steine genommen wurden, um darauf zu schreiben, sodann aber 
andre ganze Steine genommen werden sollten, um aus ihnen einen Altar zu bauen. Dieses 
fithrt der Kommentar Hamischtadel (Luzzatto) aus. Aus dem Buche Josua aber ist zu 
ersehen, dafS es nur eine einmalige Aufstellung von Steinen gegeben hat und zwar zur 
Errichtung eines Altars, auf dem Brandopfer und Dankopfer dargebracht werden sollten; 
die Seitenwande des Altars wurden beschrieben. 


§ 291 


a 
Ibn ‘Ezra: Der Grund, weshalb die Steine bestrichen wurden, war der, damit sie aufein- 
ander stehen blieben. 
Ho’el Mosche Td: Sie schichteten die Steine aufeinander, ohne sie zu behauen. Sie be- 
strichen aber nicht die ganze Aufenseite mit Kalk, sondern nur soviel Flache, daf sie 
aneinander kleben konnten; auch fiillten sie die Fugen zwischen den Steinen aus. Sie 
schrieben aber auf die Steine selbst; es war ihr Brauch, Steine zu be- 
schreiben usw. 
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b 
Ahron I.: ,,Und sollst sie mit Kalk tiinchen“, damit sie stehen bleiben, einer auf dem andern. 
Ahron II.: ,,Und sollst sie mit Kalk tiinchen“. Einige legen es so aus, dafs ihnen hiermit 
befohlen worden sei, die Steine wie bei einem Bauwerk iibereinander zu schichten und sie 
durch den Kalk so zu verbinden, daf$ sie aneinander haften blieben. Andre aber sagen, der 
Kalk sei bestimmt gewesen, die Steine weif} zu machen, damit man darauf schreiben kénnte. 


§ 292 
Abrv zu Jos VIII 32: Bei der Ausfiihrung (des Befehls) wird nur die Errichtung des 
Altars und das Beschreiben der Steine erwahnt, aber nicht das Uebertiinchen mit Kalk. 


§ 293 

Gersonides: Die Thora war dort, auf dem Berge Ebal, auf die Steine des Altars 
geschrieben worden, um darauf hinzuweisen, daf} man durch den Dienst des Herrn und das 
Hiiten der Wege der Thora von den Fliichen erlést werden kann. 

Derselbe zu Re’eh: Wir wissen, dafs Gott befohlen hat, einen Altar auf dem Berge Ebal 
zu bauen und dort das zweite Gesetz niederzuschreiben usw. Die Fliiche sind aber auf 
derselben Seite gesprochen worden, wo der Altar erbaut wurde, auf dem das zweite Gesetz 
geschrieben war, damit ihnen die Dinge klar wiirden, auf deren Nichtbefolgen der Fluch 
folgte. 


§ 294 

Chezkuni: ,,[hr sollt die Steine aufrichten auf dem Berg Ebal usw.‘ Das sollte als Trost 
dienen und den Sinn derer beruhigen, die auf dem Berge Ebal den Fluch vernehmen 
mufsten. Daher heifSt es: ,,Und sollst daselbst einen Altar bauen™. 

jun Ja‘akob zu Tlm Bb Sota 33: Daf der Altar auf dem Berge Ebal und nicht auf 
dem Berge Garizim erbaut werden sollte, kann man damit erklaren, da dies eine Siihne 
sein sollte fiir die Fliiche, die dort gegeben worden sind. Der Fluch eines Weisen trifft 
namlich ein, auch wenn er unter Vorbehalt gesprochen worden ist. Nun ist noch zu be- 
merken, dafS dem Berg Garizim schon der eine Vorzug zuteil geworden war, das auf ihm 
der Segen erfolgte. Dafiir wurde es dem Berge Ebal zuteil, das auf ihm der Altar erbaut 
und Brandopfer und Dankopfer dargebracht wurden. 


§ 295 
Mi-ki-Ph: Auf dem Berge Ebal sollte der Altar aufgerichtet werden. Da dieses der 
Berg des Fluches war, wurden dort, und nicht auf dem Berge Garizim, die Steine zum 
Andenken aufgestellt, denn der Mensch befolgt cin Gebot viel eher aus Angst vor dem 
Fluch als aus Liebe zu dem Segen. 


§ 296 


Mi-ki-Ph: Dieser ganze Abschnitt ist niedergeschrieben worden, bevor die Samaritaner 
den Berg Garizim heilig gesprochen haben. Sonst ware naimlich er zur Verkiindigung der 


Fliiche erwahlt worden und nicht der Berg Ebal. 
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Boser ‘Ollelot: ,,Auf dem Berge Ebal". Es ist bekannt, daf$ die Samaritaner die Schrift 
an dieser Stelle gefalscht und Garizim fiir Ebal geschrieben haben. Ware es so, wie sie be- 
haupten, dafS wir, was Gott behiite, unsre Hand erhoben hatten, um ein Wort der Schrift 
mit einem andern zu vertauschen, so wiirden wir auch in Vers 13 (,,diese sollen stehen, 
zu fluchen auf dem Berge Ebal™) Garizim statt Ebal geschrieben haben, damit man den 
Fluch da verkiindet hatte, wo sie ihren Tempel erbaut haben. 


§ 297 
Md Bamidbar R XIV 1: Es kénnte einer wohl kommen und fragen: Wozu wurde ein 
Altar am Berge Ebal gebaut usw.? Es bestand doch schon zu der Zeit der Mischkan, und 
es heifi in der Schrift: ,,Welcher aus dem Hause Israel, der schlachtet usw. auhen vor dem 
Lager und bringts nicht vor die Tiir der Hiitte des Stifts usw., der soll des Blutes schuldig 
sein usw., und solcher Mensch soll ausgerottet werden aus seinem Volk (Lev XVII 
3, 4)"! 

§ 298 

a 
Nachmanides: Wir finden im Buche Thagi bemerkt, daS auf den Steinen die ganze Thora 
geschrieben war, angefangen von: ,,.Im Anfang schuf Elohim usw. bis zu den Worten: 
»vor den Augen des ganzen Israel”. 
Raschbam: ,,Und sollst auf die Steine schreiben usw. Als sie auf den Bergen Garizim 
und Ebal Te Schwur leisteten, lag die ganze Thora vor ihnen niedergeschrieben da, und 
sie schwuren, dafs sie sie befolgen wiirden. 
b 

Ms Sota VII 5: Und sie schrieben darauf (auf die Steine) alle Worte der Thora in sieb- 
zig Sprachen. 
Tg Jonatan: Schreibt auf die Steine usw. in eingegrabener deutlicher Schrift, daf es in einer 
Sprache gelesen und in siebzig Sprachen verdolmetscht werde. 


§ 299 
Josef Bechor Schorr, zitiert in Pa‘aneach raza: ,,Und sollst auf die Steine schreiben 
usw. — es ist ein wenig verwunderlich, wieso die ganze Thora in siebzig Sprachen auf 


zwolf Steinen aufgeschrieben sein konnte. 
Nachmanides: Man mufS annehmen, dafs die Steine sehr grofs waren, oder dal} sich hier 
Wunder zugetragen haben. 


§ 300 
Ibn ‘Ezra: ,,Und sollst groSe Steine aufstellen“ — um die Thora aufzunehmen. Der Gaon 
sagt, dal} Ca eine Anzahl von Geboten darauf geschrieben war, wie die im Werke Ha- 
lakot gedolot enthaltenen usw. Was er sagt, ist richtig. 
Abraham ben Gerson Aboulrabi, RAE] XXI S. 250: ,,Alle Worte dieses Gesetzes — 


darunter sind zu verstehen die Hauptdogmen des Gesetzes, d. h. Gebote, die man im Ge- 
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dachtnis behalten muSte. Denn alle Gesetze kénnten auch auf tausend Steinen nicht Platz 
haben. Wer aber behauptet, dies sei auf dem Wege eines Wunders geschehen, der ist ein 
Tor und einer, der nichts weif. 

§ 301 
Kaspi Mischna Kessef, ferner Boser <Ollelot: ,,Und sollst darauf schreiben alle Worte 
dieses Gesetzes — nach meiner Meinung waren es die zehn Gebote, denn diese sind der 
Zaun, der die ganze Thora umschlieft. 

§ 302 
AhronI.: ,,Und sollst darauf schreiben alle Worte dieses Gesetzes’ — mithin die Satze: 
90 du gehorchen wirst usw.’, ,,s0 du aber nicht gehorchen wirst usw.‘, also Segenspriiche 
und Fliiche usw. 

§ 303 
Ho’el Mosche Td: ,,Alle Worte dieses Gesetzes‘* — das sind die Fliiche von Dt XX VII 
15—26, welche die Grundlagen der Zucht sind usw. 


§ 304 
Ben-Amozegh: ,,Und sollst Steine aufstellen“ — wir finden nicht, dafs diese Sitte, auf 
Steine etwas aufzuschreiben, in der Geschichte Israels jemals wiederkehrte, auSer diesem 
einen Fall gleich nach dem Ueberschreiten des Jordans. 


§ 305 
Ha‘emek diber: Auch ist es uns klar, dafS das SchliefSen des Bundes auf den Bergen Gari- 
zim und Ebal deshalb geschah, weil sie seitdem erwahlt wurden, ein Licht den Volkern zu 
sein. Der Anfang dazu war das Beschreiben der Steine, der Bau des Altars und die Dank- 
opfer usw. Deshalb hat Mose das Beschreiben der Steine der BundesschliefSung voran- 
gestellt. 

§ 306 
Ba‘al haturim: ,,Und sollst Steine aufrichten“. Dies zeigt dir, das das Aufstellen der 
Steine ihnen so viel galt als die Errichtung des Mischkan. 


§ 307 
Nachmanides: ,,Und es gebot Mose samt den Aeltesten Israels usw.’ Der Grund 
dafiir (da die Aeltesten hinzugezogen sind) ist der: Mose wollte, nachdem er seine Worte 
vollendet hatte, den Aeltesten befehlen, dafS auch sie mit ihm zum Volke redeten. Denn 
jedes Volk folgt dem Rat seiner Aeltesten... 
Seror hamor S. 147b: Dieses Gebot, naimlich das vom Aufstellen der Steine, ist ein grofes 
Gebot, das Israel wichtiger war als alle Gebote der Schrift; deshalb war es ndtig, die Aelte- 
sten dabei hinzuzunehmen. 
Ha‘emek diber: Mose hatte die Aeltesten Israels sonst nicht beauftragt, in Gemeinschaft 
mit anderen mit dem Volke zu sprechen, als nur an dieser Stelle. Denn nun, wo es zu dem 
Geschehnis an den Bergen Garizim und Ebal kommen sollte nach dem Tode Moses, sollten 
sie diese Worte sprechen. Deshalb zog er sie diesmal hinzu. 
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§ 308 


Tim Bb Sota 35b: Es heibt: ,,Jenseits des Jordans, im Lande der Moabiter, fing Mose 
an auszulegen (7N2) dies Gesetz (Dt I 5)“. Weiter unten aber heiSt es: ,,Und sollst 
darauf schreiben alle Worte dieses Gesetzes klar (9N2) und deutlich (Dt XXVII 8)”. 


Also kommt zweimal dasselbe Wort vor. 


Raschi zu Dt I 5: ,,Fing Mose an auszulegen dies Gesetz — er erklarte es ihnen in sieb- 
zig Sprachen. 


§ 309 
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Und Mose gebot dem Volke desselbigen Tages und sprach: Diese sollen steheri, zu segnen 
das Volk, auf dem Berge Garizim, wenn ihr iiber den Jordan gegangen seid: Simeon, Levi, 
Juda, Isaschar, Joseph und Benjamin. Und diese sollen stehn, des Fluchens wegen, ob dem 
Berge Ebal: Ruben, Gad und Asser und Sebulon, Dan und Naphtali. Und die Leviten 


sollen anheben und sagen! zu jedermann in Israel mit lauter Stimme: 


Verflucht der Mann, der einen Gétzen oder gegossen Bild? macht, einen Greuel Jahve, ein 
Werk von den Handen eines Meisters, und setzt es verborgen! Und alles Volk sollen ant- 
worten und sagen: Amen. — Verflucht, wer seinen Vater oder seine Mutter unehrt! Und 
alles Volk soll sagen: Amen. — Verflucht, wer seines Nachsten Grenze engert usw. — 
Verflucht, wer einen Blinden irren macht auf dem Wege usw.? — Verflucht, wer das Recht 
des Fremdlings, der Waise und der Witwe beugt usw. — Verflucht, wer bei seines Vaters 
Weibe liegt, dafs er aufdecke die Decke seines Vaterst usw. — Verflucht, wer irgend bei 
einem Vieh liegt usw.° Verflucht, wer bei seiner Schwester liegt, die seines Vaters oder 
seiner Mutter Tochter ist usw. — Verflucht, wer bei seiner Schwieger liegt usw. — Ver- 
flucht, wer seinen Nachsten im Verborgenen erschlagt® usw. — Verflucht, wer Geschenke 
annimmt, dafi er die Seele des unschuldigen Blutes totschlagt usw. — Verflucht, wer 
nicht alle Worte dieses Gesetzes’ erfiillt®, dafS§ er danach tue! Und alles Volk soll sagen: 
Amen. 


(Dt XXVII 11—26) 


' Ahron II. verweist auf den dhnlichen Ausdruck in Job III 2 u. 6. 
2 Tg Jonatan: Einen Gétzen, ein Bildnis oder ein Gleichnis. 
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3 Tg Jonatan iibersetzt: Verflucht, wer einen Fremdling irren macht usw., der einem Blin- 
den gleicht. 

* Tg Jonatan: dafs er aufdecke die Decke, die sein Vater aufgedeckt hat. 

® In den LXX findet sich hier noch der Fluch: Verflucht, wer bei seiner Sohnesfrau liegt 


usw. 


6 Tg Jonatan paraphrasiert: Verflucht, wer seinen Nachsten heimlich schlagt mit verleum- 
derischer Zunge. 


7 Tg Onkelos und Jonatan: Nn™7N. 
8 Ahron I. verweist auf Esther 1X 27. 

§ 310 
Md Hasggadol, Cod. Berlin, Numeri fol. 96: Du findest, dal} Gott bei den Segenspriichen 
den Namen des Volkes erwahnt, bei den Fliichen aber ihn unerwahnt laBt. Wie heift es bei 
den Segerspriichen: ,,Diese sollen stehen, zu segnen das Volk‘*. Bei den Fliichen aber heifdt 


es: ,,Diese sollen stehen des Fluches wegen“. Der Name des Volkes wird aber nicht 
erwahnt. 


Keli jakar: Es heift: ,,Diese sollen stehen zu segnen“. Von den Fliichen heifSt es aber 
nicht: diese sollen stehen zu fluchen. 
Semach Jahve lasebi: Es ist wohl zu unterscheiden; beim Segen heift es: ,,um zu segnen’, 
beim Fluch hingegen: ,,des Fluches wegen’. Ferner heift es beim Segen: 77 5y, beim 
Fluch hingegen 772. 

§ 311 
Ho’el Mosche, Ba’er heteb: Man muf die Frage aufwerfen: Beim Fluch, der den be- 
trifft, der einen Gédtzen macht, heist es: ,,und sie sollen antworten und sollen sagen” im 
Plural; bei den iibrigen Fliichen aber heif}t es immer: ,,und das Volk soll antworten™, das 
Verbum steht da im Singular. 


Bachja S. 218: Hier wird, bei der Verordnung iiber den Gétzendienst, das Wort ,,ant- 
worten’ gebraucht; an allen andern Stellen heiSt es: ,,und alles Volk soll sagen‘ usw. 
Die Alten behaupten, die ersten zwei von den zehn Geboten (welche beide vom Verbot des 
Gotzendienstes handeln): ,,Ich bin Jahve usw.” und: ,,Du sollst keine andern Gétter haben” 
hatte Israel aus dem Munde der Allmacht selbst vernommen. Deshalb heift es hier: ,,und 


sie sollen antworten‘’.* 


Isaak Karo, Sf Toldot Jischak: Der erste Zweifel: Warum ist ein Unterschied da zwi- 
schen dem ersten Fluch und den folgenden usw. ? 


§ 312 
Ibn ‘Ezra: Zum Segen sollten sich aufstellen die Herrinnenstimme, zum Fluch aber die 
Magdestamme. 
Gersonides: Die vornehmen Stamme wurden zum Segen aufgestellt; zum Fluch aber wur- 
den die Nachkommen der Magde aufgestellt, und diese waren: Gad und Asser, Dan und 
Naphtali; auch Ruben, um ihn (fiir die Siinde mit Bilha) zu ziichtigen; auch Sebulon, 
denn er war nach Ruben der niedrigste von den Herrinnenstammen. 


* Stehe Beleg § 180 auf Seite 252. 
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§ 315 


Raschi: Ich habe es in dem grundlegenden Werk von Mose hadarschan gefunden, dali es 
elf Fliiche gegeben hat entsprechend-der Zahl der elf Staimme. Ueber Simeon gibt es 
keinen Fluch, weil Jakob es nicht vorhatte, ihn vor dem Tode zu segnen usw. 


Rasckbam: Es sind hier zwolf Fliiche entsprechend den zwolf Stammen. 


Seror hamor: Von den Fliichen richtet sich ein jeder gegen einen bestimmten Stamm. 
»Verflucht, wer ein gegossen Bildnis macht’ — dieser Fluch richtet sich gegen den Stamm 
Dan (Jud XVII, XVIID):; ,,Verflucht, wer Vater und Mutter unehrt’ — damit ist Ruben 
gemeint (Gn XXXV 22); ,,Verflucht, wer seines Niachsten Grenze engert’’ — die Worte 
sind gegen Gad gerichtet (Num XXXII 25f). 


§ 314 


Ts Jonatan: Sechs Stamme sollen sich aufstellen auf dem Berge Garizim, sechs auf dem 
Berge Ebal, die Lade aber, die Priester und die Leviten in der Mitte. 


§ 315 
Ts Jeruschalmi: Sechs Stimme sollen sich aufstellen auf dem Berge Garizim und sechs 
auf dem Berge Ebal; die Lade aber, die Priester und die Leviten sollen in die Mitte 
kommen und ganz Israel von beiden Seiten. 
Ms Sota VII 5, Tosefta Sota VIII 9: Sechs Stamme stiegen auf den Gipfel des Berges 
Garizim und sechs auf den Gipfel des Berges Ebal; die Priester, die Leviten und die Lade 
standen unten in der Mitte, wobei die Priester die Lade, die Leviten aber die Priester 
umringten. Ganz Israel aber stand diesseits und jenseits*, wie es auch heift: ,,Und ganz 
Israel, seine Aeltesten, Amtleute und Richter, standen diesseits und jenseits der Lade 
(Jos VIII 33)”. 

§ 316 
Tlm Bb Sota 36b: Die Schrift lehri, eine Halfte hat auf dem Berge Garizim gestanden, die 
andre Halfte auf dem Berge Ebal. Die Halfte aber vom Berge Garizim war groéfer als 
die vom Berge Ebal, weil ein Teil des Stammes Levi unten stand. 


§ 317 
Tlm Jrs Sota VII 21d: Was die Schrift von den zwei Halften des Volkes spricht, soll 


darauf hinweisen, dafS die geringere Hialfte auf dem Berge Garizim stand, die gréhere 
aber auf dem Berge Ebal. 

§ 318 
Tlm Bb Sota 37a: Wir lesen (in einer Boraita) usw. Rabbi hat gesagt: Die einen wie die 
andern standen unten. 


Raschi: ,,Die einen wie die andern’’ — das bedeutet: Israel und die Leviten haben unten 
gestanden, wie es auch im Buche Josua geschrieben steht. 


* Zu ,diesseits und jenseits” fiigt Raschi hinzu (wohl, um den Widersprucd auszugletden): 
Diesseits und jenseits — auf den Bergen, 


Die Garizim-Texte im Deuteronomium 341 


§ 319 
Chezkuni: Die Worte im Abschnitt Re’eh: ,,A uf dem Berge Garizim”, ,,auf dem Berge 
Ebal“ —- sind so zu verstehen: In der Nahe dieser Berge. 
Hoel Mosche Td: ,,Aut dem Berge Garizim‘’ — d. h. gegeniiber dem Berge und nicht 
auf dem Berge selbst. 
Luzsatto: Die Stamme standen nicht auf den Gipfeln der Berge, sondern diesseits und 
jenseits der Lade, die Halfte zur Seite des Berges Garizim, die andre Halfte zur Seite 
des Berges Ebal, wie es im Buche Josua heift. 
Mi-ki-Ph: Die Alten, die da sagten, sechs Stimme waren auf den Berg Garizim ge- 
stiegen usw., sind im Irrtum, denn: ,,auf dem Berge Garizim“ bedeutet: in der Nahe 
des Berges. 

§ 320 
Mi-ki-Ph: Wir finden im Buche Josua: ,,Und das ganze Israel mit seinen Aeltesten, Amt- 
leuten und Richtern standen zu beiden Seiten der Lade usw., eine Halfte gegen den Berg 
Garizim hin usw. (Jos VIII 33)‘. Ganz Israel also war da! Es erhellt: auf dem Berge 


standen nur die, die auf ihm Platz hatten, die ibrigen aber wurden nach unten gedrangt usw. 


§ 321 
Boser ‘Ollelot: Dies steht aufer Zweifel, dafs nur die Aeltesten der Stimme dort ge- 
standen haben, denn der Berg ist zu klein, als daf§ sechs Stamme Israels auf ihm Platz 
gehabt hatten. 

§ 322 


Ibn «Ezra: Der Grund, weshalb diese elf Siinden aufgezahlt werden, ist der, weil das alles 
Missetaten sind, die im Geheimen begangen werden kénnen. Ein Beweis dafiir ist der 
Satz: ,,Und setzt es verborgen“. Denn, wenn solches 6ffentlich getan wurde, so wurde es 
mit Totung bestraft. 


Bachja: Zur Erklarung fiihrt hier die Schrift elf Siinden an, die im Geheimen getan wer- 
den kénnen. Der Anfang wird mit der wichtigsten gemacht, mit der Siinde gegen den 
Schépfer; danach folgt die gegen die Eltern, denn, wer kann es wissen, ob man sie gering- 
schatzt? Ebenso geschieht das Verschieben der Grenze eines andern im Geheimen, ebenso 
das Irrefiihren eines Blinden, denn dieser kann doch nicht sagen, wer thn irregefiihrt hat. 
Dasselbe gilt vom Beugen des Rechtes eines Fremdlings, einer Witwe und einer Waise, 
denn sie haben keinen Helfer usw. Wer dem Weibe seines Vaters, seiner Schwester und 
seiner Schwieger beiwohnt, den hat man wohl nicht in Verdacht, dafi er solches tue usw. 
Ebenso verhalt es sich mit einem, der mit einem Stiick Vieh Unzucht treibt; dieses hat 
nicht die Kraft der Rede und schreit nicht usw. Ebenso wird Bestechungsgeld, ob vom 
Richter, ob vom Zeugen, geheim angenommen usw. Das alles ist die Deutung des Weisen 


Rabbi Abraham. 
Mischna Kessef S. 302: Es werden elf einzelne Vergehen aufgezahlt, die hauptsachlich 


im Geheimen veriibt werden; der zwélfte Fluch aber ist eine allgemeine Regel, die sich 
auf das Nichtbefolgen der ganzen Thora bezieht. 
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Das Geheimnis ist Jahves unsres Gottes; was aber offenbart ist, das ist unser und 
unsrer Kinder bis in Ewigkeit. 


(Dt XXIX 28) 


Tlm Bb Sanhedrin 43b: ,,Die Geheimnisse sind Jahves unsres Gottes usw.’ Warum stehen 
Punkte iiber den Worten 12325) 135 und iiber dem ‘Ajin in “y? 


Daraus ist zu entnehmen, dafs sie fiir geheime Vergehen nicht eher bestraft wurden, 
als bis sie den Jordan iiberschritten hatten. Das sagt Rabbi Juda. 


Raschi: Ueber den Worten 13325) 125 stehen Punkte. Das soll darauf hinweisen, dafd 
Gott die Gesamtheit sogar fiir offene Vergehen nicht gestraft hat, bevor sie den Jordan 
iiberschritten hatten; denn erst von der Zeit an, da sie den Eid auf den Bergen Garizim 
und Ebal auf sich genommen hatten, wurden sie einer fiir den andern verantwortlich. 


Hoffmann, Bet Machschabot I S. 68: Deshalb, als Ezra kam, setzte er Punkte iiber die 
elf Buchstaben. Er wollte damit nicht mehr und nicht weniger sagen als: Das sind die elf 
geheimen Siinden. Ihre Ahndung ist Jahves, unsres Gottes,-und nicht unser. 


§ 324 
Sf hamate‘amim S. 65: Was mag der Grund dafiir sein, dafs die Fliiche vom Berge Ebal 


in der Thora angefiihrt sind, die Segenspriiche vom Berge Garizim aber nicht erwahnt 
sind usw.? 

Bet Abot zu Abot § 17: Auch ist es verwunderlich, dafS die Fliiche einzeln und ausfiihr- 
lich dargelegt werden, wahrend von den Segnungen (in Dt XXVII) iiberhaupt nicht ge- 
sprochen wird. Da (bei der Ausfiihrung des Aktes) der Segen an erster Stelle stand, 
wie es heifst: ,,zu segnen das Volk (Jos VIII 33) usw., so erwartet man, daf’ sie hier 
mehr ausgefiihrt worden waren. 


§ 325 


a 


Tg Jonatan zu Vers 15: Die Segnenden sollen ihr Angesicht ganz dem Berge Garizim 
zuwenden und sprechen: Gesegnet der Mann, der keinen Gétzen oder Bildnis macht usw., 
ein Werk von den Handen eines Meisters und setzt es verborgen. Die Fluchenden aber 
sollen ihr Antlitz ganz dem Berg Ebal zuwenden und sprechen: Verflucht der Mann, der 
einen Gdtzen oder Bildnis macht usw. und setzt es verborgen. Und alles Volk soll ant- 
worten wie ein Mann und sagen: Amen. 


Tg Jonatan zu Vers 26: Nunmehr spreche ein jeglicher von den zwélf Stammen Segen und 
Fluch generell; die Segnenden sollen ihr Angesicht bei jedem Worte dem Berg Garizim 
zuwenden und sprechen: Gesegnet, der alle Worte dieser Lehre befolgt, da er danach 
tue. Die Fluchenden sollen ihr Angesicht dem Berg Ebal zuwenden und sprechen: Ver- 


flucht, wer nicht alle Worte dieser Lehre befolgt, dafs er danach tue. Und alle sollen 
antworten wie ein Mann und sprechen: Amen. 
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Tg Jeruschalmi: Die Segnenden sollen wenden ihr Angesicht gegen den Berg Garizim und 
ihren Mund zu diesem Segen 6ffnen: Gesegnet, wer keinen Gétzen usw. macht! Die Flu- 
chenden wiederum sollen ihr Angesicht gegen den Berg Ebal wenden und sprechen: Ver- 
flucht, wer einen Gétzen usw. macht! Und das ganze Volk, die einen wie die andern, 
sollen antworten: Amen. 


Sifre Dt § 55: Sowohl die Fliiche wie die Segenspriiche sind von den Leviten gesprochen 
worden. Die Fliiche wurden mit lauter Stimme ausgerufen, ebenso die Segen; die Fliiche 
wurden in der heiligen Sprache verkiindigt, ebenso die Segen usw. Sowohl die Fliiche wie 
die Segen waren generell gehalten wie auch Spezielles enthaltend; sowohl Segen als Fluch 
wurden mit Amen beantwortet usw. Sie wandten ihr Angesicht wahrend der Segenspriiche 
dem Berge Garizim zu und wiahrend der Fliiche dem Berge Ebal. 

Tosefta Sota VIII 9: Sie wandten ihr Angesicht gegen den Berg Garizim und fingen mit 
dem Segen an: ,,Gesegnet der Mann usw."'; sie wandten es gegen den Berg Ebal und fingen 
mit den Fliichen an: »Verflucht der Mann“ usw. Sodann wieder gegen den Berg Garizim 
und sprachen den Segen: ,,Gesegnet, wer befolgt‘; sodann gegen den Berg Ebal und spra- 
chen den Fluch: ,,Verflucht, wer nicht befolgt alle Worte dieses Gesetzes!“ 

Ms Sota VII 5: Sie wandten ihr Angesicht gegen den Berg Garizim und huben an mit 
dem Segen: ,,Gesegnet, wer keinen Gétzen oder gegossen Bildnis macht‘, und die einen 
und die andern antworteten: Amen. Danach wandten sie ihr Angesicht dem Berge Ebal 
zu und huben an mit dem Fluch: ,,Verflucht, wer einen Gétzen usw. macht‘, und die 
einen wie die andern antworteten: Amen, bis alle Segenspriiche und Fliiche zu Ende waren. 
Md Haggadol, Cod. Berlin, Dt fol. 148: ,,Und Mose befahl usw.‘*. Daraus ist zu er- 
sehen, dafi die Segenspriiche auf dem Berg Garizim erfolgten, die Fliiche aber auf dem 
Berge Ebal, und dafS der Segen dem Fluche voranging und zwar so, dafS jedem Fluch 
ein Segen voranging. 


b 


Seforno: ,,Verflucht der Mann usw.“ Alle Fliiche wurden im Anfang als Segen vorge- 
tragen, wie es die Ueberlieferung lehrt. 

Bachja: Sie wandten ihr Angesicht gegen den Berg Garizim und fingen an mit einem 
Segen usw., und so wurde jeder Fluch usw. im Anfang als Segen vorgetragen. Dann 
wandten sie ihr Angesicht dem Berge Ebal zu und sprachen den Fluch. 

Gersonides: Fiirwahr, hier befleifSigt sich die Thora der Kiirze und erwahnt nicht die 
Einzelheiten des Segens, denn diese werden ja bei den Fliichen mit aufgezahlt. Um ein 
Beispiel zu nennen: Anstatt: ,,Verflucht, wer seines Nachsten Grenze engert™ sagten sie 
zuerst: ,,Gesegnet, wer seines Nachsten Grenze nicht verriickt’’ usw. 

Kimchi: Danach erfolgten Segen und Fluch, das bedeutet, was da geschrieben steht: 
,Gesegnet, wer usw. , ,,verflucht, wer usw.” 

Meklenburg, Haketab vehakabbala zu Ex XXII 27: Und sollst den Segen sprechen usw. 
und den Fluch usw. — also gleichsam beim letzten Fluch sagen: ,,Gesegnet, der da er- 
fillt’, ,,verflucht, wer da nicht erfillt™. 
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§ 326 


Und wenn du der Stimme Jahves, deines Gottes, gehorchen wirst, dafs du haltest und 

tust alle seine Gebote, die ich dir heute gebiete, so wird dich Jahve, dein Gott, zum 

héchsten machen iiber alle Volker usw., und es werden iiber dich kommen alle diese. 

Segen usw. Gesegnet wirst du sein in der Stadt, gesegnet auf dem Acker. Gesegnet wird 

sein die Frucht deines Leibes usw. Usw. Und Jahve wird dich zum Haupt machen und 

nicht zum Schwanz usw., wenn du gehorsam bist den Geboten Jahves, deines Gottes, usw. 
und nicht weichest von irgendeinem Wort, das ich dir heute gebiete usw. 


(Dt XXVIII 1—14) 
§ 327 


a 
Ibn ‘Ezra zu Vers 14: Die Weisen behaupten, da der Befehl, zu segnen das Volk, sich 
so ausgewirkt hatte, daf} jedem Fluch ein fiir die Einhaltung der entsprechenden Gebote 
gleichlautender Segen vorangegangen sei usw. In Wahrheit aber dokumentiert sich der 


Segen in dem Satz: ,,Gesegnet wirst du sein in der Stadt‘. Ein Beweis dafiir ist die Stelle 
im Buche Josua (VIII 32). 


Abrv: In dem Buche der Thora sind keine Segen als Gegenstiick zu den Fliichen angefiihrt. 
Den Segen aber enthalt der Abschnitt: ,,Und wenn du der Stimme Jahves gehorchen 
wirst usw.” 


Gersonides: ,,Und wenn du der Stimme usw. gehorchen wirst usw.’ — hier sind die 
Segenspriiche zu suchen. 


b 


AhronI.: ,,Gesegnet wirst du sein in der Stadt’’ — hier ist der Segen enthalten. Es ist 
nicht so, wie die behaupten, die da sagen: ,,Gesegnet, wer keinen Gétzen macht", ,,geseg- 
net, wer nicht Vater und Mutter unehrt™ usw. 

Ahron II.: Der Segen und der Fluch sind so eingeteilt: Der Segen: ,,Gesegnet wirst du 
sein in der Stadt’ usw. Und nicht, wie die Meister des Talmuds meinen, dafi jedem ,,Ver- 
flucht, wer“ ein ,,Gesegnet, wer entsprochen habe usw. 

Aderet Eliahu B, ‘Injan schebu‘a XIII S. 221a: Dieselbe Sache finden wir in der Er- 
zahlung von dem, was nach dem Ueberschreiten des Jordans geschah, wo es geschrieben 
steht: ,,Und das ganze Israel, seine Aeltesten, Amtleute und Richter standen zu beiden 
Seiten der Lade gegeniiber den Priestern und Leviten, zu segnen das Volk Israel vor- 
erst (Jos VIII 33)‘. Es folgt daraus, dafs die Priester und die Leviten die Segnenden und 
die Fluchenden sind und Israel vor ihnen wie ein Knecht vor seinem Meister steht. Sie 
sagen Amen nach jedem einzelnen Segen, angefangen von dem: ,,Gesegnet seist du in der 
Stadt usw. und nach jedem einzelnen Fluch, angefangen von dem: ,,Verflucht, wer ein 
gegossen Bild macht“ usw. usw. 


§ 328 
Malbim: Nach der Meinung der Weisen sind die Fliiche die (elf) Verwiinschungen, die 


die Leviten sprachen, die Segen aber waren das Gegenteil der Fliiche gewesen. Da nimmt 
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es einen machtig Wunder: warum hat die Thora die Segen nicht verzeichnet? Das wiirde 
doch der Regel entsprechen, da das Gute immer iiberwiegen mu. Ich habe in keinem 
Buche eine befriedigende Antwort darauf gefunden. Und ist es auch nicht in unsrer 


Macht, den Sinn zu deuten, so wollen wir doch nicht aufhéren, dariiber zu schreiben, was 
zu sagen ist. 


Hame‘amer: Der Ansicht der Weisen, da die Segenspriiche das Umgekehrte der Fliiche 
gewesen waren usw., ist schwer beizupflichten. Warum sollte Mose die Segenspriiche zu- 
riickgehalten und nur die Fliiche erwahnt haben? 

Luzzatto: Wie richtig sagt doch Abraham Ibn ‘Ezra: Der Segen ist in den Worten ent- 
halten: ,,Und wenn du usw. gehorchen wirst usw. Gesegnet wirst du sein in der Stadt‘ 
usw. In Wahrheit ist das, was die Altvordern sagen, die Leviten hatten zwélf Segen- 
spriiche entsprechend den zwélf Fliichen gesprochen, nicht nur durch keinen Wink in der 
Thora zu stiitzen, es ist auch sonst eine Meinung, die der Verstand nicht hinnehmen kann... 


§ 329 
Ben-Amozegh: Die Weisheit Ibn <Ezras erstaunt mich, welcher schreibt, dem einfachen 
Wortsinn nach sei mit Segen und Fluch gemeint: ,,Gesegnet wirst du sein in der Stadt’, 
,verflucht wirst du sein in der Stadt usw.’ usw. Nein! So wie es unméglich ist, dafs der 
Fluch gelautet haben kénnte: ,,Verflucht seist du in der Stadt’ — sondern er hat gelautet: 
»Verflucht der Mann, der einen Gotzen macht usw., wie ja die Schrift ausdriicklich 
bezeugt — so kénnen auch die Segenspriiche nichts andres gewesen sein als eine Art von 
Fliichen, aber ins Gegenteil verkehrt. So haben also die Altvordern ganz recht mit ihrer 
Auslegung usw. 

§ 330 
Mi-ki-Ph: Die Schrift iberspringt den Segen und hebt mit dem Fluch an usw.; die Segen, 
die nachher in Kap. XXVIII folgen, sind nicht mehr die, die von den Leviten gesprochen 
worden sind, wie es sich fiir jedermann aus der Sprache des Stiickes ergibt und daraus, das 
ein Amen fehlt. Nun ist an einer andern Stelle bei den Leviten nur von einem Segen die 
Rede und nicht vom Fluch (Jos VIII 33); daraus kénnen wir lernen, dafs die (urspriing- 
liche) Ordnung in unserm Kapitel von fremden Handen geandert worden ist, so dafS der 
Segen, der allein urspriinglich vom Munde der Leviten ausging, fortfiel und der Fluch 
an seine Stelle gesetzt wurde usw. 


§ 331 
a 


Raschi: ,,Verflucht, wer nicht alle Worte dieses Gesetzes erfiillt — hier fate er die 
ganze Thora zusammen, daf sie sie auf sich nahmen durch Eid und Fluch. 

Ibn ‘Ezra: ,,Verflucht, wer nicht erfiillt usw.’ — Manche behaupten, der Satz bezége 
sich auf die ganze Thora; andre aber meinen, damit seien nur die erwahnten Verbote 
gemeint. 

Or hachajim: Man kann aus dem Vers herauslesen, dafs mit diesen Worten nur das in dem 
Kapitel Befindliche gemeint ist; ebenso kann man aber auch denken, dafS von der ganzen 


Thora die Rede ist. 
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Michlal Jofi, Tabo, S. 40: Der Sinn des Satzes ist der: Verflucht, wer nicht glaubt an 
die Worte der Thora und sie nicht hinnimmt als die Worte des lebendigen Gottes, die 
Israel zu erfiillen hat, getreu der Satzung: ,,Sie richteten es auf und nahmen es auf sich 
und ihren Samen (Esther [X 27)“. 

b 
Ahron II.: ,,Verflucht, wer nicht erfillt — namlich alle andern Gebote und Verbote. 


§ 332 


Nifla?ot chaddaschot S. 36b: ,,Verflucht, wer nicht erfillt alle Worte dieses Gesetzes“. 
Es heiSt nicht: Wer nicht erfillt meine Worte... 


§ 333 
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Und es redete Mose samt den Priestern und Leviten zu dem ganzen Israel und sprach: 
Merke auf und hore zu, Israel; heute, dieses Tages, bist du ein Volk worden Jahve, deinem 
Gott. Und du sollst héren auf die Stimme Jahves, deines Gottes, und sollst tun nach seinen 
Geboten und Rechten, die ich dir heute gebiete. 
(Dt XXVII 9, 10) 


§ 334 
Seror hamor: Er sprach: ,,Heutiges Tages bist du ein Volk worden Jahve, deinem Gott”. 
Da Mose vorhatte, Fliiche und Banneide zu verkiinden, so sagte er ihnen im Anfang An- 
genehmes und Schmeichelhaftes usw. Danach aber sagte er ihnen: Fiirchtet euch nicht 
und entsetzt euch nicht vor diesen Verwiinschungen, denn dieses Tages werdet ihr ein Volk 
worden sein Jahve, eurem Gott, da ihr die Fliiche auf euch genommen haben werdet. 
Reggio: ,,Und Mose redete usw.’ — Es ist offenbar, dafs diese Satze eine Einleitung 
sind zu der Geschichte von den Fliichen, die im Kapitel folgt. 
Boser ‘Ollelot: Es ziemt sich, dafi dies die Einleitung zu den Fliichen sei, die nun folgen 
sollen. Mose sah voraus, dafS Israel erschrecken wiirde, wenn es sie vernahme, und so 
fing er mit den Worten an: Fiirchte dich nicht usw. 


§ 335 ‘ 
Chezkuni: An dem Tag, da du den Eid der Thora auf dich genommen hast, wirst du ein 
Volk geworden sein Jahve, deinem Gott. 
Meklenburg, Haketab vehakabbala: ,,Merke auf und hore zu, Israel usw.’ Mit diesem 
Satz machte er Israel aufmerksam auf den Empfang der Thora. 


Luzzatto, zitiert bei Ho’el Mosche Td: ,,Heutiges Tages’ — d. h. dann, wenn du Segen 
und Fluch auf dich nimmst. 
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§ 336 
Schifte Chakamim: Weil hier geschrieben steht: ,,Heute, dieses Tages bist du ein Volk 
worden (n"n3) Jahve, deinem Gott — und es nicht heiSt: Du wirst es werden (77h), 
so ist zu schliefsen, dafS der Satz sich auf den vorangegangenen Bund bezieht. 


§ 337 
Tlm Bb Berakot 63b; Md Haggadol Cod. Berlin Dt S. 148b; Md Tanchuma: Rabbi Juda 
hub an, die Thora zu preisen, und lehrte: ,,Merke auf und hére zu, Israel; heutiges Tages 
bist du ein Volk worden usw.‘ Ist denn an diesem Tage die Thora gegeben 
worden? War es doch der Tag, an dem die vierzigjahrige Wanderung zu Ende war. Ja, 
das soll dich lehren, das die Thora denen, die sich ihrer befleifSigen, lieb ist wie am Tage, 
da sie vom Sinai offenbart worden ist. 
Raschi: ,,Heutiges Tages — das will sagen: jeder Tag sei von dir so empfunden, als 
warest du an ihm in den Bund getreten. 


Likkute Muharil: Die Hauptschwierigkeit bleibt, da hier das Wort ,,heute” steht. 


Be’er majim chajim: ,,An diesem Tage bist du ein Volk worden. — Dies ist verwunder- 
lich, denn schon, da sie vor dem Berge Sinai standen, wurde Israel erwahlt, da& es Gott 
sein eigen Volk werde. 


§ 338 


Abrv: Auch ist es verwunderlich, warum sich diesmal auch die Priester und Leviten zu- 
sammen mit Mose beteiligt haben, was doch bei den iibrigen Verkiindigungen nicht der 
Fall war. 

Be’er majim chajim: Es ist schwer zu verstehen, warum dieser Abschnitt anders ist 
als die andern, dafs er von Mose, den Priestern und den Leviten gesprochen worden ist, 
was doch bei den andern Abschnitten nicht der Fall war usw. 


§ 339 
Seforno: ,,Und es redete Mose samt den Priestern und Leviten™. Er lief die Priester 
mit tatig sein, damit sie das Volk die Erkenntnis lehrten. 
Ibn ‘Ezra: Der Grund, weshalb auch die Priester und Leviten erwahnt sind, ist der, weil 
sie es waren, die da sprachen: ,,Verflucht, wer einen Gétzen macht usw. usw.”. 


§ 340 
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Heutiges Tages gebietet dir Jahve, dein Gott, zu tun nach allen diesen Geboten und Rech- 
ten, daf§ du sie haltest und danach tust von ganzem Herzen und von ganzer Seele. Dem Jahve 
hast du heute zugesagt, dafS er dein Gott sei, das du in allen seinen Wegen wandelst und 
haltest seine Gesetze, Gebote und Rechte und seiner Stimme gehorchest. Und Jahve hat 


348 Sinai und Garizim 


dir heute zugesagt, dafS du sein eigen Volk sein sollst, wie er zu dir geredet hat, dafi du 

alle seine Gebote haltest. Und dafs er dich zum hiéchsten setze iiber alle Vélker, die er 

gemacht hat usw., also daf} du ein heiliges Volk seist Jahve, deinem Gott, wie er geredet hat. 
(Dt XXVI 16—19) 


§ 341 
a 
Or hachajim: ,,Heutiges Tages gebietet dir Jahve usw.’ — Hat denn Mose an diesem 
Tage dieses geboten? Hatte er es doch schon am Berge Sinai ausgesprochen! 
Seforno: ,,.Dem Jahve hast du heute zugesagt’’ — indem du es auf dich genommen hast, in 
den Bund zu treten durch den Schwur des Banneids (noNm NyIw). 
Hatora vehamisva: ,,Dem Jahve hast du heute zugesagt’’. — Zwar hatte Israel, als es 


vor dem Berge Sinai stand, das Joch der géttlichen Herrschaft schon auf sich genommen. 
Allein, als sie ins Land kamen und mit den Vélkern des Landes kampfen muf ten und den 
Acker zu bearbeiten hatten usw., war es eine Notwendigkeit, den Bund zu bekraftigen usw. 


b 


Raschi: ,,Heutiges Tages gebietet dir Jahve — die Gebote mégen dir alle Tage wie neu 
vorkommen, als waren sie dir an diesem Tage auferlegt worden. 
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Sieh, ich habe dir heute vorgelegt das Leben und das Gute, den Tod und das Bése!. Der 
ich dir heute gebiete, dafs du Jahve, deinen Gott, liebest und wandelst in seinen Wegen 
usw. Wendet sich aber dein Herz usw., so sage ich euch usw. Ich nehme Himmel und 
Erde heute iiber euch zu Zeugen®. Ich habe dir Leben und Tod, Segen und Fluch vorge- 


legt, dafS du das Leben erwahlst und du und dein Same leben mégest. Usw. 
(Dt XXX 15—20) 


1 Vgl. Jer XXI 8: Und sage diesem Volk: So spricht Jahve: Sieh, ich lege euch vor den 
Weg zum Leben und den Weg zum Tode. 
2 Vgl. Jer XLII 19: Darum so wisset, dafi ich euch heute bezeuge. 


§ 343 
a 
Abrv: Den siebzehnten Zweifel birgt der Vers: ,,Sieh, ich habe euch heute gegeben das 
Leben und das Gute, den Tod und das Bése“’ — denn der Inhalt des Verses ist bereits 
gesagt worden in dem Satz: ,,Sieh, ich lege euch heute vor den Segen und den Fluch (Dt 
XI 29). Wozu war es da notig, die Dinge zu wiederholen? 
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Nachmanides zu Dt XI 29: Was die Segen und Fliiche von Dt XI 29 betrifft, so ist darauf 
noch hingewiesen worden mit den Worten: ,,Sieh, ich habe dir heute gegeben das Leben 
und das Gute, den Tod und das Base usw.‘ 

Tora Temimma: Der Segen und der Fluch, von denen hier die Rede ist (Dt XXX), wird 
oben erwahnt in Kapitel XXVII 13: ,,Diese sollen stehen, zu segnen usw.‘ 


b 

Sifre zu Reeh: ,,Siehe, ich lege euch heute vor den Segen und den Fluch (Dt XI 29)", 
wie es auch heifst: ,,Ich habe dir Leben und Tod vorgelegt, Segen und Fluch (Dt XXX 
15)". Sollte aber Israel sagen wollen: Gott war so giitig und hat uns zwei Wege vorgelegt, 
den Weg des Lebens und den Weg des Todes, lasset uns nun wandeln, auf welchem es uns 
gefallt — aber nein! die Schrift lehrt: ,,dafs du das Leben erwahlst**. 

Midrasche hatora zu Re’eh: Mit dem Vers (Dt X1 29) wollte er gleichsam sagen: Sieh 
zu und begreife, dafS ich in deine Hand die Macht und die Freiheit und die Wahl gelegt 
habe, damit iiber dich Segen komme oder das Gegenteil. Es heist ja auch: ,,Sieh, ich habe 
dir heute vorgelegt das Leben und das Gute (Dt XXX 15). Damit wird auf die Wahl 
hingewiesen, d. h., wenn ihr gehorchen werdet, empfangt ihr den Segen, wo aber nicht, 
empfangt ihr das Gegenteil. 


§ 344 
Das sind die Worte des Bundes, den Jahve Mose geboten hat, dafs er ihn schlieSe mit den 
Kindern Israel im Lande Moab, aufSer dem Bunde, den er mit ihnen am Horeb geschlossen 
hatte (Dt XXVIII 69). 
Raschi: ,,Da er ihn schlieSKe mit den Kindern Israel“* — dafs sie die Thora auf sich 


nahmen mit Banneid und Schwur. 


§ 345 
Abrv: Das Richtige nach meiner Ansicht ist, daf} die Worte: ,,Dies sind die Worte des 
Bundes usw.‘* — sich nicht blo auf die Segen und die Fliiche beziehen, die in dem Wo- 
chenabschnitt erwahnt werden, und dal} sie nicht als Abschluf des vorangehenden 
anzusehen sind, sondern als Einleitung zu dem folgenden und als Anfang des Bundes, 
der im Abschnitt Nisabim erwahnt wird. Der Satz: ,,Dies sind die Worte des Bundes” — 
deutet hin auf die Worte, die nachher gesprochen werden sollen usw. 


§ 346 
a 
Und Mose rieft dem ganzen Israel und | 3/1) OF9N TONY ONTW? OD ON Aw INAp 
sprach zu ihnen usw. 


(Dt XXIX 1) 


1 Vgl. Dt V 1: ,,Und Mose rie f dem ganzen Israel usw.‘, wie Lev 1 1: ,,Und Jahve rie f 
Mose usw. aus der Hiitte des Stifts’. 
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b 


Ibn ‘Ezra: ,,Und Mose rief usw.“, um einen Bund zu schlieSen. Daher folgt auf diesen 


Abschnitt der Abschnitt Nisabim. 
Chezkuni: ,,[hr steht heute alle vor Jahve (XXIX 9)“ — alle, die Angesehenen und die 


nicht Angesehenen. Der Grund aber ist, um einzugehen in den Bund, wie es auch oben 
steht: ,,Und Mose rief dem ganzen Israel”. 


Kulischer: Es erhellt, daS den Anfang der Satz bildet: ,,Und Mose rief dem ganzen 


Israel usw. Dann folgt: ,,[hr habt gesehen usw. Danach: ,,[hr stehet heute usw. 


c 
Ahron I.: ,,lhr stehet heute’ — denn oben steht: »,Und Mose rief™. 


§ 347 
Nachmanides: ,,Und Mose rief*. — Der Sinn der Worte ,,er rief ist der, dafs nachdem 


er vollendet hatte die Worte des Bundes zu ihnen zu sprechen, er sie nochmals anrief usw. 
Sie waren von ihm nicht fortgegangen; es (die Abschnitte) hangt namlich alles miteinander 
zusammen. 


Or hachajim: ,,Und Mose rief“. — Wiewohl er schon vorher mit ganz Israel gesprochen 
hatte, fuhr er fort und versammelte noch die Weiber, die Kinder und die Fremdlinge, wie 
auch im folgenden gesagt wird: ,,[hr stehet alle usw." 


§ 348 
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Ihr steht heute alle vor Jahve, eurem Gott: eure Haupter, eure Stamme'’, eure Aeltesten?, 
eure Amtleute, ein jeder Mann in Israel; eure Kinder, eure Weiber, dein Fremdling, der 
mitten drin ist in deinem Lager, von deinem Holzhacker bis zu deinem Wasserschopfer: 
dafs du hiniibergefiihrt werdest in den Bund Jahves, deines Gottes, und in seinen Banneid, 
den Jahve, dein Gott, heute mit dir schliefdt. Auf dafs er dich aufrichte heute ihm zum 
Volk usw. Denn nicht mit euch allein schliefse ich diesen Bund und diesen Banneid, son- 
dern mit euch, die ihr heute steht vor Jahve, unserm Gott, und mit denen, die heute nicht 
mit uns sind. Denn ihr wisset, wie wir in Aegyptenland gewohnt haben usw., und sahet ihre 
Greuel usw.: dafs nicht vielleicht ein Mann oder ein Weib oder ein Geschlecht oder ein 
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Stamm unter euch sei, des Herz sich heute von Jahve, unserem Gott, wendet, das er hin- 
gehe und diene den Gottern dieser Volker und werde vielleicht eine Wurzel unter euch, die 
da Galle und Wermut tragt; der, wenn er auch hért die Worte dieses Banneids, sich den- 
noch segne in seinem Herzen und spreche: Es wird mir wohl gehen, dieweil ich wandle, 
wie es mein Herz diinkt! — auf da zusammengetan werde das Trunkene und das Dur- 
stige. Dem wird Jahve nicht vergeben wollen, und es wird rauchen Jahves Zorn und sein 
Eifer iiber solchen Mann, und es wird sich auf ihn legen aller Fluch, der in diesem Buche 
geschrieben ist, und Jahve wird seinen Namen ausmerzen unter dem Himmel. Und wird 
ihn aussondern zum Bosen aus allen Stammen Israels laut allen Banneiden des Bundes, der 
in dem Buch dieses Gesetzes geschrieben ist. 


(Dt XXIX 9—20) 


1 Peschitta: die Haupter eurer Stamme; Gersonides: ,,Eure Haupter, eure Stamme — 
will sagen: die Haupter eurer Stamme. 


2 LXX: eure Richter; Gersonides: ,,Eure Aeltesten‘’ — das sind die Richter. 


§ 349 
Bet Abot zu Abot § 17: ,,[hr stehet heute alle usw.“; ,,den ich heute mit euch 
schlieSe". Beide Mal ist das Wort ,,heute™ iiberfliissig. 


Be’er majim chajim: ,,lhr stehet heute“. Das Wort ,,heute“ ist nicht zu verstehen; es ist 
nicht klar, welcher Tag gemeint ist. 


§ 350 
Abrv: Der zweite Zweifel betrifft den Satz: ,,da er dich heute ihm zum Volk aufrichte™. 
Das Wort ,,heute wiirde besagen, daf Israel bislang noch nicht sein Volk war und an 
diesem Tage es geworden ware. Das ist aber unmdglich aus dieser Stelle zu folgern, denn 
mit dem Augenblick, da sie die Thora empfangen hatten, hatte sie Gott zu seinem Volke 
gemacht, und das war vierzig Jahre vorher. 


§ 351 


‘Akedat Jischak: Es ist wahr, dieser Bund wurde mit allem, was ihn ausmachte, klar und 
deutlich ausgelegt usw., schon, als sie vor dem Berge Sinai standen usw. Noch klarer aber 
in den Kapiteln, die die Biindnisse behandeln und besonders in dem Satz: ,,Jahve hat dir 
heute zugesagt, daf} du ihm ein Volk seist (Dt XXVI 18)”. 


§ 352 


Abrv: Der fiinfte Zweifel betrifft den Bund als solchen; das will sagen: was war denn 
der Inhalt dieses Bundes und seine Wahrheit? Waren die Segenspriiche und die Fliiche 
damit gemeint, die oben erwahnt sind? Aber gleich nach der Verkiindigung derselben 
wurde doch auch ein Bund geschlossen. Wie kann es da jetzt heifen: ,,dafs du hiniiber- 
gefihrt wirst in den Bund Jahves, deines Gottes, und in den Banneid“? Sollte aber ein 
anderer Eid und Fluch gemeint sein — was fiigt denn ein Fluch zu einem Fluch hinzu usw. ? 
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Schne me’orot, Or rischon S. 32: ,,[hr stehet heute. — Es gibt viele Auslegungen iiber 
_ den mangelnden Zusammenhang dieses Abschnittes (mit den andern). Auch ist es schwer 
zu verstehen, warum der SchluSvers wieder Verwiinschungen enthalt, wo doch schon die 
Fliiche im Abschnitt Ki tabo enthalten sind... Und auf$erdem, was bedeutet ,,dann wird 
rauchen Jahves Zorn“ usw., wo doch schon vorher im Abschnitt Ki tabo alle Verwiin- 
schungen (MiND1N) gesagt worden sind... 


§ 353 
Raschi: Ein agadischer Midrasch sagt: Der Abschnitt Nisabim schlieSt an das Kapitel 
von den Fliichen (Dt XXVIII) an, weil, als Israel hundert Fliiche weniger zwei gehort 
hatte, nicht eingerechnet die neunundvierzig, die im Abschnitt Bechukkotai enthalten sind, 
ihre Angesichter gelb wurden und sie sprachen: Wer kann solches ertragen? Da fing Mose 
an, ihnen gut zuzureden usw. 
Md Echa R III 10: Rabbi Juden sprach: Unsre Kraft ist, da& wir alles iiberstehen. Du 
findest: nach den achtundneunzig Fliichen des Deuteronomiums, was steht da geschrieben? 
thr stehet alle heute vor mir“. Und das bedeutet: Ihr stehet da wie Helden, die alles 
iiberstehen. 

§ 354 
Raschi: ,,lhr stehet heute“ — der Vers lehrt, dafs Mose am Tage seines Todes das Volk 


vor Gott versammelt hat, um es in den Bund einzufihren. 


§ 355 
Md Tanchuma B, Ende Nisabim: ,,Da$ du hiniibergefiihrt wirst in den Bund“. — Drei 
Biindnisse schlof Gott mit Israel, eins, da sie aus Aegypten ausgezogen waren, eins, da sie 
vor dem Berge Sinai standen, und das dritte hier. Wozu war dies letztere noch zu schlieSen? 
Weil der erste Bund von ihnen zunichte gemacht wurde, da sie (von dem goldnen Kalb) 
sprachen: ,,Das sind deine Gotter, Israel usw. 
Bachja: Da sie den ersten Bund, den am Sinai, aufhoben, indem sie sprachen: ,,das sind 
deine Gdtter, Israel““ — so schlofs er (Mose) im Lande Moab einen neuen Bund, und sie 
nahmen ihn auf sich durch Eid und Schwur. 
Keli jakar: Das Richtige ist, dafs er mit ihnen einen neuen Bund schliefsen wollte an Stelle 
des ersten, welcher durch das goldne Kalb Schaden erfahren hatte. 


§ 356 
Mincha belula: ,,Da du hinibergefiihrt wirst in den Bund Jahves usw. — auf daf} nicht 


gesagt werde: durch das Zerbrechen der Tafeln ist der erste Bund erschiittert worden. 


§ 357 
Md Lekach tob: Er stellte sie hin, dafS sie das Gesetz durch Bund auf sich nahmen, da- 
mit sie nicht sagten: Unsre Vater haben aus dem Munde der Allmacht Worte vernommen 
und Donner und Blitze und eine dicke Wolke gesehn, deshalb sagten sie: Alles, was Jahve 
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sprach, wollen wir tun und befolgen. Wir aber haben noch nicht (keine Thora) empfangen. 
— Daher lief er sie sich aufstellen und beschwor sie und lief§ sie eingehen in den ersten 
Bund. 

§ 358 
Ho’el Mosche, Ba’er heteb: Wozu war es notig, sie wieder in einen Bund einzufihren, 
nachdem er mit ihnen bereits am Berge Sinai einen Bund geschlossen hatte? Die Aus- 
leger sprechen dariiber des Liangeren. Das Richtige aber ist, da das Volk zu dem ersten 


Bund gezwungen* worden war, und deshalb mufte Mose mit ihnen einen neuen Bund 
schlieSen usw. 


Abrv: Gott befahl Mose, diesen Bund in <Arbot Moab zu schlieSen, damit keiner sagen 
kénnte, der erste Bund, den er am Horeb mit ihnen geschlossen hatte, sei von den Juden 
fir sie und ihren Samen nur unter Zwang und Gewalt angenommen worden, als sie in der 
grofen, furchtbaren Wiiste waren. Nachdem nun diese durchschritten war und sie auler- 
halb derselben waren im Lande Moab, das schon ein bewohntes Land war, befahl Gott 
Mose, mit ihnen einen neuen Bund zu schlieSen, zur Bestatigung und Bekraftigung des Ge- 
setzes, und diesmal aus freier Wahl und ohne Zwang. 


§ 359 


Kulischer: Wie wir bereits gesagt haben, war der Bund des Deuteronomiums notwendig, 
denn von dem ersten Bund konnten sie sagen, daf} sie ihn nur deshalb auf sich genommen 
hatten, um in das Land zu kommen. Da sie nun alle in der Wiiste gestorben waren, war die 
Bedingung, unter der sie den Bund eingegangen waren, nicht erfiillt. Jetzt aber, wo sie 
in das Land bald kommen sollten, wurden sie abermals in einen Bund eingefiihrt, und zwar 
in den von ‘Arbot Moab, und die Annahme dieses Bundes galt fiir ganz Israel bis in das 
letzte Geschlecht usw. — Auferdem aber wuften sie zu der Stunde, da sie (am Sinai) 
sprachen: ,,Wir wollens tun und gehorchen” noch nicht von den achtundneunzig Fliichen; 
daher war ein neuer Bund nitig, einer, der sie in den Bund des Banneides bringen sollte. 


§ 360 
Md Lekach tob: ,,Ihr stehet heute da“. — Als Mose diese Worte sprach, wollte er damit 


gleichsam sagen: Kommt und seht, wie oft ihr schon Aufstellung genommen habt. Zuerst am 
Meere, wie es heift: ,,Stehet da und seht das Heil Jahves (Ex XIV 13)“. Danach stan- 


det ihr, um die Thora zu empfangen, wie es heifst: ,,Und sie stellten sich auf unten am Berg 


(Ex XIX 17). Und nunmehr steht ihr heute da. 


Mincha belula: ,,Jhr stehet heute“ — gleichwie sie damals am Berge (Sinai) unten ge- 
standen haben, so standen sie auch jetzt bei diesem z weiten Bunde. 
§ 361 


Abrv: Was mag die Ursache gewesen sein, dafi Mose bestimmt hatte, es sollten Manner, 
Frauen, Kinder und Fremdlinge zugegen sein? Beim ersten Bund steht nichts dariiber. 


* Luzzatto, zu Ex XIX 7, polemistert dagegen und sagt: Mose stellte es ihnen schon beim Sinai- 
bunde frei, die Thora anzunehmen oder nicht; die erste Gesetzgebung geschah nicht auf dem Wege des 
Befehls oder des Zwanges. 
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§ 362 
Sohar: ,,lhr stehet heute’. Fiinf Rangstufen (von Teilnehmern) standen rechts, und finf 
standen links. Rechts standen: eure Haupter, eure Stamme, eure Aeltesten, eure Amt- 
leute, jedermann in Israel; links aber: eure Kinder, eure Weiber, dein Fremdling, von 
deinem Holzhacker bis zu deinem Wasserschépfer. Mithin zusammen zehn Stufen ent- 
sprechend den zehn Geboten usw. 


§ 363 
Nachmanides: Es ist klar, dafS er mit ihnen noch einen zweiten Bund geschlossen hat, 
aihnlich dem am Berge Sinai; denn auch bei dem zweiten wurde ein Brandopfer dargebracht 
und von dem Blut die Halfte auf den Altar, die andre Halfte auf das Volk gesprengt. 
Nur ist es nicht fiir ndtig gehalten worden, das zu erwahnen. 
Ahron I.: Es kann gesagt werden, dafs auch bei diesem Bund ein Brandopfer dargebracht 
und Blut gesprengt worden ist, wie beim Bunde am Berge Sinai. 


§ 364 


Abrv: Und, wie sie beim ersten Bund sagten: ,,Wir wollen es tun und gehorchen™, so ant- 
wortete hier alles Volk: Amen. So war der Bund.* 


§ 365 
Aderet Eliahu B: ,,Alle Fliiche dieses Bundes, die in diesem Buch geschrieben stehen“ — 
das sind die, die im Buche Leviticus (Bechukkotai) stehen. 


Ahron II.: ,,Da® du tretest in den Bund“ — hier ist ebenso die Rede von Fluch und 
Schwur wie in dem Abschnitt Bechukkotai in Leviticus. 


§ 366 
Md Kohelet R I 32: Es lehrte die Schule Rabbi Ismaels: ,,Ihr stehet heute usw.’ Wo 
hatte dieser Abschnitt stehen sollen? Er gehdrt an den Anfang des Buches, allein es gibt 
in der Thora kein Vorher und kein Nachher. 


§ 367 


Massorat hatanach S. 56: Die Fliiche enden, wo der Abschnitt Vajelek (Dt XXXI) an- 
fangt (d. h. der Abschnitt Nisabim ist miteinbegriffen). 

Chizuk emuna XVII: DafS die Fliiche im Buche Deuteronomium (XXVIII) nicht mit 
einem Trost enden usw., ahnlich wie im Buche Leviticus (XXVI), hat seinen Grund 
darin, dal} Mose bis dahin die Worte des Bundes nicht abgeschlossen hatte. Gleich da- 
nach namlich wird berichtet, dafs Mose ganz Israel rief, um sie in den Bund einzufiihren, 
da sie vor Jahve standen, wie es auch heifSt: ,,Da du hiniibergefiihrt wirst in den Bund 
Jahves und in seinen Banneid“. Er wiederholt darin die Fliiche des Bundes, obwohl er 
sie schon vorher erwahnt hat. 


* Dagegen Luzzatto zur Stelle: Wir finden nicht, daB sie Amen geantwortet oder sonst irgend 
etwas getan hatten, um zu zeigen, dah sie den Bund auf sich nahmen. Da sie aber dageblieben waren, bis 
die Fliiche zu Ende gesprochen waren ~ damit zeigten sie an, da sie den Bund angenommen hatten. 
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Chasi Menasche S. 58: Warum folgen den Fliichen in dem Abschnitt Ki tabo nicht 
Worte des Trostes, wie dies bei den Fliichen im Abschnitt Bechukkotai der Fall ist? 
Weil dieser Abschnitt mit dem folgenden (Nisabim) verbunden ist und letzterer den Bund 
enthalt und sich dort am Schlu$ auch Trostworte befinden. 

Hameba’er S. 301: Es ist, wie ich angenommen habe: Der Abschnitt Nisabim schlieft 
an das Kapitel der Fliiche im Abschnitt Ki tabo an. 


§ 368 


Keli jakar: ,,Da% du hiniibergefiihrt wirst in den Bund“. Er suchte sie in den Bund von 
‘Arbot Moab treten zu lassen durch den Eid auf den Bergen Garizim und Ebal. 


§ 369 


Bachja: ,,Der, wenn er auch hort die Worte dieses Banneids’’ — damit ist der Fluch 
gemeint, der in den Worten enthalten ist: ,,Verflucht, wer einen Gétzen oder gegossen 
Bild macht“... 

Chezkuni: ,,Der, wenn er auch hort usw.’ — damit wird auf die Fliiche hingewiesen, 
wie: ,,Verflucht, wer einen Gédtzen macht", die in dem Wochenabschnitt Ki tabo ent- 
halten sind... 


§ 370 
Gersonides: ,,Daf du hiniibergefithrt wirst in den Bund Jahves und seinen Banneid™. 
Da das BundesschlieSen darin bestand, da ein Ganzes zerrissen wurde und man durch 
die Stiicke schreiten mufte, so stellte es Gott klug an, indem er den Segen auf dem Berge 
Garizim und den Fluch auf dem Berge Ebal geben lief, so dafS Israel und EUS die 


dabei waren, zwischen den Bergen hindurchschreiten muSten usw. 


§ 371 

Raschi: ,,Da% du hiniibergefiihrt wirst in den Bund“ — d. h., dafS du hindurchschreitest. 
Denn so pflegten Biindnisse geschlossen zu werden: man stellte zwei Wande auf, und 
zwischen diesen wurde hindurch geschritten, wie es bei Jeremia von dem Kalbe heift, 
das sie in zwei Stiicke geteilt hatten, und zwischen dessen Teilen sie hindurchgegangen 
waren. 

Ahron I.: ,,Da% du hiniibergefiihrt wirst“ — hier wird derselbe Ausdruck gebraucht wie 
in Jer XXXIV 18: ,,Und sollt hindurchschreiten (Many) zwischen seinen Stiicken™. 


§ 372 
Luzzatto zu Dt XXVII 5: Oben wurde bereits gesagt: ,,Siehe, ich lege dir heute vor 
den Segen und den Fluch usw., und du sollst den Segen geben auf dem Berg Garizim 
usw. Und nun, nachdem das Deuteronomium zu Ende war und die Gebote kurz erwahnt 
worden waren, ging Mose daran, einen Bund iiber diese Gebote zu schliefsen und fing 
gleichsam als Einleitung mit den Worten an: ,,Heutiges Tages gebietet dir Jahve, dein 
Gott’, ,,Jahven hast du heute zugesagt™, ,,Jahve hat dir heute zugesagt’’ — das bedeutet: 
Jetzt trittst du in einen Bund mit ihm ein, um seine Gebote zu erfiillen, und er mit dir, 
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um seine VerheifSungen zu erfiillen. Ehe er ihnen aber den Segen und den Fluch naher 
erklart hatte, legte er ihnen dar, was sie zu tun hatten, wenn sie ins Land kamen, und 
das war, diesen Bund im Lande selbst zu erneuern, die Gebote auf Steine zu schreiben, 
zum Zeichen, dafi sie sie auf sich nehmen und befolgen wollten, ferner einen Altar zu 
bauen und sich zu freuen, zum Zeichen, dafS sie mit Freuden in den Bund eingingen. So- 
dann sollte ihr Fiirst, Josua, der Moses Stelle vertrat, Segen und Fluch sprechen. 

Hier aber fiihrt Mose selbst das Volk in einen Bund ein, wie es heifbt: ,,[hr stehet 
heute’, ,,dafS du hiniibergefiihrt wirst in den Bund“, ,,ich schliefe diesen Bund usw.” 
Doch ist dieser Bund nicht von der Bedeutung wie der, den Josua 
mitihnen geschlossen hat, denn hier wurde kein Altar gebaut, es ward nichts auf 
die Steine geschrieben, und die Leviten sprachen nicht: ,,Verflucht, wer usw. Allein, 
weil Mose nicht iiber den Jordan gehen konnte, griff er vor und fiihrte das Gebot zum 
Teil aus; Josua aber sollte es wieder aufnehmen und vollenden, wenn sie nach dem Lande 
gekommen waren usw. 


§ 373 
Also machte sie Josua desselben Tages zu | :0°D (2NU) D'¥y (DOM NIGAM OVD pyr oon 
Holzhauern und Wasserschépfern. 


(Jos IX 27) 


Ho’el Mosche, Baer heteb: ,,Von deinem Holzhacker bis zu deinem Wasserschépfer“ — 
es ist fraglich, ob damit die Gibeoniter gemeint sind, denn die traten doch erst zur Zeit 
Josuas auf. 


§ 374 
Tlm Bb Jebamot 79a: Hat denn David iiber die Nethinim bestimmt? Hat doch schon 


Mose iiber die Nethinim bestimmt, wie es auch heifit: ,,.Won deinem Holzhauer bis zu 
deinem Wasserschépfer™. 


§ 375 
Md Tanna’im: Rabbi Isaak ben Tablai sagt: Es ist daraus zu ersehen, dafs die Gibeoniter 


schon zu Moses Zeit gekommen waren usw. 


Md Haggadol, Cod. Berlin, Dt fol. 151b: ,,Von deinem Holzhauer — daraus ist zu 
entnehmen, daf} Gott bereits Mose die Gibeoniter zeigte. 


Nachmanides: Unsre Lehrer meinen, ein Teil der Gibeoniter sei schon zur Zeit Moses 
gekommen, wie sie nachher zu Josuas Zeit kamen. 


§ 376 
Ahron I.: ,,Von deinem Holzhacker bis zu deinem Wasserschépfer™ heiSt es. Daraus 
entnahm Josua einen Wink und machte die Gibeoniter zu Holzhackern und Wasser- 
schépfern. 
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LS Hauptquelle fiir die Abhaltung des Bundes zwischen den Bergen Garizim und 
Ebal, dessen Vollstreckung Josua anbefohlen worden war, gilt der kurze Ab- 
schnitt am SchlufS des Kapitels VIII im Buche Josua. Dieser lautet: 


30. Dazumal baute Josua Jahve, dem Gotte Israels, einen Altar auf dem Berge Ebal.* 

31. Wie Mose, der Knecht Jahves, geboten hatte den Kindern Israel, wie es ge- 
schrieben steht im Buch der Lehre Moses: ,,einen Altar von ganzen Steinen, 
dariiber kein Eisen gefahren ist’; und opferten drauf Brandopfer Jahve und 
brachten Brandopfer dar. 

32. Und schrieb daselbst auf die Steine das andere Gesetz Moses, das dieser vor den 
Kindern Israel geschrieben hatte. 

35. Und ganz Israel, seine Aeltesten, Amtleute und seine Richter standen zu beiden 
Seiten der Lade, gegeniiber den Priestern, den Leviten, welche die Lade des 
Bundes Jahves trugen, der Fremdling sowohl als der Einheimische, die eine 
Halfte gegen den Berg Garizim hin, die andre Halfte gegen den Berg Ebal hin, 
wie Mose, der Knecht Jahves, befohlen hatte vormals, das Volk Israel zu segnen. 

34. Danach rief er aus alle Worte der Lehre, den Segen und den Fluch, alles, wie 
es geschrieben steht im Buche des Gesetzes. 

35. Es war kein Wort von allem, was Mose geboten hatte, das Josua nicht aus- 
gerufen hatte vor der ganzen Gemeine Israel, samt den Weibern und den Kindern 
und dem Fremdling, der in ihrer Mitte wohnte. 


77) 

Die Erzahlung ist hier kurz; auf rund sechs Verse zugeschnitten. Der Name Moses 
kommt darin fiinfmal vor, sodaf$ es scheinen will, als ob es hier mehr darauf ankommt, 
darzulegen, dali Mose der Urheber dieses wichtigen Ereignisses war, als die Begebenheit 
selbst zu schildern; Josua soll eben nur das Gebot Moses von Dt XXVII her erfillt 
haben (378). In Vers 31 betont der Erzahler die Wichtigkeit dessen, dafS die Steine des 
Altars unbehauen sein miifSten, wie dies in Dt XXVII 5, 6 und Ex XX 25 geschieht. Aus 
Vers 32 geht hervor, daf} der Verfasser die beiden Gebote der Stelle im Deuteronomium 
(das vom Aufstellen der Denksteine des Gesetzes und das vom Bau des Altars) hier zu 
einem gemacht hat. Bei der Erzahlung von der Gruppierung der Gemeinde, die den Fluch 
und den Segen vernehmen sollte, werden Amtleute und Richter sowie Frauen und Fremd- 
linge als bei dem Akt anwesend aufgefiihrt, wahrend sie in der Hauptquelle, in Dt XX VII, 
nicht erwahnt werden. Die Priester und die Leviten werden hier als die bezeichnet, die 


~ 


* Die Samaritaner lesen hier: Garizim. 


JOSUA 
VIII 30~35 
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die Lade des Bundes Jahves tragen; die Stelle im Deuteronomium aber enthalt keinen 
Hinweis auf die Bundeslade. Die Aufzahlung der einzelnen Stamme, auf die der Er- 
zahler in Dt XXVII Gewicht legt, ist hier, ebenso wie in Dt XI, nicht erfolgt; dafiir 
wird die Teilung des Volkes in zwei Halften betont. Im Deuteronomium sind die Leviten 
dazu ausersehen, den Fluch zu verkiinden; hier geschieht dies durch Israel und die Ael- 
testen (379). Ferner wird in Vers 33 ausdriicklich gesagt, da hier der Se gen abgelesen 


wurde, wogegen im Deuteronomium nur die Fliiche verzeichnet sind (380). 


Die Frage, was Josua auf die Steine geschrieben hatte, wurde, ahnlich der Frage 
zu der Stelle im Deuteronomium, verschieden beantwortet. Nach einigen soll er das ganze 
Deuteronomium darauf geschrieben haben, nach anderen nur Ausziige aus demselben; 


wieder andre wollten dort die zehn Gebote geschrieben wissen, einige gar die Fliiche 


selbst, einer das Lied Moses (381). 


Auch iiber die Frage, was Josua vor dem Volke gelesen hatte, gibt es verschiedene 
Aeuferungen. So soll er, wie behauptet wird, auch den Schluf von Dt XXVI mit gelesen 
haben, ferner das Kapitel XXVIII im Deuteronomium, dessen spitere Verkiindung ja 
von Mose gar nicht angeordnet worden war; auch das Kapitel Dt XXIX, besonders den 
Abschnitt Nisabim, soll Josua damals verlesen haben (382).* Daraus, dal sich in dem 
Stiick so viel Anklange an deuteronomische Stellen finden, wollten einige schliefen, das 
Ganze sei unhistorisch und nur eine schwache Kompilation aus den Berichten des Deu- 


teronomiums (384). 


Zu beachten ist noch, daf} der ganze Abschnitt, der unmittelbar an die Eroberung 
von ‘Ai anschlieSt, nicht am richtigen Platze zu stehen scheint. Die Erklarung, der 
Fall mit Achan habe die Abhaltung des Fluchbundes beschleunigt (385), reicht kaum aus. 
Auch damit, daf} die Septuaginta diese Stelle hinter Jos IX 2 setzt, ist fiir die Bestimmung 


der Zeit nicht viel gewonnen. 


Wir wollen noch zur Beleuchtung des Ganzen kurz erwahnen, wie das (wenn auch 
sehr spate) hebraisch-samaritanische Josuabuch sich die Texte zusammenlegt. Auch der 
Verfasser dieses Buches laf t den Akt, wie der masoretische Text tut, auf die Eroberung 
von ‘Ai folgen; nur schiebt er dazwischen den Bericht von der Eroberung einer Stadt 
Beth-El auf dem Berge Garizim (dies geschieht durch Anlehnung an Jud I). Nach der 
Eroberung der Stadt schlagt das Volk die Stiftshiitte dort auf. Josua erbaut einen Altar 
auf dem Garizim; man bringt Opfer dar, worauf der Priester Eleasar die Lehre Moses 
auf die Steine schreibt. 


* Der Ausdruck mswnr3 soll nach einem Kommentator darauf hinweisen, daB hier der erste der= 
artige Akt im Lande vorgenommen worden sei (383). 
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Nachher — in diesem Bericht werden die beiden Vorginge, der von dem Opfern 
auf dem Garizim und der von der Verkiindung des Segens und Fluches voneinander getrennt 
— versammeli Josua das ganze Volk Israel um den Berg Garizim, und sie umringen den 
Berg von allen vier Seiten. Die Priester und die Leviten lesen ihnen die Lehre (wohl 
die auf den Steinen aufgeschriebene) vor. Darauf scheiden die Stamme Ruben, Gad, 
Asser, Sebulon, Dan, Naphtali aus und besteigen den Ebal; die Stamme Simeon, Levi, 
Juda, Isaschar, Joseph, Benjamin besteigen den Garizim. Die Priester tragen die Bundes- 
lade; ihnen voran schreiten der Hohepriester Eleasar, sein Sohn Pinehas und sein Bruder 
Ithamar, wie alle Aeltesten Israels und ihre Richter. Die Groen unter den Priestern 
segnen das Volk und lesen ihnen den Segen vor; darauf wenden sich die Leviten gegen 


den Ebal und sprechen den Fluch. (Siehe den Text in Beleg 386.) 


Nachdem wir die Quelle in Josua VIII besprochen haben, miissen wir uns auch dem 
Kapitel TV zuwenden, das von den Kommentatoren in Beziehung zu VIII gebracht wird 
(387). Der Text lautet: 


. Da nun das Volk ganz iiber den Jordan gegangen war, sprach Jahve zu Josua: 

. Nehmt euch aus dem Volke zwélf Manner, aus jeglichem Stamm einen Mann, 

. Und gebietet ihnen und sprecht: Hebt auf von hier mitten aus dem Jordan, von dem 
Ort, da die FiiSe der Priester stillegestanden sind, zwélf Steine und bringt sie 
mit euch hiniiber, dafS ihr sie in der Herberge lasset, da ihr diese Nacht herbergen 
werdet. 

4. Da rief Josua den zwélf Mannern, die er bestellt hatte, usw. usw. 

9. Und zwolf Steine stellte Josua auf usw., und sie stehen noch daselbst bis auf 


diesen Tag. (388) 


Woe 


Die Aufstellung der zwélf Steine, die den zwélf Stammen entsprechen sollen, er- 
innert an die Aufrichtung der zwélf Masebot, die Mose am Fufse des Berges Sinai auf- 
gestellt hat und die ebenfalls die Zahl der zwoélf Stamme versinnbildlichen sollten, sowie 
an den Altar Elias, der auch aus zwolf Steinen, die dasselbe bedeuten sollten, bestand 
(389). Die Stelle im Buche Josua selbst ist klar, und der Sinn geht zur Geniige aus den 
Versen 6 und 7 hervor, wo es heifst, dafi die Steine fiir das kommende Geschlecht ein 
Mal sein sollten, zur Erinnerung an die grofen Tage (die Parallelstellen siehe in Beleg 
390). Unklar bleibt hingegen, warum Josua, wie in Vers 9 erzahlt wird, andre Steine 
als die, die aus dem Jordan genommen worden waren, aufstellen lief}, was ihm Gott ja 
nicht geboten hatte (391). Der Vers 20 in demselben Kapitel: ,,Und die zwélf Steine, 
die sie aus dem Jordan genommen hatten, richtete Josua auf zu Gilgal” ist eine Dublette 
zu Vers 9; iiberhaupt ist das ganze Stiick IV 15—24 eine Wiederholung von Vers 1—13 
und kniipft offenbar an das vorangehende Kapitel III an, in welchem auch (Vers 12) aus- 


JOSUA IV 
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gesprochen ist: ,,So nehmt euch denn zwélf Manner aus den Stammen Israels, aus jeg- 
lichem Stamm einen Mann‘, ohne dafs dort angegeben wird, was diese Manner zu voll- 
ziehen hatten. Die Herberge, von der in Vers 8 die Rede ist, soll eben das in Vers 20 
genannte Gilgal sein (392). 


Die Rabbinen, die von der Annahme ausgingen, einer jeden Tat Josuas lage ein Be- 
fehl Moses zugrunde, haben, weil sie in den Biichern Moses keine Verordnung fiir die 
Aufstellung der Jordan-Gedenksteine fanden, das Ganze mit dem Befehl Moses, Steine 
zum AlJtarbau auf dem Berg Ebal aufzurichten, vermengt, und so konnten sie Josua IV 
von Dt XXVII abhangig machen. Man stellte die Sache so dar, da gleich nach dem 
Ueberschreiten des Jordans das Volk sich mit den Denksteinen beladen hatte, von denen, 
talmudischen AecufSerungen zufolge (393), ein jeder vierzig Sea schwer war; dann hatte 
das ganze Lager wie ein Mann den weiten Weg — nach einer Meinung betrug die so 
zuriickgelegte Strecke sechzig Meilen, nach einer andern hundertzwanzig (394) — nach 
Sichem gemacht, das doch noch gar nicht von den Stammen besetzt war; dort hatten sie 
dann aus den Steinen einen Altar auf dem Ebal errichtet, sie mit Kalk tiberzogen und 
das Gesetz darauf geschrieben und sodann den Fluch und den Segen auf dem Ebal und 
Garizim verkiindet; hierauf hatten sie die beschriebene Kalkschicht abgelést und seien 
noch am selben Tage an ihren Ort zuriickgekehrt, um in Gilgal zu iibernachten (395). 
Damit nun Mose hinter Josua nicht zuriickstande, wurde ihm ebenfalls eine Aufstellung 


von Steinen zugeschrieben, und so hatte es drei solcher Akte gegeben (396). 


Eine viel rationalere Losung fand Rabbi Ismael, der die Unabhangigkeit des Be- 
richtes iiber die Aufstellung der Jordan-Gedenksteine von dem Garizim- und Ebalbund 
richtig erkannte, und der, ohne sich um Kapitel VIII in Josua zu kiimmern, welches diesen 
Bund unmittelbar auf die Eroberung von ‘Ai folgen lat, die Behauptung aufstellte, 
zwischen der Aufrichtung der Gedenksteine am Jordan und dem Garizim- und Ebalbund 
seien vierzehn Jahre verflossen; denn Josua hatte diesen Bund mit Israel erst geschlossen, 


nachdem das ganze Land erobert und verteilt worden und die Stamme seShaft geworden 


waren (397).* 


Auch die spaéteren Kommentatoren, die es merkwiirdig fanden, wie ein Heer von 
dieser Starke einen solchen Sprung habe ausfiihren kénnen (399), suchten dieser Frage 
aus dem Wege zu gehn, und so behaupteten sie, die Steine, die Josua zur Erinnerung an 
das Ueberschreiten des Jordans aufgestellt hatte, hatten mit den Denksteinen des Ge- 
setzes nichts zu tun (400); sie seien vielmehr denen zu vergleichen, wie sie die Romer 


* Bine Paralfele zu der Verordnung von ‘y21 y¥3 (Pflanzung im vierten Jahr), die ebenfalls vierzehn 
Jahre nach Uberschreitung des Jordans von Josua erlassen worden sein soll (398). 
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nach Eroberung eines Landes aufzustellen pflegten (401). Der Redaktor des hebraisch- 
samaritanischen Josuabuches ging bei der Abfassung dieses Berichtes ebenfalls davon 


aus, daf} diese Steine ein Denkmal des wunderbaren Ueberganges sein sollten (402). 


Zu diesen zwei feierlichen Akten, der Aufstellung von Gedenksteinen in der Zeit, 
wo der Jordan iiberschritten wurde, und der Abhaltung des Bundes zwischen Garizim 
und Ebal, dessen Zeit nicht genau zu bestimmen ist, kommt noch ein dritter Akt hinzu, 
namlich der Bund, den Josua, ahnlich wie Mose, mit Israel schlof, als er fiihlte, dafs 
seine letzte Stunde nahte. Dafi der erste und zweite Akt von den Deutern nur gewaltsam 
in Beziehung zueinander gebracht worden sind, ist zur Geniige erwiesen; dafiir besteht 
zwischen dem zweiten und dritten ein Zusammenhang, der leise herausgefiihlt worden ist. 

Der Bericht itber diesen dritten Akt liegt uns in zwei Erzahlungen vor, die neben- 
einander aufgelagert sind. In der einen, Kapitel XXIII in Josua, die davon erzahlt, dah 
Josua das ganze Israel versammelt, um es zu ermahnen, haben nur die ersten beiden Verse 


etwas Echtes; sie lauten: 


1. Und nach langer Zeit, da Jahve hatte Israel zur Ruhe gebracht vor allen ihren 
Feinden umher und Josua nun alt und wohlbetagt war, 


2. Berief Josua das ganze Israel, seine Aeltesten, Haupter, Richter und Amtleute 
und sprach zu ihnen: Ich bin alt und wohlbetagt. 


403) 

Die weiteren Verse, in denen Josua wieder von seinem Ende redet (Vers 14: ,,Siehe, 
ich gehe heute den Weg aller Erde) enthalten die Mahnung, der Lehre Moses treu zu 
bleiben, sich von den Sitten der Volker fern zu halten, um nicht der Wohltaten Jahves 
verlustig zu gehen. Sprache und Stil sind deuteronomisch; auch findet sich ein Anklang 
an die Mahnung von Ende Leviticus. Das Ganze ist einténig und hat keinen Abschluf; 
niemand von der versammelten Menge erwidert etwas auf die Worte des Fiihrers, Josua 
selbst bricht in der Mitte ab, und man weifS nicht, was nachher mit ihm geschieht. 
Auffallig ist, daf& das Wunder des Jordan-Ueberganges mit keinem Worte erwahnt 
wird (404). 

Der ganze Bericht verhalt sich zu dem auf ihn folgenden wie eine davidische Er- 
zahlung in der Chronik zu den dltesten Stiicken des Konigsbuches, und er scheint dazu 
ausersehen, das andre zu verdrangen, sich an seine Stelle zu setzen und damit den Ur- 
sprung der israelitischen Religion fiir alle Zeiten zu verschleiern. Auch die talmudischen 
und midraschischen Schriften, die sich iiber jede Bibelstelle vielfach verbreiteten und man- 
ches Trépflein zu einem Meere anschwellen liefsen, wissen iiber das letzte Kapitel in 
Josua nur wenig zu berichten. Ihr Instinkt verliefS sie nicht, als sie hier Schlu machten 


mit ihren Diskussionen. 
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Daf die beiden Abschiedsreden Josuas zu einander nicht recht passen, wird auch 


aus dem samaritanischen Josuabuch deutlich, in welchem die erste Rede, Kap. XXIII, 


von Eleasar gehalten wird (405). 


_. Das Kapitel selbst, der zweite urspriingliche Bericht namlich, erzahlt von Josuas 


letztem Landtag und lautet wie folgt: 


13. 


14. 
15. 


16. 


Vi 


19. 


20. 


7A 


a2 


32 


24. 


Mitteilung tiber die Versammlung 


. Josua versammelte alle Stamme Israels gen Sichem und berief die Aeltesten 


von Israel, die Haupter, Richter und Amtleute. Und da sie sich aufgestellt hatten 
vor Elohim, 


. Sprach Josua Zum ganzen Volke: 


Josuas Rede: Geschichtsiiberblick 


So spricht Jahve, der Gott Israels: Jenseits des Stromes wohnten eure Vater von 
altersher, Tharah, der Vater Abrahams und Nahors, und dienten andern Géttern. 


. Da nahm ich euren Vater Abraham jenseits vom Strom und lief ihn wandern 


ins ganze Land Kanaan usw. usw. usw. 


Und ich habe euch das Land gegeben usw., und von Weinbergen und Oelbaumen, 
die ihr nicht gepflanzt habt, esset ihr. 


Israel wird es freigestellt, sich seinen Gott su wahlen 
Und nun fiirchtet Jahve und dienet ihm treulich und rechtschaffen usw. 


Gefallt es euch aber nicht, da ihr Jahve dienet, so wihlet euch heute, 
wem ihr dienen wollt usw. Ich aber und mein Haus wollen Jahve dienen. 


Da antwortete das Volk und sprach: 

Das sei ferne von uns, daf} wir Jahve verlassen und anderen Géttern dienen! 
Denn Jahve, unser Gott, ists, der uns und unsre Vater gefiihrt hat aus Aegypten 
usw. usw. 


Josua sprach zum Volk: 
Ihr kénnet Jahve nicht dienen, denn er ist ein heiliger Gott usw. 


Wenn ihr aber dann Jahve verlieSet und dientet fremden Géttern, er wiirde euch 
abermals Uebles tun usw. : 


Das Volk aber sprach zu Josua: 

Nicht also! Sondern wir wollen Jahve dienen. 

Da sprach Josua zum Volke: 

Thr seid Zeugen iiber euch, dafS ihr Jahve erwahlt habt, ihm zu dienen. 
Und sie sprachen: 

Wir sind des Zeugen! 

(Josua sprach wieder): 

So tut denn von euch die fremden Gétter, die unter euch sind usw. 


Das Volk sprach zu Josua: 


Jahve, unserm Gott, wollen wir dienen und seiner Stimme gehorchen. 
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Der Bund und die Gesetzgebung 


25. Also machte Josua desselben Tags einen Bund mit dem Volke und legte ihnen 
Gesetz und Recht vor zu Sichem. 


26. Und Josua schrieb dies alles in das Buch des Gesetzes Elohims. 
Der Stein als Zeuge 


Und nahm einen grofen Stein und richtete ihn auf daselbst unter der Eiche, die 
beim Heiligtum Jahves war. 
Josuas zweite Ansprache 
27. Und Josua sprach zum ganzen Volke: Siehe, dieser Stein soll Zeuge sein iiber 
uns, denn er hat gehért alle Worte Jahves, die er mit uns geredet hat; und soll 
ein Zeuge iiber euch sein, daf} ihr euren Gott nicht verleugnet. 
Josua entlaft das Volk 
28. Also entlieS Josua das Volk, einen jeglichen in sein Erbteil. 


Auf diesen Bericht folgt die Erzahlung von Josuas Tod und die Angabe des Ortes, wo 
er begraben liegt (siehe den Text in Beleg 406, wobei auch die Fassung des hebraisch- 


samaritanischen Josuabuches beigegeben ist). 


Wenn man sich durch die letzten vier Biicher Moses durchgearbeitet hat und voll 
ist von der Vorstellung, dafS Israel bereits ein Volk des Gesetzes ist und mit tausend 
Banden an Jahve und seine Gebote gekniipft, wirkt dieser schlichte Bericht geradezu 
befremdend. Eine eigne Schonheit wohnt ihm inne, die sonst kaum in den Biichern Moses 
zu finden ist (407). Man fihlt sich in eine andre Welt versetzt. Das Volk scheint wenig 
religidse Tradition zu haben, jedenfalls besitzt es noch die volle Freiheit, sich seinen Gott 
zu wahlen, eine Tatsache, die in Widerspruch zu unsrer gewohnten Auffassung steht und 
den spateren Kommentatoren viel Kopfzerbrechen machte (408). Denn, nachdem Mose 
die Niederschrift der Thora vollendet und sie in die Bundeslade getan hatte, zum Zeugnis 
fiir die kommenden Geschlechter (409), eine Thora, in der kein geringerer Grundsatz 
ausgesprochen ist als der: ,,[hr sollt nichts dazutun und sollt auch nichts davontun (Dt 
IV 2) — nachdem also das Gesetz abgeschlossen zu sein scheint, geht Josua einen neuen 
Bund mit dem Volke ein, stellt einen Stein zum Zeugnis auf und gibt Gesetze und Rechte. 
Und hier spricht Josua nicht als der Schatten seines Vorgiingers, sondern aus eigener 
Machtvollkommenheit. 


Beim Sinaibund gab das Volk seine Zustimmung durch den Satz: ,,Alles, was Jahve 
gesprochen hat, wollen wir tun und befolgen (Ex XIX 8, XXIV 3 u. 7)"; hier gibt das 
Volk Josua die Antwort: ,,Jahve, unserm Gott, wollen wir dienen und seiner Stimme ge- 
horchen — und die Worte klingen rein und menschlich. Josua gibt dem Volke Recht und 
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Normen (410); manche sehen darin etwas vom Gesetz Moses durchaus Unabhangiges 
(411). Der Ausdruck: ,,Und er stellte ihm Gesetz und Recht‘ erinnert iibrigens an 
Ex XV 26: ,,Dort (in Mara) stellte er ihm Gesetz und Recht“ (412). 


Der hierauf folgende Halbvers: ,,Und Josua schrieb dies alles in das Buch des 
Gesetzes Elohims (413) ist hier durchaus eingeschoben und gehért einer viel spateren 
Zeit an. Unter der Bezeichnung Torat Elohim sollen nicht unbedingt die fiinf Biicher 
Moses zu verstehen sein, sondern Gesetze, die Josua selbst verordnet hat (414); nach einer 
Meinung, die bei den Kardern zitiert wird, gilt die Benennung fiir das Buch Josua als 
solches (415). Ein Kommentator ist der Ansicht, Torat Elohim sei das Buch, in dem der 
Segen und der Fluch sowie das Gesetz von den Freistadten aufgezeichnet gewesen waren, 
und betone eben durch seinen Namen den Gegensatz zur Thora Moses (416). Wie von 
anderen behauptet wird, soll in dieser Schrift der soeben (in Josua XXIV) geschlossene 
Bund sowie andre, mit der Besitznahme des Landes zusammenhangende Anordnungen 
enthalten gewesen sein (417). Wir finden auch die AeufS erung, unter dem Ausdruck 
Torat Elohim sei das Buch des Richters zu verstehen, nicht das Buch Gottes (418); 
das Ganze sei vermutlich verloren gegangen, ahnlich wie das Buch Sefer hajaschar (419). 
— Auf die Aehnlichkeit zwischen dieser Stelle und der, wo Samuel das Buch des Rechtes 
des Kénigreiches niederschreibt, wurde hingewiesen (420). Man vergleiche auch zu der 


Ansprache Josuas das Fragment 1. Sam VII 2—4. 


Josua richtet einen Stein zum Zeugnis auf (421). Der Karder Hadassi, der die 
in der Schrift als Faktoren von Biindnissen vorkommenden Zeugen aufzahlt, stellt unsern 
Bericht neben Dt XXXI 26 (422). Merkwiirdigerweise wurde der Text auch mit dem 
Bericht vom Aufstellen der Jordan-Gedenksteine in Zusammenhang gebracht (423). 


Ein unbeschriebener Stein als Zeuge laft auf ein friiheres Zeitalter schliefSen 
als die Erwahnung von beschriebenen; die Tradition vom unbehauenen einen Stein wei 
noch nichts von zweien, die beschrieben sind. Der Stein als Zeuge von Josua ist Alter 
als die zwei Gesetzessteine von Moses; bei Josua ist er noch unbeschrieben, bei Mose 
sind die Gesetze bereits daraufgepragt. Dieses hat auch ein neuerer hebraischer Kritiker 
herausgefiihlt (424). Wenn aber derselbe Kritiker weiter sagt, der Zweck dieses Steines 
sei gewesen, das Bundesbuch zuzudecken, das darunter lag (425), so hat er damit seine 
richtige erste Beobachtung verwischt; denn, wenn eine Zeit nur von unbeschriebenen Steinen 
als Zeugen weih, beschriebene aber oder gar Gesetzestafeln nicht kennt, so kennt sie ganze 
Biicher gewifS nicht. Targum Jonatan, der bei der Wiedergabe dieser Stelle die Worte hin- 
zufiigt: ,,Dieser Stein soll euch sein wie die zwei Tafeln des Bundes (426) scheint den 


Widerspruch zwischen diesen beiden Vorstellungen empfunden zu haben. 
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Die Aufstellung von Steinen zur Bekraftigung von Biindnissen war Sitte und Ge- 
brauch der altesten Zeiten (427). Unser Stiick erinnert besonders an die Geschichte von 
dem Stein des Zeugnisses (Jegar sahaduta), der als Zeichen des Bundes zwischen Jakob 
und Laban aufgestellt wurde (428); der Zusammenhang zwischen den beiden Stellen ist 
von den Kommentatoren der Genesis bereits erkannt worden (429). Dieser Stein Jakobs 
oder der von Josua bei Sichem aufgerichtete scheint noch in spaterer Zeit verherrlicht 
worden zu sein. Der Eben schetija namlich, der zur Zeit des zweiten Tempels neben der 
Bundeslade auf einmal zur Anbetung gelangte und als der Grundstein der Welt angesehen 
wurde (430) — méglicherweise war es derselbe Stein, den Johann Hyrkanos nach der Zer- 
stérung des Garizimtempels nach Jerusalem in den Tempel gebracht hat* —, soll nach 
dem Sohar dieser Stein Jakobs gewesen sein (431). 


Und nun zu dem Ort, wo der Bund geschlossen wurde. Dafi die Eiche, neben der 
Josua den Stein aufgestellt hat, der Baum *Elon More ist, der zu Abrahams Zeit ge- 
nannt wird, wie der Baum, unter dem Jakob die Gotzen vergrub, wie der Baum, unter dem 
Abimelech zum Kénig ausgerufen wurde, ist nicht bestritten worden (432). Aus der Tat- 
sache, daf} der Ort Sichem hier stets genannt wird, wurde die Lehre gezogen, dafS es nicht 
in der Absicht des Redaktors gelegen hatte, die sichemitischen Heiligtiimer beiseite zu 
schieben (433). Mehr Schwierigkeiten bereitete die weitere Bezeichnung des Ortes, da 
es die Eiche war, die ,bei dem Heiligtum Jahves’ war, und man dachte, die 
Worte bezégen sich auf die Bundeslade, die von Silo dorthin gebracht worden war (434). 
Es fehlte aber auch nicht an AeufSerungen, dafS mit dem Worte ,,Heiligtum Jahves™ der 
Altar gemeint gewesen sei, den Jakob zu Sichem aufgestellt und benannt hatte: El Elohe 
Israel (435). Josua soll namlich nur darum gerade Sichem, und nicht Silo, wie die 
Septuaginta liest (436), zum Ort der BundesschlieSung erwahlt haben, weil es noch von 
der Zeit der Vater her den Schein der Herrlichkeit trug; hatte doch auch Jakob zu Sichem 
ahnliche Worte gesprochen wie Josua (437). 


* Pir diese Bemerkung war im Manuskript ein Beleg nicht zu finden. Dre Herausgeber. 
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Dazumal: baute Josua Jahve, dem Gotte Israels?, einen Altar auf dem Berge Ebal?. 
Wie Mose, der Knecht Jahves, geboten hatte den Kindern Israel, wie es geschrieben 
steht im Buch der Lehre Moses: ,,einen Altar von ganzen Steinen, dariiber kein Eisen 
gefahren ist’; und opferten drauf Brandopfer Jahve und brachten Brandopfer dar. Und 
schrieb daselbst auf die Steine das andere Gesetz Moses, das der geschrieben hatte‘ vor 
den Kindern Israel. Und ganz Israel, seine Aeltesten®, Amtleute® und seine Richter standen 
zu beiden Seiten der Lade, gegeniiber den Priestern, den Leviten’, die die Lade des Bundes 
Jahves trugen, der Fremdling sowohl als der Einheimische, die eine Halfte® gegen den 
Berg Garizim hin, die andre Halfte gegen den Berg Ebal hin, wie Mose, der Knecht 
Jahves, befohlen hatte vormals, das Volk Israel zu segnen. Danach rief er aus? alle 
Worte der Lehre, den Segen und den Fluch, alles, wie es im Buch des Gesetzes ge- 
schrieben steht. Es war kein Wort von allem, was Mose geboten hatte, das Josua nicht 
ausgerufen hatte vor der ganzen Gemeine Israel, samt den Weibern und den Kindern und 
dem Fremdling, der in ihrer Mitte wohnte. 


(Josua VIII 30—35) 


1 Vel.-cu ts Jos X 12, Ex XV-1,-Dilv 41, fe Ree Tl 16, Vliet, TZ Xx e4 Xi. 
2 Der Ausdruck Sxrw> nN kommt in Josua haufig vor; siehe XIII 14, XXIV 2, 23. 


8 Der Vers lautet im arabisch-samaritanischen Josuabuch: Da baute Josua einen Altar 
von Steinen auf dem Berge Garizim, wie es Mose den Kindern Israel geboten hatte, 
und sie opferten drauf Brandopfer und Dankopfer. 


‘ Die Worte 2n> wn fehlen in der Septuaginta. 
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> Vulgata: 073p%. 
6 Peschitta: yrow. 
* Tlm Bb Jebamot 566: Rabbi Juda ben Levi sagt: An vierundzwanzig Stellen werden 


die Priester Leviten genannt, und das ist eine von ihnen. 


§ Vel. hierzu Ex XXIV 6: Und Mose nahm die Halfte des Bluts und tats in Becken; 
die andre Halfte sprengte er auf den Altar. 


® Peschitta ergdnzt hier: ,und Josua rief aus‘. 


§ 378 

Malbim: ,,Wie Mose geboten hatte“ — das heiSt, wie er geboten hatte im Buche Deutero- 
nomium, das Mose zugeschrieben wird. 

Gersonides zu Re’eh: ,,So dich nun Jahve, dein Gott bringt usw. (Dt XI 29). Wie wir 
im Abschnitt Ki tabo erklart haben, hatte sich Israel zu diesem Gebot verpflichtet, gleich 
nach ihrer Ankunft im Lande, nach der Ueberschreitung des Jordans. Daher findest du 
im Buche Josua, dai Josua, nachdem er Jericho und ‘Ai erobert, dieses Gebot erfiillt 
hat usw. 


§ 379 
Abrv, Frage 4: Wenn die Thora befohlen hat, das die Leviten die Worte des Bundes 


sprechen sollten usw., wie so heist es hier, dafS Israel und die Aeltesten standen, zu segnen 


das Volk? 

§ 380 
Luzzatto: Die einleitenden Worte sprachen die Leviten, dann aber fing Josua an und 
verlas den Segen und den Fluch usw. Im Anfang segneten die Leviten das Volk, indem 
sie sprachen: Verflucht der Mann, der im Geheimen das und das tut. Das ist als Segen 
aufzufassen, wenn man das Volk als Ganzes nimmt, das fiir die Siinde des Einzelnen, 


der im Geheimen gefehlt hat, nicht gestraft werden darf. Danach aber verlas Josua den 


Segen und den Fluch. 


§ 381 
Mechilta zu Re?ch, zitiert in Tiferet Israel S. 189: Rabbi Simeon ben Jochai sprach: 
Auf den Steinen ist nichts andres geschrieben worden als nur das zweite Gesetz Moses, 
wie es auch heist: ,,Und er schrieb daselbst auf die Steine das zweite Gesetz Moses 
(los: V111s52)e, 
Mesudat David: ,,Das zweite Gesetzbuch Moses“ — so wird das Buch Deuteronomium 
benannt. 
Netibot haschalom: Auch die Lehrer Ibn ‘Ezra, David Kimchi und Rabbi Sa‘adia Ga?on 
stimmen darin iiberein, daf} Josua auf die Steine nicht die ganze Thora, sondern nur den 
Hauptinhalt der Gebote und Verwarnungen geschrieben habe. 
Abrv: Das Richtigste ware, zu sagen, dafS auf den Steinen die zehn Gebote geschrieben 
worden sind, welche Mose in dem Abschnitt Va’etchanen (Dt V) gegeben hat; denn 
daf} die ganze Thora auf den Steinen geschrieben gewesen wire, das ist kaum anzunehmen. 
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Netibot haschalom: Die Meinung Gersonides’ ist, dafS auf den Steinen die Segenspriiche 
und Fliiche geschrieben gewesen seien, die an dieser Stelle verkiindet worden sind. 


Ho’el Mosche Td: ,,Das zweite Gesetz Moses —- die Hauptsiatze, um die es sich im 
zweiten Gesetzbuch Moses, dem Deuteronomium handelt, das sind die Fliiche, die 


in dem Abschnitt Ki tabo enthalten sind, welche die Grundlage der Zucht bilden. 


Be’er Jischak: Und fragt uns ein Fragender: Hat nicht Josua auf die Steine das zweite 
Gesetzbuch geschrieben? Und war es nicht offen und fiir jedermann zu lesen? Daf 
aber Mose in der Thora befiehlt, das ganze Gesetz zu schreiben, das erklaren die Alt- 
vordern so, nur einige Gebote seien aufgeschrieben worden, die Segenspriiche und die 
Fliiche und auch das Lied Moses. Das ist meiner Meinung nach der Sinn des Verses 
im Buche Josua: ,,Und er schrieb dort auf die Steine das zweite Gesetz Moses usw.” ’. 
Gemeint sind die Fliiche, die Segenspriiche und das Lied Moses. 


§ 382 


Leb Aharon: Nachdem Josua vollendet hatte zu tun, was Mose ihm befohlen hatte, 
an den Steinen zu tun, vollfiihrte er das Gebot durch Bindung und Erfiillung dessen, was 
Mose geboten hatte, durch Verlesen der Fliiche und der Segenspriiche auf dem Berge 
Garizim und auf dem Berg Ebal, laut und dffentlich vor ganz Israel, indem sechs Stamme 
auf dem Berge Garizim und sechs Stimme auf dem Berge Ebal Platz nahmen. Das ganze 
Volk aber, seine Aeltesten, Richter und Amtleute hérten die Segenspriiche und die Fliiche 
usw. Da aber Israel ein groSes Verdienst erlangt hatte damit, dafs es das Joch des Ge- 
setzes auf sich nahm, sprach er zu ihnen: ,,Merke auf und hére zu, Israel; heute bist du 


ein Volk worden Jahve deinem Gott (Dt XXVII 9)”. 


Korot Israel ve’emanato S. 171: Was den Inhalt des Bundes betrifft, den Josua mit dem 
Volke geschlossen hat, und was die Worte betrifft, die er zu ihnen gesprochen hat, so ent- 
halten sie Segen und Fluch, d. h. die Worte des Bundes, die sich in dem Abschnitt Re’eh 
und in dem Abschnitt Ki tabo finden, und die bindend sind fiir beide Seiten durch Rechte 
und Pflichten, wie es auch heift: ,,Dem Jahve hast du zugesagt’’, und: ,,Jahve hat dir 


zugesagt (Dt XXVI 17, 18)”. 


Malbim: Danach aber verlas Josua die Segenspriiche und Fliiche, namlich den Abschnitt: 
,90 du gehorchen wirst (Dt XXVIII 1)“ und den Abschnitt: ,,So du nicht gehorchen 
wirst (Dt XXVIII 15)“. 


Abrv: Es ist wohl richtig zu sagen, dafS Josua aufer den im Kapitel (XXVII) ent- 
haltenen Fliichen noch diejenigen Segenspriiche und Verwiinschungen verlas, die in den 
Abschnitten: ,,So du gehorchen wirst und: ,,So du nicht gehorchen wirst“ enthalten sind, 
welche Teile des Wochenabschnittes Ki tabo sind. Denn Mose wird diese Satze 
daselbst nicht gesagt haben; er wird nur befohlen haben, dafS sie an den be- 
nannten Bergen von den Leviten hergesagt wiirden. Es ist sogar méglich, dah 
auch der Abschnitt Nisabim daselbst (von Josua) hergesagt worden 
1st usw. 
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§ 383 
Steinberg: ,,Vormals (A2wNI3; Jos VIII 33). Die richtige Deutung ware: Dies ist der 
erste Segen (nNWNI 4293). Der Satz soll nicht etwa bedeuten, dafs der Segen dem Fluche 
vorangestellt wird (,,das Volk Israel zuerst zu segnen’), denn das wird erst in dem fol- 
genden Vers dargelegt. 


§ 384 
Sf hasikronot in Haschiloach X S. 798: Aus manchem ist zu erkennen, dafs der Verfasser 


des Buches Josua sich ganzer Kapitel des Buches Deuteronomium bedient hat, so z. B. an 
den Stellen, in denen vom Altarbau auf dem Berge Ebal die Rede ist. Da heift es: ,,Wie 
es geschrieben steht im Buch des Gesetzes Moses.‘ Ebenso heift es, das Josua auf die 
Steine das zweite Gesetzbuch Moses, das dieser vor den Kindern Israel geschrieben hatte, 
aufgezeichnet habe. Nach dem hier Gesagten miifSte man annehmen, dafs Josua das ganze 
Buch Deuteronomium auf die Steine geschrieben hatte, was aber fremd anmutet und kaum 
glaubhaft erscheint. Usw. Man sieht auch, dafs der Redaktor in dem, was im Buche Deu- 
teronomium steht, befangen war. Die ganze Erzahlung ist nicht historisch usw. 


§ 385 


Abrv: Meine Ansicht ist, das, als Josua sah, was geschehn war, nachdem Achan die Worte 
Gottes und seinen Bund iibertreten hatte usw., er es fiir richtig hielt, gleich nach der Er- 
oberung von Ai, die auf jene Siinde folgte, einen Altar auf dem Berge Ebal aufzubauen, 
den Bund aufzurichten und Segen und Fluch iiber den auszusprechen, der die Worte des 
Gesetzes nicht befolgte usw. 


§ 386 


Das hebraisch-samaritanische Josua-Buch, ed. Gaster, 1X: Und Josua zog nach der Stadt 
Lus, die auf dem Berge Garizim ist, das ist Bet-El usw. Und Josua, der Sohn Nuns, ge- 
bot dem Volke und sprach: Sie sollen sich lagern im Eichenhain More, der bei Sichem 
ist, und daselbst die Stiftshiitte aufrichten. Und Josua erbaute einen Altar von Steinen auf 
dem Berge Garizim, welcher Bet-El ist, wie Mose nach dem Munde Jahves den Kindern 
Israel befohlen hatte: ,,einen Altar von ganzen Steinen”. 


Und sie brachten daselbst Brandopfer und Dankopfer dar. Und ein Feuer kam von 
Jahve und verzehrte, was auf dem Altar war. Und die Kinder Israel freuten sich und 
sangen Loblieder Jahve, ihrem Gotte, welcher sie vor allen Vélkern erwahlt hatte. Und 
der erste der Fiirsten der Leviten, Eleasar, der Sohn Aarons des Priesters, schrieb auf 
die Steine die Worte des Gesetzes Moses klar und deutlich, wie es Mose in dem Buche 
des Gesetzes geboten hatte, da er sprach: .,Und es wird sein, wenn thr iiber den Jordan 
schreitet, so sollt ihr diese Steine, davon ich euch heute gebiete, aufrichten auf dem Berge 
Garizim und sollst sic mit Kalk tiinchen.“’ Und sie errichteten sie auf dem Berge Garizim, 
wie Jahve dem Mose befohlen hatte. 


Nun versammelte Josua, der Sohn Nuns, die ganze Gemeine der Kinder Israel an 
den Berg Garizim, Bet-El, und sie umringten den Berg von allen vier Seiten. Und die 
Priester, die Leviten, kamen herzu und verlasen alle Worte des Gesetzes vor ihren Ohren. 
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Danach schieden aus die Stamme Ruben, Gad, Asser, Sebulon, Dan und Naphtali; sie 
gingen hin und stellten sich auf auf dem Berg Ebal. Die Stamme Simeon, Levi, Juda, 
Isaschar, Joseph und Benjamin gingen und stellten sich auf auf dem Berge Garizim. Die 
Lade des Bundes Jahves war mit ihnen, und es trugen sie die Priester, die Leviten. Ihnen 
voran aber ging der Hohepriester Eleasar, der Sohn Aarons des Priesters, seinem An- 
denken Fleil, und sein Sohn Pinehas wie sein Bruder Ithamar, Friede mit ihnen, und alle 
Aeltesten Israels und ihre Richter. Und es segneten die Aeltesten der Priester auf dem 
Berge Garizim in Bet-E] die ganze Gemeine der Kinder Israel im Namen Jahves, des 
Heiligen. Und sie lasen alle Worte des Segens iiber ihnen und segneten sie. Und die Herr- 
lichkeit Jahves ward sichtbar auf der Lade des Bundes. Und alles Volk sah es, und sie 
jauchzten und fielen auf ihr Angesicht. Danach wandten die Leviten ihr Angesicht gegen 
den Berg Ebal und lasen alle Worte des Fluches, die in diesem Buch des Gesetzes ge- 
schrieben sind, wie Jahve dem Mose befohlen hatte. 


Nach diesen Geschichten, da ging das Volk, ein jeglichet in sein Zelt. Und Josua, 
der Sohn Nuns, gab Befehl, das man die Gebeine Josephs in dem Teil des Ackers be- 
grabe, den unser Erzvater Jakob von den Kindern Hemors, des Vaters Sichems, um 
hundert Groschen gekauft hat. Und dieser Ackerteil liegt bei Sichem, am Elon More, an 
der Stelle, wo Jakob-Israel einen Altar gebaut hat, den er benannt hatte: El Elohe Israel. 


§ 387 
Raschi: ,,Und bringt die Steine mit euch hiniiber (Jos IV 3)“ — gemaf dem Befehl 


Moses, der geboten hat, davon einen Altar auf dem Berg Ebal zu bauen und darauf die 
Worte des Gesetzes zu schreiben. An demselben Tage aber kamen sie an den 
Berg Ebal, bauten dort den Altar, brachten Brand- und Dankopfer dar, afsen und tranken, 
legten alles wieder zusammen, kamen und herbergten in Gilgal. 


Derselbe: ,,.Da baute Josua Jahve, dem Gott Israels, einen Altar auf dem Berge Ebal 
(Jos VIII 30)“ — dieser Abschnitt scheint nicht an der richtigen Stelle zu stehen, denn 
dieses erfolgte schon an dem Tage, da sie den Jordan iiberschritten hatten. 


§ 388 


Da nun das Volk ganz iiber den Jordan gegangen war, sprach Jahve zu Josua: Nehmt 
euch aus dem Volke zwoélf Manner, aus jeglichem Stamm einen Mann, und gebietet ihnen 
und sprecht: Hebt auf von hier mitten aus dem Jordan, von dem Ort, da die Fiihe der 
Priester stillegestanden sind, zwélf Steine und bringt sie mit euch hiniiber, dafS ihr sie 
in der Herberge lasset, da ihr diese Nacht herbergen werdet. Da rief Josua die zwolf 
Manner, die er bestellt hatte, aus jeglichem Stamm einen, und sprach zu ihnen: Geht hin- 
iiber vor die Lade Jahves, eures Gottes, mitten in den Jordan, und ein jeder hebe einen 
Stein auf die Achsel nach der Zahl der Stamme der Kinder Israel, da sie ein Zeichen 
seien unter euch. Und wenn eure Kinder hernachmals fragen werden und sprechen: Was 
bedeuten diese Steine? so sollt ihr ihnen sagen: Weil das Wasser des Jordans zuriick- 
gewichen ist vor der Lade des Bundes Jahves; da sie durch den Jordan ging, wichen die 
Wasser des Jordans zuriick, und diese Steine sollen sein den Kindern Israel zum Ge- 
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dachtnis in alle Ewigkeit. Da taten die Kinder Israel, wie Josua ihnen geboten hatte, 

und trugen zwolf Steine mitten aus dem Jordan, wie Jahve zu Josua gesagt hatte, nach 

der Zahl der Stamme der Kinder Israel, und brachten sie mit sich hiniiber in die Herberge 

und lieSen sie daselbst. Zwolf Steine aber stellte Josua auf mitten im Jordan an dem Ort, 

da die FiiSe der Priester stillegestanden waren usw., und die sind daselbst noch bis auf 
den heutigen Tag. 


(Jos IV 1—9) 


§ 389 
a 
Da schrieb Mose alle Worte Jahves und machte sich des Morgens friihe auf und baute 
einen Altar unten am Berge mit zwolf Masebot nach der Zahl der zwélf Stimme Israels. 
(Ex XXIV 4) 
Und Elia nahm zwélf Steine nach der Zahl der Stamme der Kinder Jakobs usw. und 
baute von den Steinen einen Altar. (1. Reg XVIII 31, 32) 


b 
Kra mikra S. 359: Der Altar, den Elia auf dem Berge Karmel gebaut hat, war aus den 
Steinen des Altars, den Josua auf dem Berge Ebal errichtet hat, wie es heifdt: ,,Ich will 
herstellen den Altar Jahves, der zerbrochen worden ist (1. Reg XVIII 30). Welcher Altar 
war dena zerstért und bedurfte der Wiederherstellung? Das war kein andrer als der auf 
dem Berge Ebal. So heist es auch: ,,Und Elia nahm zwolf Steine nach der Zahl der 
Stamme usw.; das sind die Steine, aus denen der Altar (auf dem Ebal) erbaut wurde, 
dessen zwolf Steine der Zahl der Stimme Israels entsprachen, wie es im Buch Josua 
heist. So war es auch mit den Steinen, aus denen Mose am Fufe des Berges Horeb 
einen Altar baute. 

§ 390 
Und wenn eure Kinder hernachmals fragen werden und sprechen: Was bedeuten diese 
Steine? so sollt ihr ihnen sagen usw. (Jos IV 22) 
Und wenn eure Kinder zu euch sagen werden: Was habt ihr da fiir einen Dienst? usw. 
(Ex XII 26) 


Wenn dich nun dein Sohn morgen fragen wird und sagen: Was sind das fiir Zeugnisse, 


Gebote und Rechte, die Jahve, unser Gott, euch geboten hat? usw. (Dt VI 20) 


§ 391 
Kimchi: Zwaolf Steine richtete Josua auf mitten im Jordan. Wenn wir auch keinen Befehl 
zur Aufrichtung dieser Steine finden, so wissen wir doch, dal} Josua nichts getan hat, 
was Gott nicht befohlen hatte. 


§ 392 


Raschi: ,,Josua richtete die zwélf Steine usw. auf zu Gilgal (Jos IV 20) — das ist 
die Herberge (Jos IV 8), in der sie in dieser Nacht ruhten. 
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§ 393 
Tlm Bb Sota 34a: Abba Halafta, Rabbi Eliezer ben Mathia und Chananja ben Chakinai 


unterhielten sich iiber diese Steine und schatzten das Gewicht eines jeden auf vierzig Sea. 


§ 394 

Tlm Bb Sanhedrin 44a: Rabbi Schila legte so aus: Das Deinige (was du ausgefiihrt hast) 
ist noch harter als das Meinige (was ich befohlen habe); ich habe gesagt: ,,Wenn ihr 
den Jordan iiberschritten habt, sollt ihr diese Steine aufrichten usw. (Dt XXVII 4)“, 
ihr aber machtet noch einen Weg von sechzig Meilen usw. 

Raschi und Tossefiten zur Talmudstelle: Ihr aber machtet noch einen Weg von sechzig 
Meilen — die Berge Garizim und Ebal sind sechzig Meilen vom Jordan entfernt. 

Tlm Jrs Sota VII 21c: Nach der Ansicht Rabbi Judas gingen sie an diesem Tage hundert- 


undzwanzig Meilen. 


§ 395 
Seder ‘Olam Rabba XI: ,,Und das Volk stieg aus dem Jordan am zehnten des ersten 
Monats (Jos IV 19)‘. Sie nahmen von aufen zwalf Steine und legten sie dorthin, wo die 
Fiibe der Priester stillegestanden waren; sodann nahmen sie aus dem Jordan noch zwolf 
Steine und legten sie in Gilgal nieder, an der Ostseite von Jericho. Nachdem sie aus dem 
Jordan gestiegen waren, kamen sie an den Berg Garizim usw. Israel sagte dort die Segen- 
spriiche und die Fliiche her. Sie legten die Steine zurecht, wie er ihnen befohlen hatte, da 
er sprach: ,,Hebt auf aus dem Jordan zwolf Steine von dem Ort, da die Fiibe der Priester 
stillegestanden sind und bringt sie mit euch hiniiber usw. (Jos IV 3)‘, und wie es auch 
heiBt: ,,Die zwélf Steine, die sie aus dem Jordan genommen hatten, richtete Josua auf 
in Gilgal (Jos IV 20)‘. — Sie bauten also dort den Altar, tiinchten die Steine mit Kalk 
und schrieben darauf das Gesetz in siebenzig Sprachen, wie es geschrieben steht: ,,Und 
sollst darauf schreiben alle Worte dieses Gesetzes klar und deutlich (Dt XXVII 8)”. 
Und sie opferten daselbst Dankopfer usw. 
Mischna Sota VII 5: Nachdem Israel den Jordan iiberschritten hatte und an den Berg 
Garizim gekommen war usw., da sprachen sie die Segen und Fliiche, brachten die Steine 
herbei, bauten den Altar, iiberzogen die Steine mit Kalk und schrieben darauf die Thora 
in siebzig Sprachen usw. Danach nahmen sie die Steine wieder und iibernachteten in ihrer 
Herberge (Gilgal). 
Tosefta Sota VIII 7, 8: Rabbi Simeon spricht usw.: Komm her und schau, wieviel Wunder 
Gott an ihnen getan hat. An dem Tage, da sie den Jordan iiberschritten hatten, kamen sie 
an den Berg Garizim, der sechzig Meilen davon entfernt war, und kein Mensch konnte 
sich ihnen widersetzen: wer sich ihnen entgegenstellte, der verdarb, wie es auch heift: ,,Ich 
werde die Furcht dir vorangehen lassen (Ex XXIII 27)‘. Sie brachten die Steine, die 
sie aus dem Jordan gezogen hatten, mit sich, bauten den Altar und brachten auf ihm Brand- 
opfer und Dankopfer dar. Danach nahmen sie die Steine, gingen weiter und iibernachteten 
an ihrem Ort, wie es heift: ,,Und nehmt sie mit euch nach der Herberge (Jos IV 3)”. 
Man konnte denken. jede Herberge sei damit gemeint, allein die Schrift sagt: ,,Wo ihr diese 
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Nacht herbergen werdet (daselbst)“. Wo war dies aber? In Gilgal, denn es heift: ,,Diese 
zwolf Steine usw. richtete Josua auf zu Gilgal (Jos IV 20)“ usw. 

Raschi: ,,Und bringt sie mit euch hiniiber (Jos IV 3)‘ — denn so hatte es Mose geboten: 
einen Altar auf dem Berge Ebal zu bauen und auf die Steine die Worte der Thora zu 
schreiben. An demselben Tage kamen sie auch an den Berg Ebal, bauten einen Altar, 
opferten Brandopfer und Dankopfer dort; und vielleicht trugen sie sie wieder weg, lésten 
die Kalkschicht ab, kamen nach Gilgal und iibernachteten daselbst. 


§ 396 
a 
Tlm Jrs Sota 21d: Du kannst daraus schliefsen, dafs es dreierlei Steine waren. Die einen 
sind die, die in der Herberge aufgestellt wurden, die andern Steine sind die, die Josua unter 
die Fufssohlen der Priester gelegt hatte, die dritten sind die Steine, die Mose aufgestellt 
hat. Rabbi Chanina meinte, es seien viererlei Steine gewesen. 


Tlm Bb Sota 35b: Du kannst den Schlu8 ziehen: Es gab dreierlei Steine. 

Das erste Mal stellte Mose Steine auf in Arbot Moab, wie es heifSt: ,,Jenseits des 
Jordans, im Lande Moab, fing Mose an, zu erkldren die Schrift (Dt I 5)“; weiter aber 
heist es: ,,Und sollst auf die Steine schreiben klar und deutlich (Dt XXVII 8)“. Das 
Wort wiederholt sich*; oben ist von Steinen die Rede, und auch hier ist von Steinen die 
Rede. Hieraus ist zu entnehmen, daf} Mose jenseits des Jordans im Lande Moab Steine 
aufgestellt und auf ihnen die Worte der Thora klar aufgezeichnet hat. 

Sodann hat Josua mitten im Jordan Steine aufgestellt (Jos IV 9); es ist daselbst 
von zwolf Steinen die Rede. 

Zuletzt aber hat er in Gilgal welche aufgestellt, wie es heifSt: ,,Und die zwalf 
Steine usw. richtete Josua auf zu Gilgal (Jos IV 20)”. 

Tosefta Sota VIII 6: Du kannst wohl sagen: Es gab dreierlei Steine. Die einen, die Mose 
am Ufer des Jordans in Arbot Moab aufgestellt hat; die andern, die Josua unter die Fiihe 
der Priester gestellt hat; die dritten, die sie mit sich trugen. 


b 

Ahron b. Gerson Aboulrabi, RAE] XXI S. 256: ,,[hr sollt diese Steine aufstellen (Dt 
XXVII 4)“. Es ist klar und folgt aus den Gesetzen der Vernunft, dafs es keine andern 
Steine sein konnten als die zwolf Steine, von denen es heift: ,,Und du sollst dir aufstellen 
(Dt XXVII 2). Das sind die ersten, die zweiten und die dritten Steine, von denen unsre 
Lehrer erzahlen; es gab keine dreierlei Steine usw. Wegen der Erneuerung des Geschehens 
an verschiedenen Orten wurden dieselben Steine auch als zweite und dritte bezeichnet. 
Zuerst namlich wurden sie am Jordan aufgestellt zur Erinnerung an das Wunder; danach 
sollte aus ihnen ein Altar auf dem Berge Ebal errichtet werden, und hier waren sie mit 
Kalk bestrichen; danach aber wurden sie nach Gilgal gebracht und der Kalk abgewischt, 
damit sie wie neue Steine aussahen. 


* Siche Beleg § 308 auf Sette 338. 
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§ 397 
Tlm Jrs Sota VII 21c: Rabbi Ismael sagt: Allemal, wo es in der Thora (im Hexateuch) 
heiSt: ,,Sie kamen“ — gilt der Bericht von einer Zeit, die vierzehn Jahre nach dem Ein- 


marsch in das Land Kanaan liegt; denn sieben Jahre vergingen, bis Israel das Land er- 
obert und weitere sieben Jahre, bis es dasselbe verteilt hatte. Also sind auch die 
Segenspriiche und die Fliiche vierzehn Jahre spater (als angegeben) 
ausgerufen worden. 


§ 398 
Tlm Jrs Pe?a VII 20c: Es lehrte Rabbi Jose im Hause Rabbi Judas: Rabbi Liezer sprach 
im Hause Rabbi Simeons: Israel hat sich zu dem Gesetz von *y27 yo) (Pflanzung im 
vierten Jahr) erst vierzehn Jahre spater verpflichtet; sicben Jahre vergingen mit der Er- 
oberung des Landes und sieben mit der Verteilung. 


§ 399 
Abrv zu Jos VIII 30: Was mit Zweifel erfiillt, das ist die Lange der Strecke: 


iiber sechzig Meilen sollen sie an diesem einen Tage gegangen sein! Das ist aber nicht 
méglich, denn ein gro es Volk fiihrt doch auch noch Weiber und Kinder mit usw. Das 
kann also auf natiirlichem Wege nicht geschehen sein; es miihbte denn 
sein, ein grofSes Wunder ware erfolgt; die Schrift berichtet aber von keinem Wunder... 


§ 400 

Steinberg zu Jos VIII: Zwar hatte Josua in Gilgal nach der Ueberschreitung des Jordans 
Denksteine aufgestellt, allein die Zeit und der Ort waren nicht geeignet, um damals 
darauf das zweite Gesetz zu schreiben. 

Abrv zu Jos IV: Die Wahrheit ist, dafs Gott fiir das Wunder, das er an Israel getan, 
inder er sie iiber den Jordan fiihrte, ihnen den Befehl gab, zwolf Steine nach der Zahl 
der Stamme aufzustellen. Alleines wurde kein Altar aus ihnenerrichtet, 
und er fiihrte sie (damals) nicht an den Berg Ebal, und die Worte der Thora sind auf 


diese Steine nicht geschrieben worden. 


§ 401 
Mincha belula zu Di XXVII 2: Grofe Steine sollten sie aufrichten, wie dieses — der 


Vergleich soll nicht krankend sein — die Romer zu tun pflegten. Wenn diese in ein fremdes 
Land kamen, stellten sie Denksteine auf, entweder auf den Wegen oder an den Stadt- 
eingangen usw. 


§ 402 


Das hebraisch-samaritanische Josua-Buch, ed. Jelin: Und die Haupter des Volkes stellten 
zwolf Steine auf am Orte Gilgal zum Andenken an das, was Gott an seinem Volke 
Israel getan hatte bei der Ueberschreitung des Jordans. 
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§ 403 
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Und es geschah nach langer Zeit, da Jahve hatte Israel zur Ruhe gebracht vor allen 
ihren Feinden umher und Josua alt und wohlbetagt! war, berief? Josua das ganze Israel, 
ihre Aeltesten, Haupter, Richter und Amtleute und sprach zu ihnen: Ich bin alt und 
wohlbetagt. 
(Jos XXIII 1, 2) 


1 Siehe 1. Sam VIII 1: ,,Da aber Samuel alt ward" , und 1. Reg I 1: ,,Und der Konig 
David war alt und wohlbetagt™. 


2 Vgl. Dt XXIX 1: ,,Und Mose berief das ganze Israel“, wie Gn XLIX 1: ,,Und 
Jakob berief seine Sohne“. 


§ 404 


Abrv zu Jos XXIII, Frage 5: Warum erwahnt Josua hier mit keinem Worte den wunder- 
baren Uebergang iiber den Jordan? 


§ 405 
Das hebrdisch-samaritanische Josuabuch, ed. Gaster, XXIII: Und die Haupter des Volkes 


versammelten sich in Sichem, und sie gingen nach Eleazars Befehl an die erwahlte Statte, 
den Berg Garizim, Beth-E]. Eleazar sprach zu ihnen: Seid auf der Hut, das euch euer 
Herz nicht verfiihrt und ihr nicht abkehrt von dem Wege, den Mose, der Knecht Jahves, 
euch gewiesen hat nach dem Befehl Jahves. Haltet alle Worte der Thora usw. Und weicht 


nicht ab usw. Und Eleazar nahm einen Widder und opferte ihn itiber den Bund auf dem 
Altar Jahves. 


§ 406 
a 
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Josua versammelte alle Stamme Israels gen Sichem! und berief die Aeltesten von Israel, 

die Haupter, Richter und Amtleute?. Und da sie sich aufgestellt hatten® vor Elohim, sprach 

Josua zum ganzen Volke: So spricht Jahve, der Gott Israels: Jenseits vom Strom wohnten 

eure Vater von altersher, Tharah, der Vater Abrahams usw., und dienten andern Gottern. 

Da nahm ich euren Vater Abraham jenseits vom Strom und lief ihn wandern ins ganze 

Land Kanaan usw. Usw. Usw. Und ich habe euch ein Land gegeben, um das ihr euch 
nicht gemiiht habt, und Stadte, die ihr nicht gebaut habt usw. 


Und nun fiirchtet Jahve und dienet ihm treulich und rechtschaffen usw. Gefallt es euch 
aber nicht, daf} ihr Jahve dienet, so wahlet euch heute, wem ihr dienen wollt usw. Ich aber 
und mein Haus wollen Jahve dienen. Da antwortete das Volk und sprach*: Das sei ferne 
von uns, dafs wir Jahve verliefSen und andern Géttern dienten! Usw. Josua aber sprach 
zum Volk: Ihr kénnet Jahve nicht dienen, denn er ist ein heiliger Gott; er ist ein eifernder 
Gott®, und wird eure Siinde und Missetat nicht verzeihen. Usw. Das Volk aber sprach 
zu Josua: Nicht also! Sondern wir wollen Jahve dienen. Da sprach Josua zum Volke: Ihr 
seid Zeugen® iiber euch, das ihr Jahve erwahlt habt, ihm zu dienen. (Und sie sprachen: 
Wir sind des Zeugen’). So tut denn von euch die fremden Gotter, die bei euch sind, und 
wendet euer Herz zu dem Gotte Israels, Jahve. Das Volk sprach zu Josua: Jahve, un- 
serm Gott, wollen wir dienen und seiner Stimme gehorchen’. Also machte Josua an diesem 
Tage einen Bund mit dem Volke® und legte ihm Gesetz und Recht!® vor zu Sichem™. Und 
es schrieb!? Josua alle diese Worte in das Buch? des Gesetzes Elohims. Und er nahm 
einen grofen Stein’ und richtete ihn auf daselbst unter der Eiche?*, die beim Heiligtum 
Jahves war'®. Und Josua sprach zum ganzen Volk: Dieser Stein soll Zeuge sein iiber uns, 
denn er hat gehdrt alle Worte Jahves, die er mit uns geredet hat; und er soll ein Zeuge 
iiber euch sein!’, dafS ihr euren Gott nicht verleugnet. 
Also entliefS Josua das Volk, einen jeglichen in sein Erbteil. 
(Jos XXIV 1—28) 
1 LXX: Silo. 


Val. Dt XXIX 9: ,,Eure Haupter, eure Stamme, eure Aeltesten, eure Amtleute, ein jeder 
Mann in Israel", sowie Jos XXIII 2. 


3 Vgl. Ex XIX 17: ,,Und sie stellten sich auf unten am Berge’, wie Dt XXIX 9: ,,Ihr 


stehet heute”. 

* Vgl. Dt XXVII 15: ,,Und alles Volk sollen antworten und sagen: Amen!" 

® Vgl. Ex XX 5: ,,Denn ich Jahve, dein Gott, bin ein eifernder Gott usw.” 

®° Vgl. Dt XXX 19: ,,[ch nehme Himmel und Erde iiber euch zu Zeugen usw.“ 
7 Diese Worte fehlen in den LXX. 


8 Vgl. Ex XXIV 7: ,,Alles, was Jahve gesagt hat, wollen wir tun und gehorchen”, ferner 
Ex XIX 8 und XXIV 3. 


» Vgl. Dt XXIX 11: ,,Daf du hiniibergefiihrt wirst in den Bund Jahves usw., den Jahve, 


dein Gott heute mit dir macht". 
10 Vgl. Ex XV 25: ,,Daselbst (in Mara) stellte er ihm Gesetz und Recht”. 
11 XX hier, wie in Vers 1: Silo. 
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12 Vgl. Ex XXIV 4 und 7: ,,Da schrieb Mose alle Worte Jahves usw.’, ,,Und nahm das 
Buch des Bundes usw."; siehe ferner Jos VIII 32: ,,Und (Josua) schrieb daselbst auf die 


Steine das andre Gesetz, das Mose den Kindern Israel vorgeschrieben hatte’. 


18 Vgl. Dt XXIX 19: ,,Und es wird sich auf ihn (den Abtriinnigen) legen aller Banneid, 
der in diesem Buche geschrieben ist’; ds 20: ,,Laut aller Banneide des Bundes, der in 
dem Buch dieses Gesetzes geschrieben ist.” 

14 Vgl. Dt XXVII 4: ,,Und es wird sein, wenn ihr iiber den, Jordan geht, so sollt ihr solche 
Steine aufrichten usw., wie Jos IV 5: ,,Geht hiniiber mitten in den Jordan und hebe ein 
jeglicher einen Stein auf seine Achsel usw., dafi sie ein Zeichen seien unter euch. — 
Siehe ferner Gn XXXI 45: ,,Da nahm Jakob einen Stein und richtete ihn auf zu einem 
Mal". — Siehe auch Jud 1X 5: ,,Und er (Abimelech) erwiirgte seine Briider usw. siebenzig 
Mann auf einem Stein’. 


16 Vgl. Gn XXXV 4: ,,Und er (Jakob) vergrub sie (die Gétzen) unter einer Eiche, die 


neben Sichem stand“, wie Jud 1X 6: ,,Und sie machten Abimelech zum Kénige bei der 
hohen Ejche, die zu Sichem steht”. 


16 Vgl. Gn XII 6: ,,Und Abram kam in das Land bis zum Orte (o\p19) Sichem usw.‘ und 
die Auslegung dieses Verses auf Seite 395 dieses Buches (Beleg § 446). 
 Vegl. Gn XXXI 48: ,,Da sprach Laban: Der Steinhaufe sei heute Zeuge zwischen mir 


und dir usw.’ 


b 
Das hebréisch-samaritanische Josuabuch, ed. Jelin (vgl. dasselbe, ed. Gaster, XXIV): 
Und es begab sich nach langer Zeit, nachdem Jahve Israel hatte Ruhe verschafft vor 
allen ihren Feinden ringsumher und Josua alt war und wohlbetagt, da versammelte Jo- 
sua alle Stamme Israels gen Sichem und berief die Aeltesten Israels, ihre Haupter, Amt- 
leute und Richter. Sie zogen hinauf auf den Berg Garizim und stellten sich auf vor Elo- 
him, in der Tiir der Stiftshiitte. Und Josua sprach zu ihnen: Ich bin nahe daran, zu sterben 
und von euch hinwegzugehen; ihr wift, was alles Jahve an euch getan hat, das er eure 
Vater aus Aegypten gefiihrt hat durch Zeichen und Wunder, mit ausgestrecktem Arm 
und durch sehr schreckliche Taten, dafS ihr durch das Schilfmeer trocknen Fubes ge- 
schritten seid, und was er alles in der Wiiste an euch getan hat. Und auch iiber den Jor- 
dan seid ihr trocknen Fuses geschritten. Und er gab euch ein Land, um das ihr euch nicht 
gemiiht habt, und Stadte, die ihr nicht gebaut habt usw. So fiirchtet denn Jahve und dienet 
ihm treulich. Wenn es euch aber nicht gefallt, Jahve zu dienen, so wahlt euch heute, wem 
ihr dienen wollt: ob etwa den Géttern der Volker, in deren Lande ihr wohnt; ich aber und 
mein Haus wollen allein Jahve dienen. Da antwortete das Volk und sprach: Das sei ferne 
von uns, dafs wir Jahve verlieSen und andern Géttern dienten; sondern Jahve allein wollen 
wir dienen, denn er ist unser Gott. Da sprach Josua zum Volke: Ihr seid Zeugen iiber 
euch, daf ihr Jahve erwahlt habt, ihm zu dienen. Und sie antworteten: Wir sind des Zeu- 
gen. Und er legte ihnen Gesetz und Recht vor zu Sichem, welches unten am Berge Gari- 
zim lag, und machte es zum Sitz des Rechtes. Und er schrieb diese Worte nieder in ein 
Buch und gab es den Priestern vom Stamme Levi. Und er nahm einen grofsen Stein und 
setzte ihn daselbst unter die Eiche, die am Grunde des Berges Garizim war, dem Orte 
des Heiligtums Jahves. Und Josua sprach zu dem Volke: Siehe, dieser Stein sei uns ein 
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Zeuge. Und er baute dort einen Altar, nahm einen Widder und opferte ihn iiber den Bund, 
den die Kinder Israel mit ihm geschlossen hatten. 


§ 407 
Mi-ki-Ph zu Jos XXIV 19: Der Befehl und die Worte, mit denen Josua Israel vermahnt 


und die er zu ihnen vor seinem Tode gesprochen hat, héren sich an wie Worte eines beredten 
Mannes; ihr Gefiige ist schon und flieSender als das ahnlicher Stellen in den heiligen 
Schriften. 
§ 408 
a 


Gersonides su Vers 1: Josua hielt diese Rede, um (den bisherigen Verwarnungen) eine 
Verwarnung mehr anzufiigen, sonst hatte er es nicht zu tun brauchen; denn das, wozu sich 
Israel am Berge Sinai verpflichtet hatte, dazu waren auch die verpflichtet, die nach ihnen 
kamen. 


Abrv zu Vers 14: Josua meinte mit seinen Worten nicht, dal} es ihnen freistiinde, sich von 
Jahve abzuwenden, denn dazu (Jahve zu dienen) waren schon alle Geschlechter seit dem 
Akt am Sinai verpflichtet; er wollte mit seinen Worten nur die Verwarnung noch anfiigen, 
daf} sie sich vom Gétzendienst fernhalten sollten. 


Raschi zu Vers 22: ,,Ihr seid Zeugen usw. Josua sah voraus, dafS sie dereinst zur Zeit 
Ezechiels wankend werden und sagen wiirden: Wir wollen wie die Gétzendiener werden —, 
und deshalb hat er eine schwere Strafe dariiber verhaingt. Und so ist es ihnen vergolten 
worden in den Tagen Ezechiels, der gesagt hat: ,,Dazu, was ihr in eurem Geiste vor- 
habt (der Gétzendienst) usw., das soll nicht geschehen (Ez XX 32), also gleichsam: 
Ihr habt es auf euch genommen noch zur Zeit Josuas. Sagt nicht: Was wir zur Zeit 
Moses auf uns genommen haben, das taten wir nur, um ins Land zu gelangen. Denn zur 
Zeit Josuas waret ihr doch schon im Lande und habt es doch wieder auf euch genommen. 


Leb Aharon: Es beschleichen einen Zweifel iiber den Bund, den Josua geschlossen hat. 
Denn, wozu war es ndtig, einen Bund zu schliefSen auder dem Bund, den unser Meister 
Mose bereits geschlossen hatte und den er gleichfalls hatte beschwéren lassen. Fiirchtete 
Josua aber, sie kénnten Moses Bund iibertreten, so konnte er das von seinem Bund noch 
viel mehr befiirchten usw. 


Netibot haschalom zu Vers 15: ,,Wahlt euch heute usw. Mit dieser Wahl, dafs Josua 
den Kindern Israel freistellte, Jahve zu dienen oder andern Gottern zu folgen, zeigte er, 
das die Verpflichtung, die fiir sie und ihren Samen galt, da sie am Sinai standen, alles zu 
hiiten und zu befolgen, was im Buche des Gesetzes Moses geschrieben ware, doch nur 
dem Zwang entsprungen war: hatte Jahve ihnen nicht beigestanden usw., ihre Leichen waren 
in der grofen und schrecklichen Wiiste geblieben usw. Jetzt, wo sie zur Ruhe und zum 
Genuf} des Erbes gekommen usw. und ein grofses Volk geworden waren usw., da konnten 
sie auch auf natiirlichem Wege und ohne Hilfe der Vorsehung sich ihrer Haut wehren, 
usw. Deshalb gab ihnen Josua wieder die Wahl, ob sie sein wollten wie die andern Volker, 
denen die Gesetze der Natur und der Geschichte gegeben waren, oder ob sie Gott als ihren 
Konig haben wollten. 
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Due 
Seder Eliahu Rabba XVII: Zur Zeit Josuas, des Sohnes Nuns, nahm Israel die Herr- 
schaft des Himmels auf sich mit Liebe, denn es heifst: ,,So es euch aber nicht gefallt, 
Jahve zu dienen usw.’, ,,und das Volk antwortete und sprach: Das sei ferne von uns usw. 


§ 409 
Da nun Mose die Worte dieses Gesetzes ganz ausgeschrieben hatte in ein Buch, gebot er 
den Leviten, die die Lade des Bundes Jahves trugen, und sprach: Nehmt das Buch dieses 
Gesetzes und verwahrt es an der Seite der Lade des Bundes Jahves, eures Gottes, dafs 
es daselbst Zeuge sei wider dich. 


(Dt XXXI 24—26) 


§ 410 
Josef Karo, Sf Toldot Jischak: ,,Und er setzte ihnen Recht und Gesetz in Sichem™ — 


das heif$t: er ordnete ihnen die Gesetze der Thora, und sie nahmen sie auf sich. 


§ 411 

Ho’el Mosche Td zu Josua S. 40: ,,Gesetz und Recht“. Wie unsre Weisen (in Mischna 
Baba kama II 10, 21) ausfiihren, hat Josua zehn Bestimmungen erlassen; aufer den in 
der Thora erwahnten Satzungen gab er ihnen noch einzelne Gesetze, die das Wohnen im 
Lande und das Wohl seiner Bewohner betreffen. 

Hamisdrona VII, VIII S. 218: ,,Gesetz und Recht — damit sind nicht Thorasatzungen 
und religidsc Rechte gemeint, sondern Bestimmungen, die das Staatsleben betreffen, wie 
es die von Josua erlassenen (zehn) Bestimmungen waren. 

Korot Israel ve’emunato S. 42: Nach meiner Ansicht will der Vers sagen, dafs Josua 
ein Buch geschrieben hat, das Rechte und Gesetze enthielt, und das ist das Buch, das 
genannt wird: das Buch des Gesetzes Elohims. 


§ 412 

Massora zu Ex XVI 25: ,,Gesetz und Recht (pw) pn)“ kommt dreimal in der Schrift 
vor: bei Mose, bei Josua, bei Esra. 

Ba‘al haturim zu Ex XVI 25: Es ist dreimal in der Ueberlieferung von ,,Gesetz und 
Recht“ die Rede. So hier (in Ex); das zweite Mal bei Josua: ,,Und er legte ihnen Gesetz 
und Recht in Sichem vor (Jos XXIV 25)“ — als er mit Israel den Bund schlof. Zum 
dritten Mal bei Esra: ,,Um Gesetz und Recht in Israel zu lehren (Esra VII 10)°. — Und 
gleichwie hier (in Ex) dem Volke Rechte und Satzungen gegeben worden sind*, so war es 
auch bei Josua, denn an jenem Tage war es, als hatte er ihnen die Thora gegeben usw. 


§ 413 
Und Josua schrieb diese Worte ins Buch der Lehre Elohims (Jos XXIV 26). 
Tg Jonatan: Und Josua schrieb diese Satze nieder und verwahrte sie im Buch des Gesetzes 
Gottes (*7 NNN 7D). 


* Stehe Belege $§ 128, 129 auf Sette 185, 186 dieses Budes. 
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§ 414 


Korot Israel ve’emunato S. 41: Allein der Inhalt dieser Verse zeigt an, dai Gesetze und 
Verordnungen auf den Steinen geschrieben waren, welche sich rund um die Berge Ebal 
und Garizim befanden, d. h. an dem Orte, da die Stadt Sichem lag, die Hauptstadt und 
das heiligste Heiligtum Josephs und Ephraims. Das beweist, und es lehrt dies die Un- 
befangenheit der Sprache, dafS diese Gesetze von Josua herrihren; diese sind die Lehre 
und die Sittengebote, welche man Mischne Thora nennt und welche augenscheinlich uns 
von Josua gegeben worden sind. 


Auch in Josua XXIV heift es: ,,Und Josua schlof§ einen Bund,“ ,,und er setzte 
Gesetz und Recht’, ,,und er schrieb diese Worte nieder ins Buch des Gesetzes Elohims™. 
Es ist klar, dafs Josua oder die Kinder Ephraims, die in seinem Namen nach ihm kamen, 
ihre Worte in das Buch schrieben, das man das Buch des Gesetzes Elohims nennt; da- 
selbst ist aber nirgends der Name Moses erwahnt. 


Und solche Ursachen geniigen, um den Verdacht zu begriinden, das Josua oder die 
Kinder Ephraim, die nach ihm kamen, auf verschiedene Rollen Gesetze, Gebote, Sitten, 
geschichtliche Begebenheiten und Regeln der Zucht niedergeschrieben haben; sie benannten 
sie mit dem Namen Das zweite Gesetz und hoben sie in Sichem auf, ihrer heiligen Stadt. 


§ 415 
Ahron I.: ,,Ins Buch des Gesetzes Elohims’’ — das ist das Buch Josua. 


§ 416 


Chotam Rabbanut § 1: Meiner Meinung nach wird Josuas Buch aus drei Griinden das 
Buch des Gesetzes Elohims genannt: Der erste ist, dafs er der Schiiler von unserem 
Meister Mose und daher wiirdig war, daf sein Buch mit dem Namen Torat Elohim und 
Mischne Torat Mosche benannt werde. Das will besagen: Die Fassung der schriftlichen 
Lehre auf den Steinen, der Segen und der Fluch, die Verordnung iiber die Asylstadte und 
andres, woriiber in der Schrift berichtet wird, sind durch seine Hand erfolgt und in seinem 
Buche beschrieben. Daher wird das Buch genannt Sefer Torat Elohim, richtiger Imre 
Torat Elohim, dafs es nicht gelte, als seien Josuas Worte in das Buch des Gesetzes Moses 
geschrieben worden; denn es lag aufserhalb aller Méglichkeiten, in dieses auch nur einen 
Buchstaben mehr einzufiigen. 


§ 417 
Bensews Einleitung in die Schrift: Was im Buche Josua steht: ,,Und Josua schrieb diese 
Worte in das Buch des Gesetzes Elohims’’ — das hangt zusammen mit dem Bericht von 


der SchlieSung des erwahnten Bundes in diesem Kapitel. 


Steinberg: ,,Ins Buch des Gesetzes Elohims’’ — das heift: in ein besonderes Buch, das 
die Einzelheiten der Gesetze des Lebens enthalten sollte, die fiir Israel in dem neueroberten 


Lande bestimmt waren, wie es auch im Talmud (Tlm Bb Baba kama 81a) steht. 
Josef Karo in Haschachar III S. 690: ,,Und Josua setzte ihnen Gesetz und Recht”. 
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Der einfache Sinn des Satzes ist: die Tatsache, dafi sie freiwillig sich zu Gott bekannt 
hatten, die schrieb er gleichsam als Recht und Gesetz nieder, damit sie es in Ewigkeit 
nicht verleugnen kénnten, und setzte es ihnen in Sichem. 


§ 418 
Sevi Aaron Golomb: ,,Das Buch des Gesetzes Elohims’. Nach der Eroberung und Ver- 


teilung des Landes versammelte Josua alle Stamme Israels nach Sichem und befragte 
sie durch seine Worte usw. Sodann schlof§ er mit ihnen einen Bund, Jahve zu dienen, und 
legte ihnen Gesetz und Recht vor. Und Josua schrieb dies alles in das Buch des Gesetzes 
Elohims. Es ist aber klar, dafS dieses Buch nicht das Buch der Thora ist. Denn das 
Buch der Thora, das Mose den Kindern Israel vorgelegt hatte, das nannte Josua deutlich 
das Buch des Gesetzes Moses (Jos I 7, 8, XXIII 6). Zu diesem Buch des Gesetzes 
Moses hat Josua, da sei Gott vor, kein Wort hinzugefiigt (vgl. Jos XXII 5). Warum 
nannte da Josua das Buch, das er geschrieben hatte, das Buch des Gesetzes Elohims? Usw. 

Und nun es erlaubt ist, die Worte der Schrift auf verschiedene Weise zu deuten, 
sage ich, dafS Elohim hier im Sinn von: weltliche Macht zu verstehen ist, wie in den 
Versen: ,,Man soll ihrer beider Sache vor die Elohim bringen™, ,,welchen die Elohim ver- 
dammen, der soll es zwiefaltig seinem Nachsten wiedergeben (Ex XXII 8)“ usw. Das 
Buch, das Josua geschrieben hat, war gleichfalls ein Buch der Rechte und Gesetze, wie 
es auch ausdriicklich heifst: ,,Und er legte ihm Gesetz und Recht vor zu Sichem™. ,,Und 
Josua schrieb dies alles ins Buch des Gesetzes Elohims — das soll heif$en: in das Buch 
des Gesetzes der Richter und Rechtsprecher in Israel. 


§ 419 
Mi-ki-Ph zu Vers 26: ,,Ins Buch des Gesetzes Elohims’’ — darunter ist nicht das Buch 
der Lehre Moses zu verstehen, denn in dem Buch der Lehre Moses ist kein einziges 
von diesen Worten enthalten. Dies Buch aber war ein Buch, in dem alle Worte des Bundes 
enthalten waren, den Josua mit dem Volke geschlossen hat sowie das Recht und das 
Gesetz, das er ihnen im Angesicht Jahves in Sichem vorgelegt hat, wie es in dem vor- 
angehenden Verse heift. Trifft aber diese Deutung zu und hat es ein Buch wie dieses 
gegeben, so ist es verloren gegangen ahnlich wie das Buch der Kriege Jahves (Num 
XXI 14), das Sefer hajaschar (Jos X 13) und noch andre Biicher, die in den heiligen 


Schriften erwahnt werden und die wir heute nicht haben. 


§ 420 
Und Samuel sagte dem Volk alle Rechte des Kénigreiches und schriebs in ein Buch 
und legte es vor Jahve. Und Samuel liefS das Volk gehen, einen jeglichen in sein Haus. 
(i. Sam 25) 
Torat Nebi?im XVII S. 72: Und Samuel legte das Buch neben die Lade des Bundes, 
wie es Sitte war von altersher: alle Schriften iiber Biindnisse, die mit andern Kénigreichen 
geschlossen wurden, wurden an einen geweihten Ort getan. Also finden wir auch: ,,Und 
Josua schlofi einen Bund usw. und legte ihnen Gesetz und Recht vor zu Sichem, und Josua 
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schrieb alle diese Worte in das Buch usw. Auch hier handelte es sich nicht um (re- 
ligidse) Rechte und Gesetze, sondern um Vorschriften iiber Biindnisse und Gebrauche 
der Kriegfithrung. 


§ 421 

Josef Karo in Haschachar III S. 688: ,,Und nahm einen grofsen Stein® — dem einfachen 
Sinn nach sollte dieser Stein als Zeuge dienen, denn er hatte die Deutung vernommen, 
also gleichsam das Wort Gottes vernommen, und war also gleichsam befahigt, das Zeugnis 
spateren Geschlechtern zu iibermitteln. Wenn nun die Geschlechter nachher fragen wiirden: 
Was bedeutet dieser Stein? Heidt es doch: ,,Du sollst dir kein Mal errichten usw. 
(Dt XVI PM ees So sollte man ihnen antworten: Er ist zum Zeugnis aufgestellt worden 
und zur Erinnerung an den Bund, als erzahlte er davon spateren Geschlechtern. 


§ 422 

a 
Sohar (zu Vajelek) S. 568: Drei Dinge sind zum Zeugnis aufgestellt worden, damit 
sie zeugten, und das sind: Der Brunnen Isaaks (Gn XXI 30), die Lose (Num XXVI 55) 
und die Steine, die Josua aufgestellt hat (Jos IV 6). Das Lied Moses (Dt XXXI 19) 
aber ist ein Zeuge, der alle diese iibertrifft. Darauf sprach Rabbi Isaak: Somit waren es 
also vier. [hm wurde geantwortet: Jawohl, aber bei den Losen wird von Zeugnis nicht 
gesprochen. 

b 
Eschkol hakofer V S. 12a: Die Schrift fiihrt hier zum siebenten Mal einen Zeugen an, wie 
es heifst: ,,Nehmt das Buch dieses Gesetzes und tut es neben die Lade Jahves, eures Gottes, 
und es soll Zeuge sein fiir dich iiber mich und iiber dein Volk (Dt XXXI 26). Das 
Lied Moses ist der achte Zeuge, denn es heifst: ,,Damit dieses Lied mir ein Zeuge sei 
(Dt XXXI 19).* 

Die Worte deines Propheten Josua: ,,[hr seid Zeugen iiber euch, daf ihr Jahve 

erwahlt habt (Jos XXIV 22)" sind gleichsam die Forderung eines zehnten Zeugen, denn 


es heift: ,,Josua sprach zum Volke: Dieser Stein sei uns Zeuge usw. 


c 
Ho’el Mosche Td: ,,Denn er (der Stein) hat gehodrt alle Worte Gottes (Jos XXIV 27)", 
d. h. die Rechte und Satzungen, die Josua ihnen gestellt hat gemaf’ der Thora Moses. 
Weiter heifst es da: ,,Und er sei Zeuge (Ds.)*. Ebenso heifSt es im Schlubabsatz des 
Wochenabschnittes Vajelek: ,,Dafs das Buch daselbst ein Zeuge sei wider dich (Dt 
XXX! 26)". 


§ 423 
Mi-ki-Ph zu Jos IV 9: ,,Und Josua richtete zwolf Steine auf mitten im Jordan‘. Ich 


mége dir nicht als Spétter vorkommen, o Leser, denn siehe, du wirst etwas Aehnlichem 
noch begegnen in diesem Buche, da, wo es geschrieben steht: ,,Und er nahm einen grofen 


Stein und stellte ihn auf (Jos XXIV 26)”. 
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§ 424 
Neumark, Ikrim S. 12b: Nach der in Israel itblichen Regel ist anzunehmen, da die 
Tafeln nicht beschrieben waren; sondern es gab nur einen Stein des Zeugnisses, 
auf dem nichts geschrieben war. 

§ 425 
Neumark, ‘Ikrini S. 12b: Die Bestimmung dieses Steines war, auf dem Buch des Bundes 
zu liegen und es zu behiiten. 

§ 426 
Targum Jonatan: Und Josua sprach zum ganzen Volk: Dieser Stein hier soll uns sein 
wie die zwei steinernen 7 afeln. Er stehe da; wir haben ihn gemacht zum Zeug- 
nis, denn siehe, alle Worte, die darauf stehen, sind gleichsam die Worte Gottes, die er 
mit uns gesprochen hat. Er sei hier zum Denkstein und zum Zeugnis usw. 


§ 427 
Abrv zu Jos XXIV 27: Das Aufstellen von Steinen war Sitte bei den Alten: sie stellten 
einen grofsen Stein auf, damit die Menschen, die ihn sahen, an die Worte des Bundes er- 
innert wiirden und sie zu Herzen nahmen. 


§ 428 
So komm nun, la$ uns einen Bund machen, ich und du, der ein Zeugnis sei zwischen mir 
und dir. Da nahm Jakob einen Stein und richtete ihn auf zu einem Mal usw. 


(Gn XXXI 44—54) 


§ 429 
Nachmanides zu Gn XXXI 44: Jakob sagte: Der Bund sei Zeuge zwischen uns. Wollte 
er damit sagen, dafs, wer denselben iibertrate, mit allen Fliichen des Bundes bestraft wer- 
den wiirde, wie es in Dt XXIX 19 ausgedriickt ist, oder meinte er damit einen Bund, 
der iiber einer Tatsache geschlossen war und also Zeuge war zwischen ihnen. Deshalb 
erhob Jakob einen Stein, und daher sagten sie: ,,Dieser Steinhaufe sei Zeuge. Aehn- 
lich, wie es bei Josua heift: ,,Und Josua sprach: Dieser Stein sei Zeuge’’. 


§ 430* 

Tosefta Joma III 6: Es gab da einen Stein von der Zeit der ersten Propheten her, Sche- 
tija wurde er genannt usw. Im Anfang stand darauf die Lade des Bundes; nachdem die 
Lade hinweggenommen worden war, raucherte man da Weihrauch im innersten Heilig- 
tum. Rabbi Jose sagt: Von dem Stein aus ist die Welt geworden, wie es auch heift: ,,Aus 
Zion, der Krone der Schénheit, strahlt Elohim auf (Ps L 2)”. 

Tlm Bb Joma 53b: Als die Lade hinweggenommen ward, siehe, da war ein Stein da 
noch von der Zeit der ersten Propheten her, Eben schetija wurde er genannt. Seine Hohe 
von der Erde an gerechnet waren drei Finger, und darauf war die Lade. 

Md Agada zu Lev XIX: Das Land Israel liegt im Zentrum der Welt, Jerusalem liegt im 


Zentrum des Landes Israel, der Tempel liegt im Herzen Jerusalems, das Heiligtum ist 


* Stehe Die Sagen der Juden, Bd. IS. 13, 36; Bd. Ill 5. 234, 
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in der Mitte des Tempels, die Lade befindet sich inmitten des Heiligtums. Der Grund- 
stein aber, von dem aus die Welt entstanden ist, liegt vor der Lade. 
Zitat aus Es hachajim in Jalkut Rubeni zu Es XLII 1: Vor der Zerstérung des Tempels 
wurde unter dem Grundstein der Schrein des Zeugnisses mit den zwei steinernen Tafeln 
versteckt. 

§ 431 
Sohar: ,,Und Jakob nahm einen Stein.” Das war der Eben schetija, und der befindet sich 
in der Mitte der Welt. 
Pirke d’Rabbi Elitezer XXXV: Der Stein wird deshalb Grundstein genannt, weil da- 
selbst der Nabel der Welt ist, weil von dorther sich die Erde auszudehnen begann, und 
weil daselbst der Tempel Gottes steht, wie es auch heift: ,,Dieser Stein, den ich zum 
Mal gemacht habe, soll ein Haus Gottes sein (Gn XXVIII 22)“. Und Jakob fiel auf sein 


Angesicht zur Erde nieder vor dem Grundstein der Welt und betete an usw. 


§ 432 
Steinberg zu Jos XXIV: ,,Die Eiche, welche im Heiligtum Jahves war. Es ist wohl 
richtig, anzunehmen, dafS damit der Elon More von Sichem (Gn XII 10) gemeint ist. 
Dieser wurde das Heiligtum Jahves genannt, weil daselbst Jahve dem Abraham erschienen 
war und ihm versprochen hatte, seinem Samen das Land Kanaan zu geben, ferner, weil 
Abraham daselbst einen Altar baute dem Gott, der ihm erschienen war (Gn XII 7), und 
weil daselbst Jakob die fremden Gétter verbarg, die in die Hande seiner Kinder gelangt 
waren, daselbst, unter der Eiche, die zu Sichem war (Gn XXX\V 4). 
Ho’el Mosche Td zu Jud IX: ,,Die Eiche, die da steht’’ — das ist die Eiche, unter der 
Josua den Stein errichtet hat. 

§ 433 
Pineles, Darka schel Thora S. 170: Sie schrieben: ,,Unter der Eiche, die am Heiligtum 
Jahves war (Jos XXIV 26)“ — und fanden darin nichts Unrechtes, das geandert hatte 
werden miissen. Das ist die Eiche, die bei Sichem war, die im ersten Buche Moses Kap. 


XXXV und im Buche der Richter Kap. IX erwahnt wird: die Eiche, die zu Sichem steht. 
§ 434 


Raschi: ,,Die im Heiligtum Jahves war“ — so hei t es, weil man dorthin die Bundeslade 
gebracht hatte. 

Kimchi: Das Haus, woselbst die Lade in Sichem war, wurde das Heiligtum genannt 
wegen der Heiligkeit der Lade, die dort cine Zeitlang sich befand. 


Abrv: ,,Die im Heiligtum Jahves war — das will sagen: in Sichem, denn dortselbst war 
die Lade usw. 
Netibot haschalom: ,,lm Heiligtum Jahves — die Erklarung Kimchis hierzu ist: Das 


Haus in Sichem, wo seinerzeit sich die Lade befand, wurde das Heiligtum Jahves be- 
nannt. Maéglich aber, daf} Josua, nachdem er in Sichem den Bund geschlossen hatte, sich 
aufmachte und nach Silo kam, woselbst das Heiligtum Jahves war. 
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Steinberg zu Jos XXIV 1: ,,Und sie stellten sich auf vor Elohim — das heifSt: vor der 


Lade des Bundes, die von Silo nach Sichem gebracht worden war usw. 


§ 435 
Leb Aharon: Und er nannte die Statte das Heiligtum Jahves, weil zu der Zeit die 
Lade sich da befand. Vielleicht aber auch deswegen, weil das die Statte war, die Jakob 
fiir seine Kinder gereinigt und geheiligt hatte, als er zu ihnen sagte: ,, ut ab die fremden 
Gotter (Gn XXXV 2).“ 
Mincha chaddascha: ,Jm Heiligtum Jahves‘. Vielleicht ist hierin der Hinweis enthalten, 
daf} das die Statte war, wo Jakob den Altar erbaute, den er benannt hatte El Elohe Israel. 


§ 436 
Or Thora S. 131: ,,Josua stellte Israel Gesetz und Recht in Sichem (Jos XXIV 25)”. 


Dem griechischen Uebersetzer diinkte dies ein groSer Vorzug fiir die Stadt Sichem zu 
sein, welche Stadt doch den Samaritanern heilig ist, und deshalb setzte er in seiner Ueber- 
setzung das Wort Silo fiir Sichem. In der griechischen Uebersetzung, die ich vor mir 
habe, lautet die Stelle wie im Urtext, und ebenso ist es auch in der syrischen 
Uebersetzung und in der Vulgata. 


§ 437 
Kimchi zu Jos XXIV 1; Josua versammelte sie nach Sichem und nicht nach Silo, wo 
doch die Lade war. Vielleicht aber tat er dies nach Gottes Geheif}, damit der Bund in 
Sicheim zustande kame, woselbst sich unser Erzvater Abraham aufgehalten, als er zuerst 
in das Land kam, wie es heif$t: ,,Abraham zog durch das Land bis zu dem Orte Sichem™. 
Auferdem aber auch, weil dort unserm Erzvater Jakob ein grofses Wunder widerfahren 
war, an das man sich erinnern und um dessentwegen man Gott allein anhangen sollte, 
schlieSglich aber, weil der erste Besitz, den Jakob im Lande Israel erworben hatte, in Sichem 
war, wo er den Teil des Ackers aus der Hand der Séhne Hemors, des Vaters Sichems, 
gekauft hatte. Dort also sprach Josua zu ihnen: ,,Tut ab die fremden Gotter (Jos XXIV _ - 
23) — gleichwie Jakob zu seinen Kindern dort sprach: ,,Tut ab die fremden Gotter (Gn 
RV 2). 
Abrv: Und Josua sah zu, dies in Sichem zu vollfiihren, denn an dieser Statte hatte Jakob 
zu seinen Sdhnen gesagt: ,,.ut ab die fremden Gétter usw. Daher fand es Josua fiir 
richtig, an demselben Orte dieselben Worte zu sagen. 
Gersonides zu Jos XXIV 25: Und Josua schlof& mit dem Volke einen Bund dariiber, dah 
sie Jahve dienen sollten; auch sollten sie ein Denkmal fiir dieses Ereignis hinterlassen, 
wie es Jakob und Laban gemacht hatten, da sie einen Stein und ein Mal aufrichteten, das 
ein Zeugnis sein sollte zwischen ihnen iiber ihren Bund mit Gott. 
Mincha chaddascha: ,,Und Josua versammelte usw.’ Nun wurden die Kinder Israel alle 
einzeln zusammengerufen. Warum er Sichem allen andern Orten vorgezogen hat, das er- 
klaren die Ausleger damit, dafS dieser Ort der erste Besitz Jakobs im Lande Israel war, 
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wie es heift: ,,Und kaufte das Stiick Acker von den Kindern Hemors, des Vaters Sichems 
(Gn XXXIII 19)“. Und Josua wahlte Sichem als Ort, da er sagen wollte zu Israel: 
»Tut die fremden Gotter ab“ — dieselbe Statte, wo Jakob ihnen dasselbe sagte. 

Steinberg su Jos XXIV 1: ,,Nach Sichem™ — dem Orte, der nahe an Timnat Serah, der 
Stadt Josuas, war. Denn es war dem Greis zu beschwerlich, nach Silo, dem Orte, wo 
die Stiftshiitte war, zu gehen. Auch war die Stadt Sichem geeigneter dazu, dort vor dem 
Volke die Kraft der Worte Elohims und die des Bundes mit den Vatern zu erproben. In 
Sichem erfolgte zuerst die VerheiSung Gottes an Abraham, seinem Samen das Land 
Kanaan zu geben (Gn XII 7). In Sichem befahl Jakob, die fremden Gotter abzutun, mit 
Worten, die vom Munde Josuas wiederholt werden. Auch war Sichem deshalb der ge- 
eignete Ort, weil es zwischen den Bergen Garizim und Ebal lag, wo die Leviten in Pracht 
und Heiligkeit die Worte des Bundes Jahves mit seinem Volke Israel verkiindeten. 


SICHEM UND GARIZIM 
IN JUDICUM UND GENESIS 


U der Frage, welcher von den beiden Bergen, Garizim oder Ebal, als der heilige 

Berg anzusehen sei — im masoretischen Texte ist vom Altarbau auf dem Ebal die 

Rede, die Samaritaner lesen an beiden Stellen (Dt XXVII 4 und Jos VIII 30) 
Garizim -- kénnen wir noch eine von den bisherigen Texten unabhingige Quelle heran- 
ziehen, die ausdriicklich den Garizim als den heiligen Berg bezeichnet. In einer der alte- 
sten Erzahlungen im Buche Judicum wird namlich berichtet, dafs, nachdem Abimelech das 
Haus Gideons ausgerottet hatte, Jotham als der einzige Ueberlebende auf den Gipfel des 
Berges G arizim stieg und von hier aus seine Parabel an die Sichemiten sprach (438). 
Auf den Zusammenhang zwischen der Tatsache, dafS Jotham diesen Berg gewahlt hat, mit 
der andern, daf} neben demselben der Akt vom Segen und Fluch abgehalten wurde, hat 
schon Abravanel hingewiesen (439). Die Behauptung eines Midrasch-Autors, Jotham 
habe gerade den Berg des Se gens, den Garizim, gewahlt, auf ihm zu fluchen, damit 
so die Samaritaner (die ja erst kommen sollten) gekrankt wiirden (440), ist nicht ernst 
zu nehmen; die Rabbinea zeigen durch diese gekiinstelte Auslegung, wie sehr sie die Be- 


weiskraft gerade dieser Stelle herausgefiihlt haben. 


Sichem war tatsachlich eine der altesten Kultstatten Israels. Zog doch schon Abraham 
bis an die Ortschaft Sichem und den Eichenhain More (441). Ja, spatere Midraschim und 
auch viele Kommentatoren deuteten die Worte oD” op und die Tatsache, dafs Abra- 
ham bei seiner Einwanderung in das Land gerade diesen Ort betreten hatte, einen Altar 
erbaute und daselbst einer Erscheinung Jahves fiir wert gehalten wurde, so aus, dafS damit 
schon auf das Grofe hingewiesen worden sei, das seine Nachkommen dereinst an diesem 
Orte erleben sollten (442). Raschi spricht bei der Auslegung der Genesis-Stelle von 
einem Eid auf die Thora, der dort gegeben worden sei, auch Kimchi von einem 
Eide, Lunschatz in Keli jakar sogar von einem Empfangender Thora in Sichem 
(443). In Sichem ruhte nach dem Sohar die Schechina (444). Nach den Erklarern des Tar- 
gum Jonatan soll das Wort "710 hier den Sinn haben von 777 HD (Wegweiser), also 
gleichsam: Hort der Thora (445). Man kann wohl auch sagen, dafs das Wort oypn hier 
den Sinn von Heiligtum hat: Abraham kam nach dem Heiligtum Sichem. Der Ausdruck 
oipo fiir Heiligtum ist noch heute im Orient iiblich; der Sohar iibersetzt das Wort mit 
nnur3> °2 (446). 
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Sichem war die Statte, wo Jakob sich angekauft hat; dort erbaute er auch einen Altar 
(447), wahrscheinlich in der Nahe der Berge Garizim und Ebal. Die Ausleger heben her- 
vor, daf} die Tatsache des Kaufes hier ebenso betont wird, wie es bei der Erwerbung der 
zwiefachen Héhle durch Abraham und der des Berges Moria durch David geschieht 
(448). Freilich suchte man dann die Bedeutung dieses Dokumentes zu schwachen, indem 
man die Worte 7y obw, die vor dem Worte o>dw stehen, auf Jerusalem bezog (449); 
diese Deutung wird aber auch schon von rabbinischer Seite als nicht stichhaltig angesehen 
(450). Unter der Eiche von Sichem hatte Jakob Gétzen verborgen (451); daraus wurde ein 


Grund hergeleitet, den nachmals dort errichteten samaritanischen Tempel zu verdachtigen 


(452). 


In Sichem weideten Jakobs Sohne ihre Schafe, als er Joseph sandte, sie aufzusuchen 
(453). Sichem war auch Joseph von seinem Vater zum Erbteil verliehen worden (454), 
und er wurde dort begraben (455). Daf} der Vorgang, der in Jos XXIV 26 beschrieben 
wird, mit dem Bestehen eines Heiligtums in Sichem zusammenhingt, ist bereits erwahnt 
worden und geht aus den AeufSerungen aller Kommentatoren hervor; sie bringen die Tat- 
sache, daf} Josua gerade Sichem wahlte, mit dem Altarbau Jakobs an derselben Statte 
zusammen. Der Versuch, hier Silo statt Sichem zu lesen, beruht wahrscheinlich auf einer 
Retouche. 


Es sei noch darauf hingewiesen, dafS Sichem die Kénigstadt war, in der Abimelech 
herrschte, und wo die Stamme zusammenkamen, um Jerobeam zu krénen (456). Luzzatto 
geht so weit zu sagen, dafs, wenn statt Jerusalems von Anfang an Sichem zur Residenz 
gewahlt worden ware, Israel und Juda nicht auseinander gegangen waren und die jiidische 


Geschichte einen ganz andern Verlauf genommen hatte (457). 


ieiblaiGus 


§ 438 


Und sie sagten es Jotham an, und er ging und stellte sich auf den Gipfel des Berges 
Garizim. Er hub seine Stimme auf, rief aus und sprach zu ihnen: Horet auf mich, ihr 
Manner zu Sichem, daf} Elohim euch hore! 

(Jud IX 7) 


§ 439 
Abrv: ,,Er ging und stellte sich auf den Berg Garizim‘’ — denn das war eine Statte, 
wohl geeignet, darauf Worte der Thora zu sprechen. Von dorther hatten die Kinder Israel 
verrommen den Segen und den Fluch. 

§ 440 
Md Tanchuma B Vajera 29: ,,Sie sagten es Jotham an, und er ging und stellte sich auf 
die Spitze des Berges Garizim“. Warum aber bestieg er den Berg Garizim, um zu fluchen, 
wo doch die Fliiche auf dem Berge Ebal gegeben worden sind? Aber Jotham sprach so: 
Dereinst werden die Kuthaer von dem Berge Garizim sagen: Er ist unser, denn auf ihm 
sind die Segenspriiche gegeben worden. Sie wissen aber nicht, dafS daselbst die Fliiche ge- 
geben worden sind. Wie trug es sich denn zu? Namlich so, da die, die auf dem Berge 
Ebal standen, wohl fluchten, aber wem galten die Fliiche? doch nur denen, die gegeniiber 
standen. Von denen aber, die segneten, drang der Segen gleichfalls heriiber zu denen, die 
gegeniiber standen. Also kamen die Fliiche auf den Berg Garizim und die Segen auf den 
Berg Ebal. Daher sprach Jotham: Ich will nirgend anders dastehen und meinen Briidern 
und denen von Sichem fluchen als nur hier auf dem Berge Garizim. 


§ 441 
Und Abram schritt durch das Land bis zum Orte Sichem, bis zum Eichenhain More usw. 
Und Jahve erschien dem Abram und sprach: Deinem Samen will ich dies Land geben. 
Und er erbaute daselbst einen Altar dem Jahve, der thm erschienen war. 


(Gn XII 6, 7) 
§ 442 


a 
Md Agada zu Gn XII 6: ,,Bis zum Eichenhain More. Gott zeigte ihm den Berg Garizim 
und den Berg Ebal, welche sind am Eichenhain More. 
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Md Haggadol zu Gn XII 18: ,,Und Abram richtete sein Zelt auf und baute daselbst 
einen Altar.’ Drei Altire errichtete Abraham, einen von diesen in Sichem, dem Orte, da 
Segen und Fluch gegeben wurde und wo Josua einen Bund mit ganz Israel geschlossen hat. 


b 
Alschich: Weil der Altar an dieser Stelle war, so ist Abraham schon der Wink gegeben 


worden, ihn am Berge Ebal zu erbauen, der nahe am Eichenhain More war. Das ist der 
Ort, an dem er den Altar gebaut hat, denn es heift: ,,Und Abraham schritt durch das 


Land usw.* 


Hame‘amer: ,,Und er baute dort einen Altar.‘ Sichem war jenseits des Jordans, an den 
Bergen Garizim und Ebal usw. Wir finden aber, da Jahve befohlen hat, den Segen auf 
dem Berge Garizim und den Fluch auf dem Berge Ebal zu geben. Auch heifst es da: 
»Und sollst daselbst einen Altar bauen (Dt XXVII 5). Hierzu erzahlt uns nun die 
Schrift, daf$ an diesem Orte ein Altar bereits erbaut worden war, und daf} er heilig war 
von jeher. 
Mincha chaddascha zu Dt S. 48ab: Warum ist aber dieser eine Berg vor den iibrigen 
Bergen erwahlt worden? Weil er am Ejichenhain More war, woselbst unser Erzvater 
Abraham durch das Zeichen des Bundes, das fiir seinen Samen nach ihm gelten sollte, 
verpflichtet wurde, welches Zeichen das Merkmal ist zwischen uns und Gott, das wir ihm 
ein Volk seien. 

§ 443 
Raschi: ,,Und Abram schritt durch das Land bis zum Orte Sichem, bis zum Eichenhain 
More. More, das ist Sichem, das sind die Berge Garizim und Ebal, woselbst Israel emp- 
fangen hat den Eid der Thora (R7INA Ny). 
Kimchi, ed. Ginsburg: ,,Bis zum Orte Sichem — das will sagen: bis zur Grenze von 
Sichem. ,,Bis zum Eichenhain More“ — das will besagen: er sah voraus, daf} Israel der- 
einst hier die Thora empfangen wiirde, um sie unter Segen und Fluch zu erfiillen usw., und 
er betete fiir sie zu Gott, dafS er ihre Herzen zum Guten geneigt machte und sie die Thora 
auf sich nahmen unter Eid. 
Keli jakar: ,,Bis zur Ortschaft Sichem, bis zum Eichenhain More.” Gott zeigte dem 
Abraham den dereinstigen Empfangder Thora (Annn nbap) und den Schwur an 
den Bergen Garizim und Ebal; er zeigte ihm die Verleihung der Thora, und daf} er um 
ihretwillen fiir wiirdig befunden werde, die Verheifsung zu héren: .,Deinem Samen will 
ich dies Land geben (Gn XII 7)." 

§ 444 


Sohar, Sitre Thora, zur Stelle: ,,Und Abram schritt durch das Land bis zum Orte Sichem“ 
— das ist der Ort, da die Schechina ruht. 


§ 445 


a 
Kommentar zum Té Jonatan: Das Wort More in Elon More hat dieselbe Bedeutung wie 
More Derek. 
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b 


Ho’el Mosche, Ba’er heteb: Aus dem Munde meines Meisters habe ichs vernommen, dafs 
das Wort Elon von Ala (Banneid), das Wort More aber von Hora’a (Belehrung) herzu- 


leiten sei: somit bedeuten die Worte einen Eid auf die Lehre. 


§ 446 


a 
Und Jakob stief auf einen Ort (Gn XXVIII 11). 
Ts Jonatan: Und Jakob betete an dem Orte, da das Gotteshaus war. 


b 
Sohar: ,,Bis zum Orte Sichem (Gn XII 6)“ — daselbst war ein Gotteshaus (NWI °2). 


c 


An welchem Orte ich meines Namens Gedachtnis stiften werde, da will ich zu dir 


kommen und dich segnen (Ex XX 24). 
Ts Jonatan: An jedem Orte, da meine Majestat ruht und du zu mir betest... 


Raschi: Jeder Ort, da ich dir gestatten werde, meines unverstellten Namens zu ge- 
denken usw. — das ist der auserwahlte Ort. 


Ibn ‘Ezra: Auslegung des Verses: ,,An jedem Orte usw.’ — gemeint sind Orte wie Silo 
und Nob. 
§ 447 
a 


Und Jakob gelangte friedevoll (05w) nach der Stadt Sichem, die im Lande Kanaan liegt, 

da er aus Mesopotamien kam. Er lagerte vor der Stadt und kaufte das Stiick Acker, auf 

dem er dann sein Zelt aufschlug, von den Kindern Hemors, des Vaters Sichems, um hun- 

dert Groschen (nu°w>). Und er baute daselbst einen Altar und nannte ihn El Elohe Israel. 
(Gn XXXII 18—20) 


b 


Tg Jonatan: Und Jakob kam mit Frieden mit allem, was sein war, gen Sichem, das im 
Lande Kanaan liegt, nachdem er aus Mesopotamien gekommen war, und lagerte sich vor 
der Stadt und kaufte zum Anteil das Feld, darauf er sein Zelt aufgeschlagen hatte, von 
den Handen der Kinder Hemor um hundert Perlen. Daselbst richtete er einen Altar auf und 
gab den Zehnten von allem, was sein war, El, dem Gotte Israels. 

Sf hajaschar: Und es begab sich nach Jahr und Tag, da zog Jakob iiber die Grenze des 
Landes und kam in die Landschaft Salem, das ist die Stadt Sichem, die im Lande Kanaan 
liegt. Er lagerte vor der Stadt und kaufte das Stiick Acker, das da lag, von den Kindern 
Hemors, den Biirgern des Landes, um fiinfzig Sekel. Hierauf baute Jakob sein Haus da- 
selbst und richtete sein Zelt auf; seinem Vieh aber machte er Hiitten. Daher heifdt die 
Statte Sukkot. 
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§ 448 

a 
Md Bereschit R LXXIX 7: ,,Und kaufte ein Stiick Acker’ — Rabbi Juden, der Sohn 
Simons, sprach hierzu: Dies ist eine von den drei Statten, von denen die Vélker der Erde 
Israel nicht vorwerfen kénnen, da sie geraubt seien, und diese sinds: die zwiefache Hohle, 
der Tempel und die Begrabnisstatte Josephs”. 
Keli jakar: ,,Und Jakob kaufte das Stiick Acker‘’ — denn er wollte daselbst einen Altar 
bauen usw., ahnlich wie es David mit der Tenne des Jebusiters Aravna gemacht hat (2. 
Sam XXIV). Die Schrift sagt, Jakob habe ihn gekauft um hundert Groschen; denn der 
Altar im Tempel zu Jerusalem war hundert Ellen hoch. 


b 

Me?ir ‘ajin zu Sifre Ekeb: Wenn wir in die biblischen Schriften tiefer hineinsehen, so 
erkennen wir, daf} noch bevor unsre Vorfahren nach Aegypten hinabfuhren, sie viel Land 
und grofe Erbteile im Lande Kanaan inne hatten. Von Abraham finden wir, daf er zuerst 
von einem Teil, der nahe an Sichem war, Besitz ergriffen hat, usw., und ebenso von 
Jakob usw. 

Kahana zu Gn, S. 100: Von dem Heiligtum, das zu Sichem stand, wird so erzahlt: Unser 
ists geworden auf gerechte Weise, denn Jakob hats gekauft um volles Geld! 


§ 449 


Md Lekach tob zu Gn XXXIII 18: Salem, das ist Jerusalem, wie auch geschrieben steht: 
Zu Salem ist sein Gezelt, und seine Wohnung zu Zion (Ps LXXVI 3)”. 


§ 450 
a 
Gersonides: ,,Salem“’ — das ist vom Worte Schalom, Friede, abzuleiten. 
Mi-ki-Ph: Salem ist dasselbe Wort wie Schalom, Friede. 
b 


Raschbam: ,,Und Jakob kam nach Salem‘; d. h. nach einer Stadt, deren Name Salem war. 
Kra mikra S. 155: ,,Und Jakob kam nach Salem, der Stadt Sichem“ — nach Salem, das 


zu Sichem gehort, d. h. Sichem war die Metropole fiir einige Stadte, die ringsumher 
lagen usw. 


Chezkuni: Und Jakob kam nach Salem, welches eine der Stadte Sichems, des Fiirsten des 


Landes war. 


Peschattim veperuschim: Salem ist der Name der Stadt, in die Jakob kam; von hier ab 
und weiter wird sie Sichem genannt nach dem Namen des Fiirsten des Landes. Dies ist 


aber nicht das Salem von Melchizedek. 


‘Akedat Jischak: Es ist klar, dafs Salem der Name der Stadt ist usw. Dieses Salem aber 
war Sichem, nicht das Salem von Melchizedek. 


* Dasselbe in den Sagen der juden, Bd. Ill S. 104. 
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Chikre mekomot in Jerusalem VI S. 120: Es liegt nicht fern, anzunehmen, dafs Salem 
ein Teil von Sichem ist, wie es schon friiher so benannt wurde, daher es heift: ,,Und Jakob 
kam nach Salem, der Stadt Sichem.“ 

§ 451 
Und Jakob verbarg die Gétzen unter der Eiche, die bei Sichem war. (Gn XXXV 4). 
Tg Onkelos: Und Jakob verbarg sie unter der Terebinthe, die bei Sichem war. 
Tg Jonatan: Sie gaben Jakob alle Gétzen der Vélker, die sie bei sich hatten und die sie 
von Sichems Heiligtiimern und Gétzen weggenommen hatten, und alles, was in den Ohren 
der Einwohner Sichems hing, auf welchem Schmuck das Abbild ihrer Greuel aufgepragt 
war, und Jakob verbarg sie unter der Terebinthe, die bei Sichem war. 


§ 452 

Md Bereschit R LXXXI 3: Rabbi Ismael, der Sohn Rabbi Joses, ging nach Jerusalem, 
um zu beten. Als er an einer Platane voriiberging, erblickte ihn ein Samaritaner. Der 
sprach zu ihm: Wo gehst du hin? Der Rabbi erwiderte: Ich gehe nach Jerusalem, um 
da zu beten. Da sprach der Samaritaner: Ware es nicht besser fiir dich, du betetest an 
diesem gesegneten Berge und nicht an jenem Misthaufen. Rabbi Ismael erwiderte: Ich 
will euch sagen, wem ihr gleicht: einem Hunde, der auf das Aas erpicht ist. Denn ihr wift, 
dafs unter diesem Berge Gétzen vergraben sind, wie es heift: ,,Und Jakob vergrub sie 
unter der Eiche — und ihr hangt deswegen dem Berge an! 

Da sprachen sie (die Samaritaner): Den wollen wir umbringen! und beratschlagten 
miteinander, wie ihn zu toten. Da stand er auf und floh in der Nacht. 


§ 453 
Und seine Briider gingen hin, zu weiden das Vieh ihres Vaters in Sichem. Da sprach 
Israel zu Joseph: Hiiten nicht deine Briider das Vieh in Sichem? Komnm, ich will dich 
zu ihnen senden usw. Und er sandte ihn aus dem Tal Hebron, da er gen Sichem ginge. 


(Gn XXXVIT 12—14) 
§ 454 


a 
Ich habe dir ein Stiick mehr gegeben als an pms Sy mw ow 4b cnns aN) 
° % 
deinen Briidern. 


(Gn XLVIIT 22) 


b 
Tg Jonatan: Ich habe dir die Stadt Sichem gegeben, also ein Teil mehr zum Geschenk 
iiber deinen Briidern. 
Raschi: -nx D2w— darunter ist die Stadt Sichem wortlich zu verstehen, die sollte aosren 
mehr haben als seine Briider. 
Md Lekach tob: ,,Ich habe dir usw.” — d. h. die Stadt Sichem gab ich dir zuerst, wo- 
durch dein Erbe das Erbe deiner Briider iibertreffen sollte. 
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Cc 


Peschattim veperuschim: ,,Ich habe dir ein Stiick mehr gegeben“ — eine andre Deutung: 
unter O>Dw ist hier die Erstgeburt zu verstehen. 
Abrv: o>w bedeutet hier weder die Erstgeburt usw. noch die Stadt Sichem usw. Meiner 
Ansicht nach wollte der Greis mit diesem Worte Joseph bedeuten, dafs sein Begrabnisort 
Sichem sein wiirde. 

§ 455 

a 
Die Gebeine Josephs, die die Kinder Israel aus Aegypten heraufgebracht hatten, begruben 
sie zu Sichem in dem Stiick des Feldes, das Jakob von den Kindern Hemors um hundert 
Groschen gekauft hatte, und dies ward das Erbteil der Kinder Josephs. 
(Jos XXIV 32) 


b 

Tlm Bb Sota 13b: Von Sichem aus wurde Joseph geraubt, und nach Sichem ist dann 
der Raub zuriickgekommen (durch das Begrabnis). 

Mechilta Beschallach zu Ex XIII 19: Eine andre Deutung: Joseph sprach zu seinen 
Briidern: Mein Vater ist mit Willen (nach Aegypten) hinabgefahren, ich aber werde, ob 
ichs will oder nicht, (nach Sichem) zuriickgefiihrt werden; denn er hat mich beschworen 
und mir gesagt: Daher du gestohlen worden bist, dahin sollst du zuriickgebracht werden. 
Und so geschah es auch, wie es im Buche Josua berichtet wird usw. 


§ 456 
a 

Und sein Kebsweib, das er zu Sichem hatte, gebar ihm auch einen Sohn, den nannte 
er Abimelech. (Jud VIII 31). 

Abimelech, der Sohn Jerubbaals, ging hin gen Sichem zu den Briidern seiner Mutter 
und redete mit ihnen usw.: Redet doch vor den Ohren aller Manner zu Sichem: Was 
ist euch lieber, daf} siebenzig Manner usw. iiber euch Herren seien, oder da ein Mann 
iiber euch Herr sei usw.? Und er kam in seines Vaters Haus gen Ophra und erwiirgte 
seine Briider, die Kinder Jerubbaals, siebenzig Mann auf einem Stein usw. (Jud 
IX 1—5). 

Und es versammelten sich alle Manner von Sichem und das ganze Haus Millo, gingen 
hin und machten Abimelech zum Kénige bei der hohen Eiche, die zu Sichem 


steht. (Ds 6). 


Da das angesagt ward dem Jotham, ging er hin und trat auf die Hdhe des Berges Ga- 
rizim usw. (Ds 7—21). 

Und Abimelech herrschte iiber Israel drei Jahre. Da sandte Elohim einen bésen Willen 
zwischen Abimelech und den Mannern von Sichem usw. (Ds 22—49), 

Also bezahlte Elohim Abimelech das Uebel, das er an seinem Vater getan hatte usw., 
und es kam iiber sie der Fluch Jothams, des Sohnes Jerubbaals (Ds 56, 57). 
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b 


Und Rehabeam zog gen Sichem, denn das ganze Israel war gen Sichem kommen, ihn zum 
Konig zu machen usw. usw. usw. (1. Reg XII). 


§ 457 
Luzzatto zu Gn XII 6: Die Stadt Sichem (zu der Abraham kam) liegt im Zentrum des 
Landes. Und hatte David nicht Jerusalem zum Erbteil des Stammes Juda erwahlt, Je- 
rusalem, das ihm so lieb war usw., und das er erst erobert hatte — dann ware Sichem oder 
Silo zur Residenz geworden. 

Darum wurde zu Abraham gesagt, als er an diesen Ort kam: ,,Deinem Samen will 
ich dies Land geben (Gn XII)“. Maglich, daS, wenn der Sitz des Kénigs und das Heilig- 
tum in Sichem oder in Silo gewesen waren, sich die Stamme niemals aufgelehnt hatten 
gegen das Haus Davids. 


DIE PRIORITAT 
DES GARIZIMBUNDES 


S ist bereits bemerkt worden, daf} dem Garizimbund auch in der Tradition ein Platz 
eingeriumt worden ist; denn die Mechilta spricht von den drei Hauptbiindnissen 
zwischen Gott und Israel, dem am Horeb, dem in Moab und dem am Garizim.* 

Auch wird von den Rabbinen, im Gegensatz zu den Kariern, anerkannt, dafS erst mit dem 
Garizimbunde die Strafe fiir geheime Uebertretungen verhingt wie das Prinzip der Ver- 
antwortung des einen fiir die Tat des andern proklamiert worden sei (458). Die Frage, war- 
um Mose, nachdem dev Sinaibund stattgefunden hatte, es nétig hatte, noch einen neuen Bund 
zu schliefsen, wurde damit beantwortet, da der erste in der Wiiste abgehalten, d. h. die 
Zustimmung zu ihm nur unter der Not der Umstande gegeben worden sei (459).** Die 
Frage wiederum, warum dann noch ein dritter Bund, der Bund am Garizim, geschlossen 
werden mufste, wurde so geldst, dafi die Besitzergreifung des Landes eine neue Lage ge- 
schaffen hatte und also einen neuen Bund erheischte (460). Im Grunde namlich konnte 
auch die Giiltigkeit des Bundes zu ‘Arbot Moab, als eines gleichfalls unter Zwang ange- 
nommenen, bestritten werden; so habe Gott es haben wollen, daf} nun im Lande selbst ein 


neuer Bund, von der Bedeutung wie der am Sinai, geschlossen werden sollte (461). 


Dennoch, wenn Mose der Urheber auch dieses dritten Bundes ist, ist die Erklarung 
der Kommentatoren, er habe ihn deshalb verordnet, weil mit der Eroberung des Landes der 
jenseits der Grenzen vollzogene Bund erneuert werden mufdte, nicht stichhaltig; es ist nicht 
einzusehen, warum er die Notwendigkeit einer solchen Tat empfunden hatte. Wenn auch 
viele mosaischen Gesetze mit der Redensart anfangen: ,,Und es wird sein, wenn dich Jahve 
in das Land gebracht haben wird”, muf} man doch bedenken, daf} der Begriff, der Jordan 
sei die Grenze des heiligen Landes, spaterer Herkunft ist, und daf fiir Mose der Teil, 
den er erobert hatte, sehr wohl Eres Israel heifSen konnte; jedenfalls war ihm der Boden, 
auf dem er stand, heilig genug fiir seine Biindnishandlungen. Die Aussendung der Kund- 
schafter, von der in Numeri berichtet wird, und die Ansprache, die Mose an sie gehalten 
hat (462), ferner sein Gebet in Deuteronomium (463) lassen darauf schliefen, dafs Mose 
kaum die Oéertlichkeit jenseits des Jordans gekannt hat (464), und man weifd nicht, wie 
er auf die Berge Garizim und Ebal kam. Und noch dies ist zu bemerken: Biindnisse, die 


* Siehe Beleg § 263 auf Seite 508. 
** Vel. hierzu auch Beleg § 358 auf Seite 353. 
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den Stempel der Offenbarung tragen und ein Volk zu einem Gesetze, fiir alle Zeiten un- 
lésbar, verpflichten, bestehen nur kraft ihres Geschehens, und sie lassen sich nicht wie 
einzelne Gebote befehlen. 


Schon bei der Analyse des Kapitels XXVII im Deuteronomium, das ja die Haupt- 
quelle fiir das seltsame Gebot ist, sind uns die Verse 9 und 10 (,,Heutiges Tages bist du ein 
Volk worden Jahve“) durch ihren Ton aufgefallen, der nur dann gerechtfertigt ware, wenn 
Mose selbst die Verordnung ausgefihrt hatte. Ebenso ist die Wiederkehr des Wortes 
»heute’ in den andern hierzu gehérigen, schon besprochenen Stiicken wie im Nisabim- 
Bund merkwiirdig und nicht zu verstehen, wenn man annimmt, daf sie sich auf den erst in 
Zukunft zu veranstaltenden Bund beziehen. LiefSe man auch die Erklarung gelten, dah 
Mose darum den dritten Bund nicht selbst abgehalten hatte, weil er ihn erst in der Zeit 
nach der Besetzung des Landes fiir nétig hielt (465), so bleibt doch die Frage bestehen, 
warum er sich dann nicht mit einer allgemeinen Verordnung begniigt, sondern das Ganze in 
allen Einzelheiten ausgearbeitet hat (466). 


Aus der Unsicherheit im Ton aller dieser Kapitel (von Ende XXVI bis XXX in Dt), 
die zum Teil cine Verordnung erst vorschreiben, zum Teil so klingen, als ob diese schon 
vollbracht ware, ist die bereits angefiihrte Meinung cines neueren Kommentators* zu er- 
klaren: Mose, der darum bangte, einen so wichtigen Akt nur von Josua ausgefiihrt zu 
wissen, habe noch diesseits des Jordans gewissermafsen Proben desselben abgehalten; diese 


hatten freilich die Bedeutung des spater ausgefiihrten Bundes nicht erreicht. 


Geht man die hebraischen Kommentatoren durch, so begegnet man einem doppelten 
Bestreben: einerseits wollte man nicht Mose hinter Josua treten lassen (467), andrerseits 
konnte man nicht umhin, dem Josua-Bunde den héheren Grad beizumessen (468), denn 
dieser sollte ja, wie oben gesagt ist, eine Wiederholung des Sinaibundes auf heiligem Bo- 
den sein (469). Freilich ist dieser Bund der letzte in der Reihe der mosaischen Biindnisse 
zwischen Gott und Israel; seine Bedeutung ist aber dadurch gegeben, daf} erst nach seiner 
Vollziehung die Gebote rechtskraftig geworden sind und ihre bindende Gewalt fiir alle 
Zeiten gewonnen haben. Dieses war nach der jiidischen Tradition einzig und allein das 
Werk des Josua-Bundes (470). Die Fluch- und Eidesform dieses Bundes (471) war den 
Deutern von solcher Wichtigkeit, daf§ sie sie auch riickwarts schauend nicht vermissen 
mochten und so alle gegen einen die Behauptung aufstellten, sie sei auch in Moab und am 
Sinai angewendet, also dreimal gebraucht worden (472). Dieser Meinung schlof§ sich auch 
Targum Jonatan an, fiir den Garizim-Ebal und ‘Arbot Moab fast Synonyme waren (473). 


* Siehe Beleg § 372 auf Seite 355, 356. 


Die Prioritaét des Garizimbundes 405 


Nachdem wir uns durch das Labyrinth der verschiedenen Meinungen und Auslegungen, 
die wohl tastend das Problem streiften und manche richtige Erkenntnis in sich bargen, hin- 
durchgearbeitet haben, wollen wir unsre These aufstellen, die alle diese Schwierigkeiten zu 
lésen versucht. Sie besteht in der gewonnenen Einsicht, daf$ der Bund Josuas, der 
als Schluf akt in den mosaischen Biindnissen angesehen wird, in Wahrheit den An- 
fang bedeutet und zu allererst abgehalten worden ist. Das Kapitel 
XXVII des Deuteronomiums hatte urspriinglich seinen Platz im Buche Josua, natiirlich 
nicht in der Futurumform, in der es uns jetzt vorliegt, sondern in der Form der Ver- 


gangenheit, und es lautete im zweiten Abschnitt: 


Und es standen auf dem Berge Garizim, zu segnen das Volk: Simeon, Levi, Juda, 
Isaschar, Joseph, Benjamin, 


Und es standen auf dem Berge Ebal zu tlochen: Ruben, Gad, Asser, Sebulon, 
Dan, Naphtali. 


Und die Leviten (oder Josua) erhoben zu ganz Israel ihre laute Stimme und 
sprachen: Verflucht sei, wer einen Gétzen oder gegossen Bild macht usw. Und 
alles Volk antwortete und sagte: So sei es, Amen! Usw. 
Darauf folgte der erste Abschnitt des Kapitels, zusammen mit Vers 30 von Josua VIII: 
»Dazumal baute Josua Jahve, dem Gotte Israels, einen Altar. Erst spiter, als man es 
fiir unziemlich ansah, das dieses fiir die Entstehung der. Religion Israels wichtigste Er- 
eignis von Josua allein ausging, rif} man dieses Kapitel aus dem Zusammenhang im Buche 
Josua heraus, anderte die Vergangenheitform darin in eine Futurumform um und versuchte 


die Sache so darzustellen, als ob das Ganze von Mose angeordnet worden ware. 


Der Zusammenhang zwischen den Schlubkapiteln des Deuteronomiums und dem 
Schluikapitel des Buches Josua ist bereits von den Rabbinen erkannt worden (474); 
nach einer Meinung bildet Jos XXIV den Zusatzabschnitt zum Wochenabschnitt Nisabim 
(475). Auch dem Midrasch ist es nicht entgangen, daf} der Ton des Buches Deuteronomium 
nicht mit den der drei vorangehenden Biicher iibereinstimmt, und dafi der Mose des fiinften 
Buches ein ganz anderer ist als der der vorigen; so wird dort auf den Widerspruch hin- 


gewiesen, daf} der Mann, der von sich sagte: ,,Ich bin je und je nicht wohl beredt gewesen™ 


— mit einem Mal so viele Reden hielt (476). 


Also: nicht nur das Kapitel XXVII des Deuteronomiums ist aus dem Buche Josua 
herausgenommen und an die jetzige Stelle versetzt worden, sondern auch die zwei Ein- 
leitungen desselben: ,,Heutiges Tages gebietet dir Jahve, dein Gott’, wie der Satz: ,,Dieses 
Tages bist du ein Volk worden Jahve. Dasselbe lat sich auch von dem letzten der Biinde 
Moses — ,,[hr stehet heute alle vor Jahve, eurem Gott’ — sagen; nur Josua konnte es 


gewesen sein, der den Ausdruck ,,Holzhauer und Wasserschipfer” gebrauchte. 


406 Sinai und Garizim 


Durch diese Anordnung, die auch der Redaktor des samaritanisch-arabischen Josua- 
buches zum Teil anwendet (477), gewinnen wir eine vollstandige Uebersicht iiber diesen 
aufSerordentlichen Akt in der Gesetzgebung Israels, und nicht Mose ist es gewesen, der 
diese Reden gehalten hat, sondern Josua. 


Die Anschauung der modernen Kritik, das zuerst proklamierte mosaische Buch sei 
das fiinfte Buch Moses gewesen, laf t sich nicht halten. Denn es ist nicht zu verstehen, 
wieso ein Buch, das ein Gesetzbuch ist, sich einer riickschauenden Form bedient und nicht 
von der Gegenwart ausgeht. Mose spricht immer in folgendem Ton: ,da war es geschehn, 
daf} ich an dem und dem Tag euch dies Gesetz gab usw.’ — wobei der Eindruck des Un- 
mittelbaren verloren geht. Die traditionelle Anschauung, nach der dies Buch Mischne- 


Thora, Sevtepovdytov genannt wird, ist viel logischer. 


Es wird vor dem Deuteronomium sowohl eine sinaitische wie eine Josua-Garizim- 
Ueberlieferung gegeben haben, wobei die Wagschale nach der letzteren neigte, weil sie 
eine im Lande entstandene und auf Ortsverhaltnissen begriindete Gesetzgebung war. Um 
aber dem sinaitischen Bunde die Prioritat zu verschaffen, gab es kein anderes Mittel, als 
auch den von Josua abgehaltenen Bund Mose zuzuschreiben. Nun war der Weg vom 
Garizim bis zum Sinai zu weit, als da sich eine Verbindung herstellen lief$; so schob 
man eine mittlere Gesetzgebung, in ‘Arbot Moab, an der Grenze Palistinas, ein. 
Diese Gesetzgebung wufte vom Sinail- wie vom Garizimbunde; nur liefS sie den letzteren 


in Form eines Befehls von sich ausgehen. 


Alles in allem genommen gelangen wir zu der Einsicht, da in der J os ua - Tradition 
der Schwerpunkt der alten Religion Israels zu suchen ist; in gewissem Sinn ist also 


der Schiiler an die Stelle des Meisters zu setzen. 


BEV EE Gre 


§ 458 


a 


Keli jakar: ,,Siehe ich gebe euch heute (Dt XI 26)‘. Diese Tatsache wird hier erwahnt, 
in dem Kapitel, das tiber die Vorgange an den Bergen Garizim und Ebal erzahlt, denn 
damals wurden die Kinder Israel einer fiir den andern verantwortlich. 


b 
Tora Temimma zu Dt XXIX 28: Damals nahmen sie auf sich den Eid auf den Bergen 


Garizim und Ebal und wurden verantwortlich einer fiir den andern usw. usw. 

Das eben ist der Vorzug dieses Bundes, dafs bei diesem sogar die Nachkommen, 

die bei dem Eid auf dem Berge Garizim nicht zugegen waren, fiir einander verantwortlich 
wurden; denn sie hatten die Thora auf sich genommen, indem die Vater sie auf sich ge- 
nommen hatten. 
Luzzatto, Jessode ha-Thora S. 41, 42: Gott wollte es haben, daf, nachdem das Volk 
in das Land gekommen war, die Leviten das ganze Volk Segen und Fluch vernehmen 
lieSen, auf dafS es in ihr Herz gegraben wiirde, dafi einer fiir den andern verantwortlich 
ist, und daf} Strafe und Lohn fiir das ganze Volk gelten. Als erstes aber sollten die Leviten 
sagen: Verflucht, wer im Verborgenen Siinde tut. 


§ 459 
Hatora vehamisva zu Dt XXVII 9: ,,Und Mose sprach”. — Zum Verstadndnis des Ka- 


pitels wollen wir auf den Unterschied hinweisen, der zwischen dem Bund am Horeb, 
welcher der am Sinai war, und dem in ‘Arbot Moab besteht. Es ist der, daf} am Berge 
Sinai keine Erweckung (des Geistes) bei den Kindern Israel war usw.; hingegen ward 
beim Bund in ‘Arbot Moab usw. ihre Seele begeistert, an ihr (an der Thora) zu hangen. 


§ 460 
Malbim: ,,Jahve hast du dich heute zugesagt (Dt XXVI 18)". Am Berge Sinai hatten 


die Israeliten schon die Pflicht, Gott zu dienen, auf sich genommen usw. Doch als sie 
ins Land zogen und mit den Volkern Krieg fiihren mufsten und hernach die Erde bearbeiten 
usw., da muf te notwendigerweise der Bund erneuert werden. 
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Seforno, Einleitung zu Dt: Bevor Moses Schatten versank usw., fing er an, ihnen die 
Schrift zu erklarea usw.; als er damit fertig war usw., fing er an, Einzelnes zu er- 
klaren usw., zuletzt diejenigen Gebote, die notig waren bei der Besitzergreifung des Landes, 
wie das Beschreiben der Steine, den Bund auf dem Berge Garizim und ahnliches, welches 
den Geschlechtern ein Zeichen sein sollte, das nicht verraten werden sollte. Ebenso be- 
stimmte er die Ordnung der Schwiire und Banneide, nachdem sie den Bund am Horeb 
aufgehoben hatten usw. 


Toldot hasafrut ha‘ibrit S. 19: Die Satzungen, die in der Thora Moses enthalten sind, 
sind an das Land gebunden und setzen Ordnung, SeShaftigkeit und ein Regiment voraus; 
also konnen sie nicht fiir ein Wiistenvolk geschrieben sein, fiir ein Geschlecht von Schaf- 
hirten und Nomaden, sondern fiir eine Gemeinschaft, die Ordnung gewohnt ist. Erst, nach- 
dem die Kinder Israel im Lande Kanaan langere Zeit verweilt, Staidte gebaut, Ackerbau 
und Handel getrieben, eine ordentliche Regierung besessen und Kénige, Richter und Amt- 
leute eingesetzt hatten, da war es angebracht, eine Thora abzufassen, die gehiitet werden 
sollte. 


§ 461 
Joseph Karo zu Jos XXIV (im Jahrbuch der jiidischen Geschichte V S. 59): ,,Wahlt 
euch heute, wem ihr dienen wollt — das heifst: Bislang hat euch Gott gezwungen, seine 


Gottlichkeit hinzunehmen; als ihr am Sinai standet, da standet ihr unten am Berge, und 
hattet ihr Gottes Géttlichkeit nicht anerkannt, er hatte den Berg auf euch fallen lassen; 
ebenso war es am Jordan: hattet ihr Gottes Géttlichkeit nicht empfangen, das Wasser 
hatte euch verschlungen usw. Nun aber gibt es keinen Zwang usw. 


§ 462 


Und Mose sandte sie aus, das Land Kanaan zu erkunden, und sprach zu ihnen: Zieht 

hinauf ins Mittagland und steiget auf das Gebirge und besehet das Land, wie es ist usw., 

und was es fiir ein Land ist, darinnen sie wohnen usw., und was es fiir Stadte sind, dar- 
innen sie wohnen usw. 


(Num XIII 17, 18) 


§ 463 


Und ich bat Jahve zu dieser Zeit und sprach: Laf} mich hiniibergehn und sehen das gute 
Land jenseits vom Jordan, dies gute Gebirge und den Libanon. 


(Dt Il 23—25) 


§ 464 
Korot Israel ve’emunato S. 38: Und Jakob, dem nur in Joseph und Ephraim der Same 
sollte genannt werden, der kaufte die Stadt Sichem, das Zentrum Ephraims, die Grab- 
statte der Gebeine Josephs, des Vaters Ephraims und seines Stolzes — alles Stidte, die 
Mose nicht kannte, und deren Geriicht er nicht gehort hatte. 
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§ 465 
Mincha chaddascha zu Dt S. 48b: Mose wollte nicht, dafS sie das Gesetz schon jetzt 
empfingen, wo sie den Jordan noch nicht iiberschritten hatten und die Gefahr bestand, 
daf} die Nachkommen sie vergessen wiirden. Spater erst sollten sie den Segen auf dem 
Berge Garizim und den Fluch auf dem Berge Ebal verkiinden, damit sie dieses Segens 
und dieses Fluches stets eingedenk waren, sooft sie die Berge sahen, die vor ihren Augen 
waren. 


§ 466 
Bet Abot zu Abot § 17: Man muf} fragen, warum Mose diese Dinge angeordnet und sie 
in allen Einzelheiten Israel dargelegt hat. Da doch Segen und Fluch erst nach der Ueber- 
schreitung des Jordans ausgerufen werden sollten auf den Bergen Garizim und Ebal, so 
hatte Mose eigentlich nur dem Josua allein genau darlegen sollen, wie er zu handeln hatte; 
fiir Israel hatte der allgemein gefafste Befehl geniigt, wie er Dt XI 29 ausgesprochen ist. 


§ 467 
Md Haggadol zu Dt, Cod. Berlin, fol. 168a: Sie sprachen zueinander: Von wem hat 
Josua dies Ding gelernt? doch von Mose! Also: Bevor wir bei dem Schiiler lernen, wollen 
wir uns aufmachen und bei dem Meister lernen. 
Ms Schekalim II 5: Josua sitzt da und predigt; alle wissen aber, dafs die Lehre von 
Mose ist... 

§ 468 
Abrv zu Dt XI 29: Und Mose war betriibt, warum der Segen und der Fluch nicht durch 
ihn gegeben werden sollten. Daher befahl er, diese nachher auf dem Berge Garizim 
sprechen zu lassen usw. Also war es nur ziemlich, dafS sie nach der Ankunft im Lande 
einen Bund schliefien und auf den Bergen Garizim und Ebal Segen und Fluch sprechen 
sollten, nicht aber an diesem Orte. 
Korot Israel ve?emunato S. 171: Danach gab ihnen Josua Gesetz und Recht, also gleich- 
sam Satzungen eines Bundes usw. Denn ein Bund zwischen Volk und Herrscher mit 
beiderseitiger Zustimmung enthalt Recht und Pflicht fiir beide Teile und begrenzt die 
Macht des Herrschers. Die Satzungen dieses Bundes aber beruhten auf beiderseitiger 
Zustimmung usw. 

Das ist der Grund, weshalb Josua mit dem Volke einen Bund schlof}, und weshalb 
er in seinem Buche noch einiges hinzufiigte: Segen und Fluch, d. h. die Worte des Bundes, 
die geschrieben stehen in den Abschnitten Re?eh und Ki tabo. Beachte daselbst die Rechte 
und die Verpflichtungen beider Teile, wie sie in den Satzen enthalten sind: ,,Jahve hast 


du dich heute versprochen’, und: ,,Jahve hat dir heute zugesagt (Dt XXVI 18). 


§ 469 


a 


Md Debarim R IV 3: ,,Siehe, ich lege euch heute vor (Dt XI)“. Rabbi Eliezer sagt, 
diese Worte habe Gott auf dem Berge Sinai gesprochen. 
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b 


Magsid mescharim zu Ende Re’eh: Das Geheimnis, das in den Worten liegt, ist dies: 
Gleichwie, als Israel die Thora am Berge Sinai empfing, das Volk die Stimmen sah 
(Ex XX 18), die doch sonst kein Auge sehen kann, ebenso wollte Gott, das sie nach dem 
Ueberschreiten des Jordans die Thora genau auf dieselbe Weise empfingen. Daher heifst 
es: ,,Welche ja sind jenseits des Jordans’. Das soll heifS$en: Wenn ihr den Jordan iiber- 
schritten habt, will ich, dafS ihr die Thora auf dieselbe Weise empfanget, wie ihr sie am 
Berge Sinai empfangen habt. Wie ihr dort die Stimmen greifbar gesehen habt, so werdet 
ihr nach dem Ueberschreiten des Jordans den Segen und den Fluch greifbar mit euren 
Augen sehen. HeifSt es doch: ,.Siehe, ich lege euch vor — d. h. ihr werdet den Segen 
und den Fluch mit euren Augen herniedersteigen sehen. Es steht geschrieben: ,,Du sollst 
den Segen geben” — das soll bedeuten: ihr werdet den Segen greifbar auf den Berg Garizim 
herniederfahren sehen, wenn die Segnenden segnen werden, und ebenso den Fluch auf 
den Berg Ebal, wenn die Fluchenden fluchen werden. 


Cc 


Ba‘al haturim zu Dt XXVII 14: ,,Mit lauter Stimme” — es ist, als hérten sie in der 
Stimme Gottes die Worte: ,,I[ch bin“ und: ,,du sollst keine andern Gétter haben”. 


Ba‘al haturim zu Re’eh: Eine andre Ansicht. Die Worte: ,,Siehe, ich usw. bedeuten: 
»iehe die zehn Gebote, die mit dem Worte ,,I[ch“ anfangen; halte sie, denn alle Gebote 
sind in ihnen enthalten usw. usw. 


Mincha belula zu Dt XXVII 15: Und gleichwie es bei der Gesetzgebung am Sinai sich 
zutrug, da, als sie horten: ,,I[ch bin Jahve dein Gott; du sollst keine andern Gédtter 
haben“ — sie sagten: ,,Wir wollens tun und gehorchen (Ex XXIV 7)‘, — also heifst es 


auch hier: ,,Und alles Volk sollen antworten: Amen!‘ 


§ 470 


Mincha chaddascha zu Dt, S. 94b, 95a: Sie wurden zu diesem Gebot verpflichtet zweier 
wichtiger Zwecke halber. Der eine war der, dafS sie die Thora, die sie schon empfangen 
hatten, nunmehr auf sich nehmen sollten fiir sich, fiir ihren Samen und fiir alle, die mit 
ihnen waren, in allen ihren allgemeinen und einzelnen Bestimmungen durch Bann und 
Eid. Bis dahin hatten sie namlich die Moglichkeit zu sagen: Wir haben sie (die Thora) 
nicht aus freien Stiicken und mit BewufStsein auf uns genommen, sondern weil wir gewisser- 
mafsen dazu gezwungen waren usw. 


Daselbst: Daher sprach Josua zu ihnen, nachdem sie das ganze Land erobert hatten: 
»Wo es euch aber nicht gefallt usw., so wahlt euch heute, wem ihr dienen wollt usw.” 
Also gleichsam: Bis jetzt, wo ihr das Land, das Jahve euch zu geben verhiefs, noch nicht 
in Besitz genommen hattet, stand es euch frei zu sagen: Wir wollen die Last der Thora 
nicht auf uns nehmen usw. Nun ihr aber vom Lande Besitz ergriffen habt, so wahlt euch 
heute usw.; denn, wenn dieser Tag voriiber ist, steht es euch nicht mehr frei, zu wahlen. 
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§ 471 

Md Debarim R zu Tabo: ,,Ich das Wort des Kénigs hiite (Prediger VIII 2)“. Sollte dies 
heifen, da’ man die Worte Gottes iibertreten diirfe, wenn es ein Konig befiehlt?! Die 
darauf folgenden Worte in dem Vers belehren dich, dafs ,,das Wort des Eides Gottes‘ 
dir hdher gelten soll als das Gebot eines irdischen Koénigs. Alle Worte der Lehre, die 
man durch Eid auf sich nimmt, daf man sie erfiille, die sollst du halten. So heift es: 
»Dafs du hiniibergefiihrt wirst in den Bund Jahves, deines Gottes, und in seinen Bann- 
eid (Dt XXIX 11)", und abermals: ,.Verflucht der Mann, der nicht bewahrt alle 
Worte dieses Gesetzes (Dt XXVII 26)“. 


‘Emek Beraka: Wir finden den Banneid auch in der Geschichte Israels, bei gro en und 
wichtigen Ereignissen, so zu allererst bei dem Empfang der Thora. Denn Israel 
hat die Thora nur dadurch empfangen, daf} es den Banneid auf dem Berge Garizim durch 
das Amen-Sagen auf sich nahm, nachdem die Leviten die Fliiche und die Segenspriiche 
gesprochen hatten. 


§ 472 


Fragment der Mechilta zu Debarim, Jewish Quarterly Review 1904, S. 697: Welches 
ist der Bund, den er mit ihnen in Arbot Moab geschlossen hat? Es heift: ,,[hr steht heute 
da usw., eure Weiber, eure Kinder usw. (Dt XXIX 9, 10)“. Zu welchem Zweck? ,,Daf 
du tretest in den Bund Jahves, deines Gottes’. — 

Welches ist der Bund, den er mit ihnen auf den Bergen Ebal und Garizim schlof? 
Der, von dem es heift: ,,Und sollst den Segen geben auf dem Berg Garizim (Dt XI 29)”. 
-— Also ist hier die Rede von Segen und Fluch — — — Wie auf dem Berge Ho- 
reb Segen und Fluch war, wurde auch in Arbot Moab Segen und 
Fluch gesprochen. Und wie der Segen und Fluch, der dort gesprochen wurde, 
einen (Bund) bedeutete, so bedeutete der Segen und Fluch, der hier gesprochen wurde, 
einen Bund. — — — 

Simeon ben Jochai sprach: Es gibt kein Wort in der Thora, iiber das nicht achtund- 
vierzig B(iinde) geschlossen wurden ~-—- — Zu lernen, zu lehren, zu bewahren, aus- 
zufiihren; Segen fiir die Gesamtheit, Segen fiir den Einzelnen, Fluch fiir die Gesamtheit, 
Fluch fiir den Einzelnen: zweimal die vier, das sind acht; zweimal die acht, das sind 
sechzehn. Also sechzehn Biinde iiber jedes Gebot an jedem einzelnen Ort; das sind (bei 
den drei Orten: Sinai, Arbot Moab, Garizim-Ebal) zusammen achtundvierzig. — — —* 


§ 473 


Targum Jonatan zu Dt XXVII 26: Die Fluchenden wenden ihr Antlitz ganz dem Berge 
Ebal zu und rufen: Verflucht der Mann, der nicht erfiillt alle Worte dieses Gesetzes, 
dafs er danach tue! Und alle antworten wie ein Mann und sprechen: Amen! 


* Siehe das Zitat aus dem Traktat Sota in Beleg § 203 auf 5. 308; zur ganzen Frage vgl. die 
Belege § 261~- 264 auf 5S. 307f. 
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Diese Spriiche wurden gesagt am Sinai und wurden wiederholt in der Stiftshiitte 
und zum dritten Mal verkiindet in Arbot Moab. Zwélf Worte warens entsprechend den 
zwolf Stammen, und iiber jede einzelne Verordnung wurden sechsunddreifSig Biindnisse 
geschlossen. 


§ 474 


Tlm Jrs Horajot III 486: ,,[hr stehet heute alle (Dt XXIX 9)“. Und es hei®t von 
Josua, er habe alle Aeltesten Israels nach Sichem versammelt (Jos XXIV 1). Mose 
hat die Hauptleute den Aeltesten vorangestellt, Josua wiederum hat die Aeltesten den 
Hauptleuten vorangestellt. Mose tat so, weil alle seine Schiiler waren; deshalb hat er die 
Hauptleute zuvor genannt. Josua tat so, weil sie seine Schiiler nicht waren; deshalb nannte 
er die Aeltesten an erster Stelle. Mose tat so, weil es zu der Zeit nicht notig war, das Land 
zu erobern; deshalb nannte er zuerst die Haupter. Josua tat so, weil das Land erobert 
werden sollte; deshalb lies er die Aeltesten den Hauptern vorangehen. Mose tat so, weil 
er sich mit der Gesetzgebung nicht abgemiiht hatte; daher nannte er zuerst die Haupter vor 
den Aeltesten. Josua aber miihte sich mit der Gesetzgebung ab; deshalb nannte er zuerst 
die Aeltesten und nachher die Haupter der Stamme. 


§ 475 
a 

Machzor libne Roma: Dieses ist die Reihenfolge, in der die Wochenabschnitte der Schrift 
das Jahr iiber gelesen werden sollen: Auf den Wochenabschnitt Ki tabo folge als Zu- 
satzabschnitt das Stiick im Buch Josua, das beginnt mit dem Satz: ,,Dazumal baute Josua 
Jahve, dem Gott Israels, einen Altar auf dem Berg Ebal (Jos VIII 30)“. Auf den Ab- 
schnitt Nisabim folge als Zusatzabschnitt das Kapitel im Buche Josua, das beginnt mit 
dem Satz: ,,Und Josua versammelte alle Stimme usw. gen Sichem (Jos XXIV 1)”. 
Maimonides, Mischna Thora: Die Haftara zu Ki tabo ist dieser Abschnitt: Vom Satze: 
Da baute Josua einen Altar (Jos VIII 30)“ bis zu: ,,Und war kein solcher Tag 
(Jos X 14). — Die Haftara zu Nisabim ist der Abschnitt im Buch Josua: Von: ,,Und 
Josua versammelte alle Stamme Israels (Jos XXIV 1)* bis: ,,Feigenbiume und Wein- 
sticke, die du nicht gepflanzt hast (Jos XXIV 13)”. 


b 


Pesikta Rabbati: ,,Ich will jauchzen und frohlocken (Jes LXI 10)“ — das ist der Zusatz- 
abschnitt zum Abschnitt Nisabim. ,,Mache dich auf, werde Licht (Jes LX 1)“ — das 
ist der Zusatzabschnitt zum Wochenabschnitt Ki tabo. 


Mache dich auf, werde Licht’ — das ist der Zusatzabschnitt zu Nisabim. ,,Jauchze, 
frohlocke’’ — das ist die Haftara zu Tabo. 


§ 476 
Md Tanchuma, Debarim I] 2: ,,Das sind die Worte, die Mose redete usw. (Dt I 1)“ 


Israel sprach zu Mose: Gestern noch sagtest du, du seiest ein Mann von schwerer Zunge, 
und nun redest du mit einem Mal so viel... 
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Md Debarim R I 1: Der Mund, der da sprach: ,,I[ch bin je und je nicht wohl beredt ge- 
wesen (Ex IV 10) — der fangt mit einem Mal an und sagt: ,,Dies sind die Worte™... 


Rabbi Levi sprach: Suchen wir die Aufklarung an der richtigen Stelle. Bevor Mose 
fir wert befunden ward, die Thora zu empfangen, heiSt es von ihm: ,,I[ch bin je und je 
nicht wohl beredt gewesen”. Wie er aber der Thora teilhaftig wurde, da ward seine 
Zunge geheilt, und er fing an, Worte zu reden. 


§ 477 


Die Erzaéklung von dem, wie Josua die Kinder Israel versammelt und mit ihnen einen 


Bund geschlossen hat 


Es begab sich..... des Reiches, da versammelte sich zu ihnen..... die Haupter der 
Stamme und die siebenzig gewahlten Aeltesten und die Hauptleute iiber die Tausend, die 
Hundert, die Fiinfzig und die Zehn. Nach dieser Versammlung bliesen sie in die Po - 
saune* und sandten Laufer aus, die sollten ausrufen, dafs Israel sich zu versammeln 
hatte. Es verging keine Stunde, da versammelten sich zu ihnen die Greise und die Knaben, 
auch viele Weiber und Kinder und das ganze Heer. Da fing Josua ihnen zu erzahlen an, 
was Gott, der Gelobte und Erhabene, durch unsern Meister und Propheten Mose, Friede 
mit ihm, offenbart hat usw. Danach erinnerte er sie daran, wie sie sich ihm widersetzt, 
ihm zuwidergehandelt und sich gegen ihn empért hatten. Er sprach zu ihnen: Ihr Manner, 
die ihr hier steht! Seht da, ich schliche..... und mit eurem Samen nach euch bis ans 
Ende der Geschlechter. Und er machte ihnen klar, was die Gétzen seien, an die die andern 
Volker glaubten, und belehrte sie, das der Herr mit ihnen sein wiirde, solange sie seiner 
Stimme gehorchten, dafS er aber sein Antlitz verbergen wiirde, wenn sie sich wider ihn auf- 
lehnten; ihr Weg wiirde nicht gliicken, und Uneinigkeit wiirde unter ihnen herrschen. Da- 
nach rief er mit lauter Stimme: Ihr Manner, die ihr hier steht! Es sei unter euch kein..... 
und kein Gétzendienst. Es sei unter euch keiner, der einem andern Glauben im Herzen 
nachhangt und die Gebote Gottes, des Gelobten, und Erhabenen, geringachtet. Denn das 
wiirde zur Folge haben die Zerstérung des Tempels und all dieser Herrlichkeit und eures 
Auserwahltseins. Alsdann werden eure Feinde eure Richter sein, und werden eure Kamele, 
eure Weiber und Kinder von euch rauben. Wer also an solche Dinge (Gétzendienst) 
glaubt, iiber den wird all das Bose kommen, wovon in dieser heiligen Thora geschrieben 
steht, und Gott wird sein Andenken unter dem Himmel vertilgen und ihn zum Bésen aus- 
sondern von allen Stammen Israels. So tut denn dies aus dem Glauben eures Herzens und 
euren geheimsten Gedanken heraus, auf daf} ich den Bund mit euch erneuere nach euren 
Worten. Und Gott, sein Himmel und seine Erde sowie seine Engel seien Zeugen vor euch 
iiber das, was bestimmt worden ist zwischen euch und uns. Gott gebe es, dafs sie zeugen 
mégen fiir euch, nicht wider euch. Solange ihr beflissen sein werdet zu befolgen das, wozu 
ihr euch verpflichtet habt, wird euch Gott segnen und behiiten, wird euch beistehen und 


* Zu der Posaune am Berge Sinat vgl. den Text auf 5. 242, Abfdnit 3 und die Belege §§ 176, 
177 auf S. 251, 252 diefes Buches. 
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unterstiitzen, wird eure Feinde niederwerfen und euch in Besitz geben das Land, von dem 
er in seiner Seele geschworen hat, daf er es euren Vitern geben wiirde, Abraham, Isaak 
und Jakob. Er wird euch behiiten und wird das Land und das Késtliche, was darin ist, 
behiiten und wird alles Ungliick und alle Bedrangnis von euch fernhalten und euch sehr 
zahlreich machen. Wo ihr euch aber weigern werdet und widerspenstig sein werdet, wird 
er seine Giite von euch fernhalten und euch und denen, die euch zu Hilfe kommen, die 
Kraft nehmen; die Engel werden von euch weichen, und der Name des grofsen Kénigs wird 
euch nicht beschiitzen. Es wird tiber euch kommen alles, was geschrieben steht in den 
Biichern des Zorns und des Fluches; eure Heere werden zerstreut werden usw. Eure 
Feinde werden euch iiberwailtigen, und euch wird nichts iibrigbleiben: nicht Kénig, nicht 
Tempel, keine Herden und keine Manner. Gott wird euch an das dauberste Ende der Welt 
treiben, wird euch zu Sklaven und einer fremden Herrschaft hérig machen. So sei denn 
das, was ihr sagt, woran ihr glaubt und was ihr durch einen Bund auf euch genommen 
habt, von Bestand und von bindender Kraft. Und dieser zweite Bund sei eine Hinzufiigung 
zu dem, der mit euch geschlossen worden ist durch unsern Herrn Mose. Dieses tut aber 
aus eurer Seele und aus den geheimsten Regungen eures Herzens heraus. 


(Das arabisch-samaritanische Josuabuch, Kapitel X) 


JOSUA 


lésen (Num XXVII 12—25; Dt III 28: Dt XXXI 14), sondern trat schon vorher, 
gleich im Anfang, helfend auf, als es nach dem Ueberschreiten des roten Meeres zu 


der Amalekiter-Schlacht kam und Moses Kraft versagte (Ex XVII 11—13). 


es wurde nicht erst, als Mose alterte, berufen, diesen in der Fiihrerschaft abzu- 


Was eigentlich die Siinde Moses gewesen ist, fiir die er damit bestraft wurde, dafd 
er nicht ins gelobte Land kommen durfte — ist nicht klar. Die Tradition nennt die Statte, 
wo Mose gesiindigt hat, oder auch die Siinde selbst Me Meriba, das Haderwasser (Num 
XX 11—13): die Schuld Moses soll darin bestanden haben, daf$ er den Felsen, der Wasser 
geben sollte, mit dem Stabe schlug, statt zu ihm zu sprechen. Aber, abgesehen da- 
von, daf} das Vergehen an sich klein erscheint, wird in der Parallelstelle im Buche Exodus 
(Ex XVII 1—7) der Vorgang so geschildert, das Gott Mose ausdriicklich befiehlt, den 


Felsen zu schlagen. Also kann darin das Verschulden nicht zu suchen sein. 


Wahrscheinlich ist nicht Me Meriba zu lesen, sondern Jeme Meriba, die Hadertage; 
und gemeint ist damit die Zeit nach der Riickkehr der ins Land entsandten Kundschafter, 
wo das Volk erst rebellierte, dann den Ungehorsam bereute und gegen den Feind zog, Mose 


aber ihnen nicht folgte und sie im Stiche lieS (Num XIV). In diesem Augenblick wurde 


Josua der Heerfiihrer, und Mose mufte zuriicktreten. 


Die Geschichte von Amalek (Ex XVII), die an eine ganz unrichtige Stelle gekommen 
ist, da die Juden in der ersten Zeit nach dem Auszug aus Aegypten mit diesem Feind gar 
nicht zusammengestofSen sind, und So eastdncn aficle ausgesprochen wird, daf} Josua fiir 
Mose eintrat, ist keine andre als die vom Kampf der Kinder Israel mit Amalek (Num 
XIV) in der Zeit der Hadertage. Bei der ersten Darstellung des Amalek-Kampfes in 
Exodus haben einige Midraschim es richtig herausgefiihlt, dafs hier Mose durch sein 
Ausbleiben als Anfiihrer eine Siinde begangen hat und schon hier sein Geschick entschie- 


den wurde, nicht er, sondern Josua werde der Eroberer sein. 


Siehe zum Ganzen Note XXII. 
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Es ware iibrigens zu untersuchen, ob nicht iiberhaupt dem Jordan-Uebergang zur Zeit 
Josuas die Prioritaét gebiihrt gegeniiber dem Ueberschreiten des Schilfmeeres zu Moses 
Zeit. Der Jordan-Uebergang ist viel natiirlicher geschildert als der iiber das Schilfmeer, 
und der Bericht ist nicht wie bei diesem von dem Gefiihl des Rachenehmens an Feinden in- 
spiriert; er gibt vielmehr etwas von der Stimmung wieder, die eine Heeresmacht be- 
herrscht, welche soeben die feindliche Grenze iiberschritten hat. Die Tatsache der Auf- 
stellung von Denksteinen zum Zeichen der gelungenen Ueberfahrt iiber den Jordan beweist, 
daf} das Wunder hier zum ersten Male geschehen ist; und gerade, dafS hier ein Freuden- 
gesang ausblieb, was einige Rabbinen Josua veriibeln (478), zeugt fiir die Echtheit. Ein 
kriegerisches Volk ist sich der Gefahren seines Zuges wohl bewuft, und wenn ihm auch 
das Ueberwinden des ersten Hindernisses durch ein Wunder gegliickt ist, hiitet es sich 
doch wohl, in einen Freudentaumel auszubrechen, bevor noch der erste Schwertstreich ge- 
fallen ist. 


Ebenso wirkt das Aussenden der Kundschafter zur Zeit Josuas (Jos II 1 f.) natiir- 
licher als die Beschreibung desselben Ereignisses bei Mose (479). Von Josua werden nur 
zwei Manner ausgeschickt, die die gréfste Vorsicht anwenden, nur den nachsten Kriegs- 
platz besuchen und nur das ins Auge zu fassen haben, was unmittelbar vor ihnen liegt. Bei 
Mose wird die stattliche Zahl von zwolf Mann ausgesandt (480); sie kundschaften das 
ganze Land aus, brechen Zweige und Friichte ab, die sie offen zur Schau tragen (481), 
und bleiben vierzig Tage unterwegs (482). Auferdem aber tragt die Beschreibung dessen, 
was nach ihrer Riickkehr ins Lager geschieht, das Geprage der inneren Unwahrschein- 
lichkeit. Sie erzaihlen, nachdem sie unversehrt angelangt sind, Schauermaren von der Un- 
iiberwindlichkeit der Bewohner Kanaans, denen gegeniiber sie sich wie Heuschrecken 
vorkamen; daf} die Ausgesandten aber nach so langem Umherstreifen im Lande des Fein- 
des unbehelligt geblieben waren, hatte den Hebraern am besten beweisen kénnen, wie 


wenig die Kanaaniter zu fiirchten waren. 


Es ist auch anzunehmen, dafi die Worte Jahves aus dem Dornbusch: ,,Tritt nicht 
herzu, zieh deine Schuhe aus von deinen FiifSen, denn der Ort, darauf du stehst, ist ein 
heiliges Land (Ex III 5)“ — eine Nachbildung sind der Begebenheit bei Jericho, wo 
Jahves Feldhauptmann dem Josua erscheint (483). An sich schon ist die Vorstellung vom 
Feldhauptmann Jahves, der sich dem Helden zeigt, viel urspriinglicher als die 
von Jahve oder Jahves Engel. Zudem ist der Hinweis auf die Heiligkeit einer Statte im 
Munde eines Gottes unnatiirlich; das ist auch der Grund, weshalb Ibn Ezra diese Worte 
von Engel Jahves gesprochen sein lat (484). Der Zusammenhang zwischen Josua V 


und Ex III ist auch den Kommentatoren nicht entgangen (485). 
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Die Heraushebung der zweiundeinhalb Stamme (486), wie der Befchl von der Ein- 
richtung der Leviten- und Asylstadte scheinen ebenfalls von Josua ausgegangen zu sein 
und wurden wohl erst nachtraglich mit Mose zusammengebracht (487, 488). Auch die 
Kriegsgesetze, die in Dt XX aufgezahlt sind, werden auf die Zeit Josuas gedeutet (489). 
Josua ist es auch gewesen, der die Beschneidung eingefiihrt hat; gerade die Worte: ,,Be- 
schneide abermals, zum zweiten Male (Jos V 2) zeigen, dai der Akt hier zum er - 
sten Male stattfand (490). Wir kommen hierauf noch ausfiihrlich im nachsten Kapitel 
zuriick. 


Wenn es auch im Talmud cin gefliigeltes Wort gibt: Mose ist die Sonne, Josua aber 
nur der Mond (491), so wurde dieser doch nicht selten iiber Mose gestellt (492). So 
soll der Segen Jakobs iiber Ephraim (Gn XLVIII 12) Josua gemeint haben (493), eben- 
so der Segen Moses (Dt XXXIII 17) iitber Joseph (494). Wie die Rabbinen sagen, ist 
die Seele Josephs in Josua wiedererstanden (495). Der Vers in Dt XVIII 15: ,,Einen 
Propheten wie mich wird Jahve, dein Gott, dir erwecken“ soll sich auf Josua bezichen 
(496); ebenso der Spruch Amos’ (Am III 7): ,,Denn der Herr, Jahve, tut nichts, er offen- 
bare denn sein Geheimnis seinen Knechten, den Propheten’’. Von den fiinfzig Toren der 
Weisheit wurden Mose nur neunundvierzig aufgetan (497); vor Josua 6ffnete sich aber auch 
das fiinfzigste Tor, und also nannte man ihn den Sohn Nuns (498). Josua kam an Be- 
deutung den Cherubim gleich (499), und daf auch er sterben mufte, hat nur die Erbsiinde 
bewirkt (500). 


Alles, was Mose wufte, wubte auch Josua (501). Das Buch Josua wurde als sechstes 
Buch der Thora angesehen und den fiinf Biichern Moses gleichgesetzt (502). Nach einer 


Legende soll Mose am Sinai nicht fiinf, sondern sechs Biicher der Lehre empfangen 


haben, und das sechste Buch war eben das Buch Josua (503). 


Dieselbe héchste Bedeutung, die das Wort: ,,vom Sinai herriihrend™ fiir dic Frage 
nach Ursprung und Giiltigkeit eines Gesetzes hatte (,,Gesetz, dem Mose auf dem Sinai 
gegeben’; *3702 nw ADdn), hatte auch der Begriff: ,,von Josua stammend™ (504). Der 
Reisende Eldad ha-Dani bemerkte wahrend seines Aufenthaltes bei den zehn Stammen, 


daf§ ihr Talmud sich meist auf Josua als Autoritat beruft (505). 


Josua soll wie ein Erléser gewesen sein (506). Die Prophetin Hulda war aus seinem 
Geschlecht (507), und die Sage geht, dafs nur aus seinem Stamm der Messias hervor- 


gehen werde (508). 
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Josua war der erste der Kénige aus dem Stamme Ephraim (509); Gott kam durch 
die Wolken, ihn zu heiligen (510). Als Mose sterben sollte, verstand er nicht mehr, was 


Josua sprach, denn nun iiberragte ihn Josua an Weisheit (511). 


Interessant ist, in diesem Zusammenhang, die Bemerkung des Verfassers von Korot 
Israel ve>emunato, das Josua den Mose getétet habe, um seine Herrschaft anzutreten; des- 


halb habe Josua das Grab von Mose verheimlicht (512). 


BEIGE 


§ 478" 


§ 479 . 
Md Jelamdenu zu Beha‘alotka 27: Die Kundschafter, die Mose ausgesandt hatte, die 


waren téricht; die Josua ausgeschickt hatte, die waren gerecht. 


§ 480 
Friedmann in Bet Talmud I S. 140: Hat man es je gehdrt, dafs man als Kundschafter der 
Stamme ihre Fiirsten wahlen soll? 

§ 481 
Agadat Schir haschirim, ed. Schechter, S. 157: Mose sprach: Zieht nicht wie Diebe ins 


Land, sondern seid mutig und brecht von den Friichten des Landes. Da fingen die Amo- 
riter zu sprechen an: Sie sind nur dazu ins Land gekommen, die Baume zu verstiimmeln 
und die Stadte zu verbrennen. 


§ 482 


Korot Israel ve’emunato S. 166: Der Betrachter untersuche nur genau, dann wird er gleich 
den Unterschied zwischen den Kundschaftern, die Mose sandte, und denen, die Josua 
schickte, erkennen. Mose sandte die Boten mit Willen und Wissen ganz Israels aus usw. 
Nicht so Josua. Er schickte die Boten heimlich, versteckterweise; Israel wubte nicht, dafs 
sie ausgezogen waren, das Land zu erkunden; auch erstatteten die Boten allein Josua 


Bericht. 
§ 483 

Und Jahve sah, daf$ er hinging, zu sehen. | Und es begab sich, da Josua in Jericho 
Und Elohim rief ihm aus dem Busch und | war, da erhob er seine Augen, und siehe, ein 
sprach: Mose, Mose! Er antwortete: Hier | Mann stand ihm gegeniiber, ein blofes 

bin ich. Schwert in der Hand. Und Josua ging und 
' sprach zu ihm: Bist du von den Unsrigen 
| oder von unseren Feinden? 


| Er sprach: Nein, sondern ich bin ein First 


des Heeres Jahves und bin jetzt gekommen. 


* Dieser Beleg war im Manuskript nicht enthalten. Im samaritanischen Josuabuch findet sich Gbrigens 
ein Lied, das Josua nach dem Uberfchreiten des Jordans gesungen haben foll. Die Herausgeber. 
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Da fiel Josua auf sein Angesicht zur Erde 
und betete an und sprach zu ihm: Was sagt 
mein Herr seinem Knecht? 

Er sprach: Tritt nicht herzu, zich deine | Und der Fiirst des Heeres Jahves sprach zu 
Schuhe aus von deinen FiiSen; denn die | Josua: Zieh deinen Schuh aus von deinem 
Statte, darauf du stehst, ist heilig Land. Fuf; denn die Statte, darauf du stehst, ist 
heilig. Und Josua tat so. 

(Ex III 4, 5) (Jos V 13—15) 


§ 484 
Ibn ‘Ezra su Ex IIT: ,,Und Jahve sah’, ,,und der Engel rief*. Er rief im Namen des Héch- 


sten usw. Vielleicht war es so, daf}, als Gott sah, wie Mose sich dem Dornbusch naherte, 
er dem Engel befahl, Mose zu rufen. 


§ 485 
Md Schemoi R II 13: ,,Zieh deine Schuhe aus (Ex III). Ueberall, wo die Gottheit sich 
offenbart, ist das Anbehalten des Schuhes verboten. Also heift es auch bei Josua: ,,Zich 
deinen Schuh aus‘. 
Keli jakar: ,,Zich deine Schuhe aus von deinen Fiihen (Ex). Dic Ausleger halten sich 
dariiber auf, wie viele Unterschiede es gibt zwischen diesem Gesicht (des Mose) und 
dem Josuas. 
Tossefiten: Auch macht es Schwierigkeiten, dafis Mose hier von beiden Fiiben die Schuhe 
abwerfen mubte, Josua aber bei Jericho nur von einem Fufs den Schuh auszuzichen hatte. 
Nachmanides: ,,Denn der Ort, darauf du stehst, ist heilig Land (Ex). Der Dornbusch 
war auf der Spitze des Berges, also war dieser ganz heilig, daher mubte auch der Schuh 
ausgezogen werden. So ist es an allen Stellen, wo die Gottheit sich offenbart usw. So auch 
bei Josua. 
Malbim: Der Engel sagte zu Josua: ,,Zieh deinen Schuh aus von deinem Fu“; bei Mose 
heifst es: ,,Zieh deine Schuhe aus’. 

§ 486 

a 

Die Kinder Ruben und die Kinder Gad hatten sehr viel Vieh und sahen das Land Jaser 
und Gilead an fiir bequeme Statte zu ihrem Vieh usw. usw. Und Mose gebot ihrethalben 
dem Priester Eleasar und Josua, dem Sohn Nuns usw.: Wenn die Kinder Gad und die 
Kinder Ruben mit euch iiber den Jordan zichen usw. und das Land euch untertan ist, so 


gebet ihnen das Land Gilead zu eigen. Usw. usw. (Num XXXII 1—42). 


b 
Und zu den Rubenitern, Gaditern und dem halben Stamm Manasse sprach Josua: Ge- 
denket an das Wort, das euch geboten hat Mose usw. usw. (Jos I 12—18). 
Und die Rubeniter, Gaditer und der halbe Stamm Manasse gingen geriistet vor den Kin- 
dern Israel her, wie Mose zu ihnen geredet hatte usw. (Jos IV 12, 13). 
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Denn die Rubeniter und Gaditer mit dem andern halben Stamm Manasse haben ihr Erbteil 
emptangen, das ihnen Mose gab jenseits des Jordans usw. (Jos XIII 8—12). 
Also hatte Mose gegeben dem Stamm der Kinder Ruben nach ihren Geschlechtern usw. 
(Jos XIII 15—32). 

c 


Da rief Josua die Rubeniter und Gaditer und den halben Stamm Manasse und sprach zu 
ihnen: Thr habt alles gehalten, was euch Mose, der Knecht Jahves, geboten hat usw. Also 
segnete sie Josua und liefS sie gehen, und sie gingen zu ihren Hiitten usw. (Jos XXII). 


§ 487 
a 
Und Jahve redete mit Mose in Arbot Moab usw.: Gebiete den Kindern Israel, dafs sie 
den Leviten Stadte geben von ihren Erbteilen zur Wohnung usw. (Num XXXV 1-8). 


b 
Da traten herzu die obersten Vater unter den Leviten zu dem Priester Eleasar und Josua, 
dem Sohn Nuns, und zu den obersten Vatern unter den Stammen der Kinder Israel und 
redeten mit ihnen usw.: Jahve hat geboten, durch Mose, daf$ man uns Stadte geben solle, 
zu wohnen usw. Da gaben die Kinder Israel den Leviten von ihren Erbteilen nach dem 


Befehl Jahves diese Stadte und ihre Vorstiadte. (Jos XXI 1—3). 


§ 488 


a 


Wer einen Menschen schlagt, da er stirbt, der soll des Todes sterben. Hat er ihm aber 
nicht nachgestellt usw., so will ich dir einen Ort bestimmen, dahin er fliehen soll. (Ex XXI 
515). 
aa 

Und Jahve redete mit Mose usw.: Wenn ihr iiber den Jordan kommt usw., sollt ihr 
Stadte auswahlen, die Freistidte seien, dahin fliehe, der einen Totschlag unversehens tut 
usw. Und der Stadte, die ihr gebt, sollen sechs Freistadte sein, drei sollt ihr geben dies- 
seits des Jordans und drei im Lande Kanaan. 

Wenn er ihn aber versehentlich stét, ohne Feindschaft usw., so soll die Gemeinde 
richten zwischen dem, der geschlagen hat, und dem Blutriacher usw., und die Gemeinde 
soll den Totschlager erretten von der Hand des Blutrachers und soll ihn kommen lassen 
wieder zu der Freistadt, dahin er geflohen war; und er soll daselbst bleiben, bis dafd 
der Hohepriester sterbe, den man mit dem heiligen Oel gesalbt hat. (Num XXXV 9—15, 
24, 25). 

aaa 
Da sonderte Mose drei Stadte aus jenseits des Jordans usw., daf} dahin fliehe, wer seinen 
Nichsten schlagt unversehens usw. (Dt IV 41—43). 
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Wenn Jahve, dein Gott, die Vélker ausgerottet hat usw., sollst du dir drei Stadte aus- 
sondern im Lande usw., dafS dahin fliche, der einen Totschlag getan hat usw. usw. usw. 


(Dt XIX 1—13). : 

Und Jahve redete mit Josua und sprach: Sage den Kindern Israel: Gebt unter euch Frei- 
stadte, davon ich durch Mose euch gesagt habe, dahin flichen médge ein Totschlager, der 
eine Seele unversehens und unwissend schlagt, dafS sie unter euch frei seien vor dem Blut- 
racher usw. Und wenn der Blutracher ihm nachjagt usw., so soll er in der Stadt wohnen, 
bis dafS er stehe vor der Gemeinde zu Gericht und bis daf} der Hohepriester sterbe, der 
zur selben Zeit sein wird usw. usw. 


Da heiligten sie Kedes in Galilaa auf dem Gebirge Naphtali; und Sichem auf 
dem Gebirge Ephraim; und Kirjat Arba, das ist Hebron, auf dem Gebirge Juda. Und 
jenseits des Jordans usw. bestimmten sie Bezer in der Wiiste usw. und Ramot in Gilead 


usw. und Golan in Basan usw. (Jos XX 1—9). 


c 
Ben-Amozegh zu Dt XIX: Im Buche Numeri werden sechs Asylstadte erwahnt, im 
Deuteronomium drei, im Buche Josua ebenfalls sechs. 


_ Im Buche Numeri finden wir, dafs, wenn der Totschlager unversehens die Asylstadt 
verlafst und vom Blutracher erschlagen wird, der letztere eine Blutschuld begangen hat; 
aber weder im Deuteronomium noch im Buche Josua finden wir etwas davon erwahnt. 


Dagegen finden wir im Deuteronomium, da, wenn einer, der mit Vorbedacht getétet 
hat, in eine der Asylstadte gefliichtet ist, er hinausgefiihrt und zum Tode verurteilt werden 
muf}; davon steht aber nichts weder im Buche Numeri noch in Josua. 


Im Buche Josua finden wir, dafs, wer sich in eine Asylstadt gerettet hat, die Pflicht 
hat, sich den Aeltesten der Stadt zu stellen und seine Sache vorzubringen; davon steht 
aber nichts in den fiinf Biichern der Thora. 


Die Zeit, die der Totschlager in der Asylstadt zubringen soll, ist im Buche Numeri 
klargelegt, und zwar heift es da, er habe dort zu verbleiben, bis der Hohepriester ge- 
storben ware. Im Deuteronomium aber heifst es, er habe dort zu verbleiben, solange die 
Gefahr wahre usw. 


Im Buche Numeri wird die Einrichtung von Asylstadten als eine Art Strafe auf- 
gefafst, die dem Totschlager, der unversehens gemordet hat, auferlegt wird; ein Beweis 
dafiir ist die Tatsache, dafS die Zeit seines Verbleibens daselbst angegeben wird. Aus 
dem Buche Deuteronomium aber ist zu schliefSen, dafs die Freistadte als Zuflucht und 
Rettung vor dem Blutracher gedacht sind. 


Auferdem usw. finden wir im Buche Numeri den Satz, der Totschlager solle nicht 
sterben, bis dafs er vor der Gemeinde zu Gericht stehe. Demnach wiirde die Absicht 
sein, dafS der Totschlager nicht getdétet werde, bevor das Gericht sein Urteil gefallt hat. 
Im Buche Josua wird aber noch hinzugefiigt: ,,bis zum Tode des Hohepriesters*; dem- 
nach diirfte sich an dem Totschlager niemand vergreifen, sobald das Gericht ihn frei- 
gesprochen hat. Darin stimmen die Biicher Josua und Deuteronomium iiberein. 
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d 
Abrv: Also wird klar, weshalb nach der Erwahnung der Wanderungen diese fiinf Ver- 


kiindigungen, von denen vorher nicht die Rede war, erfolgt sind, und warum sie Mose 
zugeschrieben sind, obwohl es sich um Dinge handelt, die zu Josua gehdren, zu Josua, 
dem Eroberer und Verteiler des Landes; war doch Mose nicht ins Land gekommen.* 


§ 489 
Md Debarim R V 13: ,,Wenn du vor eine Stadt ziehst (Dt XX 10)’ — wer hat diesen 
Satz erfillt? Josua, der Sohn Nuns! 
§ 490 
a 


Zu der Zeit sprach Jahve zu Josua: Mache dir steinerne Messer und beschneide wiederum 


die Kinder Israel zum andern Mal (Jos V 2). 


b 
Dibre Soferim: ,,Und beschneide wiederum die Kinder Israel zum andern Mal". ,,Wieder- 
um” und ,,zum zweiten Mal”, das sind Wiederholungen eines Ausdruckes, wie sie sonst 
in der Schrift nicht vorkommen usw. Es gibt aber Handschriften, wo die Worte ,,zum 
zweiten Mal“ nicht vorkommen, und das Fehlen dieses Ausdruckes ist bezeichnend. 


§ 491 
Tlm Bb Baba batra 75a: Das Angesicht Moses war wie das der Sonne; das Angesicht 


Josuas wie das des Mondes. 


§ 492 


a 


Md Hasggadol, Cod. Berlin, zu Dt XII 1: ,,Ein Armer redet mit Flehen, ein Reicher 
antwortet stolz (Prov XVIII 23). ,,Ein Armer -redet mit Flehen‘“’ — das ist Mose; 
,ein Reicher antwortet stolz’’ — das ist Josua.. 
Daselbst: ,,Der Weise wird Ehre erben (jee III 35) — damit ist Josua gemeint, 
der den Ruhm seines Meisters Mose erbte. 
Revue des Etudes Juives 1898, S. 292: Das Wort DNDIND (,,sie weissagen’, Num XI 27) 
ist eine Abkiirzung (Notarikon); es bedeutet: Moses Seele ruhe im Eden, dann wird 
Josua fihren ins Land (0°290 yun) tN Aya WwpI MIN Awd). 
Jalkut chaddasch S. 96a: 717 (Mayjestat) ist Mose gegeben, Josua aber 77" (Glanz). 
Ware dem Josua Majestat verlichen worden, die Welt hatte nicht bestehen kénnen. 
Md Tanna’im zu Dt III 26: ,,Und Jahve ziirnte mir usw. und sprach zu mir: Es ist zu 
viel (75 25)“ usw 

Eine andre Deutung der Worte 75 27: Du hast einen Meister! — Und wer ist es? 
Josual 


s ipenorter ist aber aud die folgende Auferung des Md Debarim RII 20): Was mag Mose 
geschaut haben, dah er Grund hatte, Freiftadte auszusondern? Rabbi Levi fagte darauf: Wer ein Gericht 
gekostet Bat reat seinen Geshmack. Wie ift das hier anzuwenden? Hatte doch Mose den Agypter 
getétet. .. (Ex II 12). 


426 Sinai und Garizim 


b 


Agadat Esther 1X 4: Viere sind es, deren Ruf in der Welt verbreitet wurde: der Erz- 
vater Abraham, Josua, David und Mardochai. 

Ts Rab Joseph zu 1. Chron IV 22: Prophet und Schreiber sind vom Samen Josuas 
entstanden. 

Md Kohelet gutta VIII 5: ,,Wer ein Gebot hiitet, der erfahrt nichts Béses‘’ — damit 
ist Josua gemeint. 

Pesikta d’Rab Kahana S. 50b: ,,Die Turteltaube lift sich héren in unserem Lande 
(Hohelied II 12). Rabbi Jochanan sagt: Nicht die Stimme einer Turteltaube (710), 
sondern die Stimme einer schénen Gestalt (aN1n) labt sich im Lande héren, und damit 
ist Josua gemeint. 

Md Lekach tob: Warum wird Josua der Sohn Nuns (j)3) genannt? Ihm wohnte be- 
sondere Weisheit ("3°2) inne. 

Tlm Bb Sanhedrin 107a: Das Schriftzeichen Jod, das ich dem Namen Sarai genommen 
habe, das stand vor mir (sprach Gott) und weinte viele Jahre, bis das Josua kam und 
ich es seinem Namen anfiigte (Aw nryenn:). 


§ 493 
Bachja zu Vajechi: ,,Sein (Ephraims) Same wird die Vélker fiillen (Gn XLVIII 19)“ — 
damit ist auf Josua, den Sohn Nuns hingewiesen, der aus dem Stamme Ephraim kommen 
sollte. 

§ 494 
Seine Herrlichkeit ist die eines erstgebornen Stieres, und seine Hérner sind des Wild- 
ochsen Horner; mit ihnen wird er die Volker stohen (Dt XXXIII 17). 
Md Bamidbar R, zitiert in Jalk Rubeni, Dt, S. 132: ,,Seine Herrlichkeit ist die eines 
erstgebornen Stieres'| — damit ist Josua gemeint. 
Nachmanides: ,,Seine Herrlichkeit ist die eines erstgebornen Stieres’. Das Wort ,,Erst- 
geborner’ ist mitunter ein Ausdruck fiir Grohe und Herrschertum. Der Konig aber, der 
von ihm abstammt, ist Josua, dessen Kraft wie die eines Stieres grofs war und Kénige 
zwingen konnte. 
Md Haggadol, Cod. Berlin, Dt S. 191c: Josua ward verliehen die Kraft des Stieres 
und die Herrlichkeit des Wildochsen. 
Jalkut chaddasch, Josua S. 96a: Des Stieres Kraft ist gro, aber seine Horner sind nicht 
schon. Der Wildochs hingegen hat schéne Horner, aber seine Kraft ist nicht grof}. Des- 
halb wurde Josua beides gegeben: seine Herrlichkeit ist die eines erstgebornen Stieres, 
und seine Horner sind eines Wildochsen Horner... 
Sifre Dt $ 353: ,,Mit ihnen wird er die Volker stoSen‘. Hat denn Josua so viele Volker 
unterworfen? Waren es doch nur einunddreifSig Konige, die er besiegt hat. Es ist aber 
so zu verstehen, daf} er Kénige und Herrscher besiegt hat, die von einem Ende der Welt 
bis zu dem anderen regierten. 
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§ 495 
Seder Hadorot II S. 47: Josua — das ist die Inkarnation von Joseph. 
Md Talpiot S. 121b: Josua, der Sohn Nuns, war die Inkarnation Josephs aus dem Stamme 
Kain. 

§ 496 


Ibn ‘Ezra: ,,Einen Propheten wie mich wird Jahve, dein Gott, aus dir erwecken, dem 


sollt ihr gehorchen (Dt XVIII 15) — der Prophet aus deiner Mitte, das ist Josua. 


§ 497 
Tlm Bb, Rosch haschana 21b, Nedarim 38a: Fiintzig Tore der Weisheit waren in der 
Welt geschaffen worden, und alle wurden sie Mose zuteil, nur ein einziges nicht. Also 
stehts auch geschrieben: ,,Du hast ihn nur ein Geringes niedriger gemacht denn Elohim 
(Ps VIII 6)". 

§ 498 
Megale ‘amukot XII: Das Geheimnis des fiinfzigsten Tors der Erkenntnis, das Mose 
versagt geblieben war, es ist von Josua erlangt worden; und daher wurde er der Sohn 
Nuns benannt. 

§ 499 


Md Talpiot: Der Vorzug Josuas war der: er war ein Knabe, der nicht wich aus der 
Hiitte des Stifts (Ex XXXIII 11). Seine Wirkung war wie die der Cherubim in der 
Hiitte des Stifts. 


Seva’at Rabbi Eli‘ezer haggadol XIV: Die sechste Stufe im Garten Eden nehmen die 
kleinen Schulkinder ein, iiber ihnen sind die Cherubim, auf der obersten Stufe aber ist 
Josua. 
§ 500 
Sohar, Tissa, S. 194b: Josua ware dem Tode nicht verfallen — dies hat allein die Erb- 
siinde bewirkt. 
§ 501 
Jalkut chaddasch: Alle Erkenntnis, die Mose erlangt hatte, erlangte auch Josua von 
Grund aus. 
Md Tanchuma, Tesave 9: Josua hatte die Ehre Moses geerbt, und zu ihm sprach Gott: 
Wie ich mit Mose war, will ich mit dir sein (Jos I 5 u. 6.) 
Zu Mose sprach Gott: ,,Zieh deine Schuhe aus von deinen FiiSen (Ex III 5)“; von 
Josua heidt es: ,,Zieh deinen Schuh aus von deinem Fufs (Jos V 15)”. 
Von Mose steht geschrieben: ,,Dazumal sang Mose und die Kinder Israel (Ex XV)“. 
Von Josua heist es: ,,Dazumal sprach Josua usw. (Jos X 12)”. 
Mose hat Israel aus Aegypten gefiihrt; Josua brachte sie in das Land. 
Mose hat die KGnige Sihon und Og getétet; Josua brachte einunddreifig Konige um. 
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Mose brachte die Sonnenkugel zum Stehen im Streit mit Amalek, wie es heifst: ,,Und 
es geschah, wenn Mose seine Hand emporhielt (Ex XVII 11)“ — die Hand empor- 
halten, das ist aber nichts andres als: die Sonne zum Stehen bringen. Ebenso wird von 
Josua berichtet: ,,Sonne, steh still zu Gibeon (Jos X 12)". 

Mose baute einen Altar, wie es heist: ,,Und Mose baute einen Altar (Ex XVII 15)”. 
Ebenso Josua, wie es heift: ,,.Dazumal baute Josua einen Altar (Jos VIII 30). 

Mose hat die Thora geschrieben, wie es heist: ,,Und Mose schrieb dieses Gesetz 
nieder (Dt XXXI1 9)". Ebenso heifdt es von Josua: ,,Und Josua schrieb alle diese Worte 
ins Buch der Thora Elohims (Jos XXIV 26)”. 


Und so in allem. 


§ 502 
a 

Tlm Bb Nedarim 22b: Es sprach Rabbi Acha bar Chanina: Hiatte Israel nicht gesiindigt, 
so hatte Gott ihm nur die fiinf Biicher der Thora und das Buch Josua gegeben. 

Raschi zur Talmudstelle: Die anderen, die prophetischen Biicher, bestehen in der Haupt- 
sache aus Strafreden iiber die Vergehen Israels; und hatte Israel nicht gesiindigt, es hatte 
der Zurechtweisungen nicht bedurft usw. Im Buche Josua wiederum sind die Namen 
der einzelnen Stadte wie die Aufzahlung der Erbteile enthalten; also brauchten die Israe- 
liten dieses Buch, auch wenn sie nicht gesiindigt hatten. 


b 


Toldot Isra’el I S. 90, Anmerkung 2: Auf die Bedeutung des Buches Josua und darauf, 
dafs es eine Art Abschluf zu den fiinf Biichern Moses bildet, weist auch die Tatsache hin, 
dai die Samaritaner, die die Biicher der Propheten nicht aufgenommen haben, das Buch 
Josua als ihres ansehen. 


§ 503 


Md-Rabbati-Zitat in Jalkut Rubeni, Tissa, 79b: ,,Und das Volk sah, dafs Mose saumte 
(ww), herniederzusteigen. wa, das bedeutet Awwa (mit sechs)*, namlich mit sechs Biichern 
stieg Mose hernieder, mit den fiinf Biichern der Thora und dem Buche Josua. 


§ 504 


Tlm Bb Chullin 124a: Bei Gott, selbst wenn es mir Josua, der Sohn Nuns, gesagt hatte, 
ich hatte nicht auf ihn gehort! 
Tlm Bb Sabbat 104a: Es kamen die kleinen Kinder aus dem Lehrhause und sprachen 


Worte, wie sie selbst in den Tagen Josuas, des Sohnes Nuns, nicht gesprochen worden 
waren. 


Md Haggadol, Cod. Berlin, Num Fol. 45b: Von Josua haben wir es gelernt: Die Furcht 


vor deinem Meister sei wie die Furcht vor Gott usw. 


* Dol Beleg $ 199 auf S. 258 dieses Buches. 
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Abot d’Rabbi Nathan b § XVIII: Eine andre Meinung: Suche dir einen Meister, da’ er 


dich Weisheit lehre — damit ist Josua gemeint. 


§ 505 
Eldad ha-Dani S. 115: Komm her und schau: Alles, was ein Tier betrifft, das im Felde 


fallt, wissen die Weisen Israels durch Josua, den Sohn Nuns. 
Daselbst: Er legte ihnen die Sache aus, gestiitzt auf (die Worte von) Josua ben Nun. 


Scha’alat ansche Kairouan T'rabbenu Semach II S. 107: In ihrem ganzen Talmud wird 
kein Weiser erwahnt auber Josua, dem Sohne Nuns, der aus dem Munde der Allmacht 
alles empfangen hat. 


Korot Israel ve’emunato S. 41: Der Reisende Eldad ha-Dani erzahlt von den Bewohnern 
des Zehnstammereiches, daf} alle ihre Ueberlieferung von Josua, dem Sohne Nuns, riihre 
usw. Von allen ihren Gesetzen heifSt es: so sprach Josua ben Nun, der es aus dem Munde 
der Allmacht gehort hatte usw. 


§ 506* 


§ 507 
Jalkut Sime‘oni zu Regum, S. 248: Es sprach Rabbi Nachman im Namen des Rab: Die 


Prophetin Hulda war von den Kindeskindern Josuas. 


§ 508 
Md Bamidbar R I 10: Gott sprach zu Josua: Aus deinem Stamme will ich einen Racher 


an Amalek erstehen lassen, daher es auch heifst: ,,Aus Ephraim die, so ihre Wurzel 
haben in Amalek (Jud V 14)”. 
Jalkut chaddasch S. 97d: Dereinst wird der Messias ben Ephraim aus Josuas Stamm her- 


vorgehen. 


§ 509 

a 
Md Bereschit R L 9: Abraham ist das Haupt der Erzvater, Josua das Haupt der Herr- 
scher aus dem Stamme Ephraim. 
Tg Jonatan zu Jud V 14: Aus dem Stamme Ephraim erstand Josua ben Nun in uralter 
Zeit. 

b 
Meha‘ibbur uminjan haschanim S. 24: Josua, der Sohn Nuns, der ein Reis war vom 
Stamme Rahels, griindete ein Heiligtum Jahves usw. in einer der Stadte seiner Briider 
usw. Also befanden sich nach und nach alle grofsen Versammlungsorte in den Stadten 
der Kinder Rahels. Josua schlofs einen Bund mit dem Volke und setzte ihm Gesetz 
und Recht in Sichem usw. 


* Der Beleg war im Manuskript nicht enthalten. Dre Herausgeber. 
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Motade El in Knesset Israel III] S. 74: Dieser Umstand, d. h. die Tatsache, dafs der 
erste Feldherr Israels dem Geschlechte Ephraims entstammte, verlieh diesem Stamme 


Machtbewuftsein, Stolz und hohen Mut. 


§ 510 
Pesikta, zitiert in Jalkut Rubeni Vajelek S. 120: Und Jahve erschien in der Wolke — 


um Josua zu heiligen. 


Kobes ‘al jad I S. 59: Es heifSt in dem Abschnitt Vajelek, Mose habe Josua gerufen, 
und sie hatten sich in der Stiftshiitte aufgestellt; danach sei Jahve in der Wolke her- 
niedergefahren (Dt XXXI 15). Es besteht kein Zweifel, dafS die géttliche Anrede an 
Mose gerichtet war; ein Beweis sind die Worte: ,,.Du wirst bald bei deinen Vatern ruhen 
(ds. 16). Womit aber war dieser Tag anders als die iibrigen? Denn wir finden nicht, 
seit der Offenbarung am Sinai, daf} Gott in einer Wolke herniedergefahren ware usw. 


Md Petirat Mosche, in Bet Hamidrasch I S. 116: Mose sprach vor Gott: Herr der Welt, 
warum sterbe ich? Ists, damit Josua die Ehre habe, so mag Josua die Herrschaft iiber- 
nehmen, und ich will davongehen. Da sprach Gott: Also muft du an ihm tun, wie er an 
dir getan hat usw. Und Mose fing an, Josua alle Ehre zu erweisen, wie es Josua an ihm 
getan hatte. Da sie nun beide in diz Stiftshiitte kamen, stieg die Wolkensaule hernieder 
usw. und trennte Mose von Josua: Josua blieb drinnen, Mose aber stand draufsen da... 


Jerachme’el, fol. 177: Gott sprach zu Mose: ,,Rufe den Josua (Dt XXXI 14)“. Da 
sprach Mose: Mége mein Diener die Weisheit empfangen, wenn ich nur leben bleibe. 
Der Herr sprach zu Mose: Jetzt erweise du dem Josua alle die Ehren, die er dir zu 
erweisen pflegte. Also machte sich Mose auf und ging zu Josuas Hause. Da erschrak 
Josua, als er Mose herannahen sah und sprach: Mein Meister Mose kommt zu mir! Und 
er schickte sich an, mit ihm den Gang zu machen. Mose schritt zur Linken Josuas, und 
sie traten zusammen in die Stiftshiitte. Da aber fuhr die Wolkensaule hernieder und trennte 
die beiden. Als die Wolke entschwebt war, fragte Mose den Josua: Was hat der Herr 
zu dir gesprochen? Josua erwiderte: (Wie fragst du mich!) Habe ich doch immer ge- 
wubht, was der Herr dir verkiindete, wenn er mit dir sprach! 

In dieser Stunde schrie Mose bitter auf und sprach: Besser wire mir der Tod, als 


dafi ich Neid empfinde! 


§ 511 
Md Petirat Mosche in Bet Hamidrasch I S. 122: Rabbi Josia sprach: In jener Stunde 


erwies Mose dem Josua grofse Ehre und viel Huld vor dem ganzen Israel, und ein Ruf 
erscholl vor ihm her durchs ganze Lager Israels, also: Kommet und héret die Worte des 
weisen Propheten, den Gott heute erweckt hat! 

Daselbst S. 123: Wie erwies Mose dem Josua seine Dienste? Jede Mitternacht stand 
Mose auf, ging zur Tiire von Josuas Zelt, nahm den Schliissel und tat die Pforte auf, 
ergriff ein Hemd, schiittelte es aus und tat es Josua zu Haupten; dann nahm er seine 
Schuhe, machte sie rein und legte sie unter das Bett an die eine Seite usw. Dann brachte 
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er einen Krug Wassers und eine goldene Schiissel und tat sie auf einen Schemel. Und die 
ganze Zeit iiber blich Josua schlafend. Danach befahl Mose, das Zelt Josuas auszu- 
kehren, stellte einen goldnen Stuhl hinein, deckte eine Byssusdecke und eine Seidendecke 
darauf und stellte alle kostbaren und edeln Gegenstinde zurecht, wie es bei Konigen 
Brauch ist. 


Daselbst S. 127: Es sprach Rabbi Samuel bar Nachmani im Namen Rabbi Jonatans: 
In der Stunde, da Josua sagte: Gelobt, der die Gerechten auserkoren hat — da wurden 
hinweggenommen alle Schatze der Weishcit und Josua gegeben. Mose aber wubte 
nicht mehr, was Josua sprach... 


§ 512* 

Korot Isra’el ve’emunato S. 163: Die Alten meinten so: Wenn cin Mensch so starb, wie 
alle Menschen sterben, namlich, dal} cr auf das Krankenlager fiel oder sonst scine Stunde 
schlug, -~ dann sei die Entscheidung iiber Tod und Leben nicht in des Menschen Hand, 
und sein Tod miisse fiiglich genannt werden ein Tod von der Hand der Allmacht, von der 
Hand Gottes. Wenn nun aber hier in der Thora ausdriicklich geschricben steht: Mose 
starb durch Gott, d.h. also den natiirlichen Tod, so ist sicher der Wortlaut der 
Schrift mit Absicht hier so gestellt, um den Verdacht zu zerstreuen, als habe Mose durch 
eines Menschen Hand geendet, durch die Hand eines Menschen, der mit ihm auf dem 
Berge war, durch die Hand Josuas, der von dem Wunsch getrieben war, das Land 
in Besitz zu nehmen, und der, weil allein die zihe Kraft Moses, jenes machtigen Alten, 
und sein langes Greisenalter ihn hinderten, der Vorschung vorgriff und dem Leben Moses 
ein Ende machte. Usw. Daher liefS Josua niemand wissen, wo das Grab Moses wire, damit 
die Kinder Israel nicht nachforschen sollten und etwa an seinem Korper die Zeichen fanden, 
dafi er gestorben wire durch die Hand Dessen, der nach seiner Seele trachtete. 


* Stehe den Aufsatz Israel in der Wiiste’ in den Noten und Abhandlungen cum West-dstliden 
Divan, wo Goethe dteselbe Mernung dufgert. 
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Und es kamen die Kinder Israel, die ganze 
Gemeinde, in die Wiiste Zin usw., und das 
Volk lag zu Kades usw: Und es gab kein | 
Wasser fiir die Gemeinde usw. Und das | 
Volk haderte mit Mose und sprach usw. | 
usw.: Warum habt ihr uns aus Aegypten | 
gefiihrt usw. Usw. Und Jahve redete mit 
Mose und sprach: Nimm den Stab und ver- 
sammle die Gemeinde usw. und redet zu | 
dem Felsen vor ihren Augen, dann wird er 
Wasser geben usw. Und Mose nahm den 
Stab vor Jahve, wie er ihm geboten hatte 


usw. Und Mose hob seine Hand und schlug | 


den Felsen usw.; da lief viel Wasser her- 
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Und es zog die ganze Gemeinde der Kin- 
der Israel aus der Wiiste Sin usw., und sie 
lagerten in Raphidim; und es gab kein Was- 
ser fiir die Gemeinde zu trinken. Und das 
Volk haderte mit Mose und sprach usw. 
usw.: Warum hast du uns aus Aegypten ge- 


| fihrt usw. Und Jahve sprach zu Mose: Geh 


vor dem Volke hin, nimm etliche von den 
Aeltesten Israels mit dir, und deinen Stab 
usw. nimm auch in die Hand usw. Da sollst 
du den Felsen schlagen, und Wasser wird 
herauslaufen, dafS das Volk trinke. Und Mo- 
se tat so vor den Augen der Aeltesten Is- 
raels. Und er nannte den Namen des Ortes 
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aus, und es trank die Gemeinde und ihr Vieh. Massa und Meriba?®, des Haderns der 
Und Jahve sprach zu Mose usw.: Darum, | Kinder Israel wegen usw. 
dafs ihr nicht an mich geglaubt habt!, mich | 
zu heiligen usw., sollt ihr diese Gemeinde | 
nicht in das Land bringen usw. — Das sind | 
die Me Meriba, wo die Kinder Israel ha- 


derten usw. 


(Num XX 1—13) | (Ex XVI 7) 


1 Siehe dagegen Dt III 26: ,,Aber Jahve war erziirnt auf mich um euretwillen.” 


> Siehe Dt XXXIII 8: ,,Und zu Levi sprach er usw.: den du versuchtest zu Massa, da 
ihr hadertet zu Me Meriba’ — wo die beiden Orte getrennt sind. — Nach Ps LXXVIII 
(15—25) war das Manna spdater als die Wasser-Spendung gekommen: ,,Er rif auf die 
Felsen in der Wiiste und trankte sie usw. Und lief} Bache aus den Felsen fliefsen usw. 
Dennoch siindigten sie weiter usw. Und redeten wider Gott usw.: Siehe, er hat wohl den 
Felsen geschlagen usw.; kann er auch Brot geben usw.’ — In Ps CV (40, 41) finden 
wir dieselbe Reihenfolge wie hier: ,,Sie baten, da lief§ er Wachteln kommen, und er sattigte 
sie mit Himmelsbrot. Er éffnete aso Felsen, da flossen Wasser aus.. — Vl. ferner Ps 
CVI (30—32): ,,Da trat hinzu Pinehas und schlichtete die Sache; da ward der Plage ge- 


steuert usw. Cad sie erziirnten ihn zu Me Meriba.” 


b 


Ba‘al haturim zu Ex: ,,Warum habt ihr uns aus Aegypten gefiihrt?" Der Satz kommt in der 
Schrift zweimal vor; das eine Mal hier (in Ex), das andre Mal in dem Wochenabschnitt 
Korach. Also waren es beide Mal dieselben, diedie Worte sprachen. 


Ibn ‘Esra zu Num: Rabbi Mose Sefardi sprach: Gott befahl Mose, den Stab zu nehmen 
und damit den Felsen zu schlagen, wie es iiblich ist bei einem Stein; dann fiigt er das Wort 
hinzu: ,,Und sprecht zu dem Felsen”. 

Abrv zu Ex: Die siebente Frage betrifft die Unterschiede, die diese Erzahlung (d. h. ihre 
beiden Fassungen) aufweist in dem Teil, der das Schlagen des Felsens behandelt. Hier (in 
Ex) befiehlt Gott, das Wunder im Beisein der Aeltesten zu tun; dort aber (Num) sollte 
Mose die Gemeinde versammeln usw. Hier (in Ex) heifdt es: ,,Schlage an den Felsen“; dort 


aber (Num): ,,Rede zu dem Felsen usw. 


Abrv zu Num: Die sechste Frage: Warum ist der Bericht tiber das Hervorquellen des 
Wassers aus dem Felsen, der hier (in Num) enthalten ist, anders als der im Abschnitt Be- 
schallach (Ex)? 

Keli jakar zu Num: ,,Nimm den Stab‘. Wenn Jahve hier befiehlt, zum Felsen zu re - 
den —, wozu war da der Stab nétig? 

Ben-Amozegh zu Num: Mein ganzes Leben lang war mein Herz im Zweifel dariiber, ob 
diese Erzahlung nicht dieselbe Begebenheit behandelt wie Ex XVII, und ob nicht der Be- 


richt dariiber doppelt vorkommt wie der tiber viele andre Dinge usw. 
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Ich sah, dafs die Namen der Ortschaften gleich sind: hier wird die Wiiste Zin ge- 
nannt; in Ex heifst sie Sin. Dort wird gesagt: ,,Und man hief} den Ort Massa und Meriba"; 
hier heist es: ,,Me Meriba. Im Segen Moses aber, wo es heift: ,,Den du versuchtest zu 
Massa, da ihr hadertet zu Me Meriba‘« — da ist aus beiden Namen einer geworden. 


B. 


a 


Aaron mége versammelt werden zu seinem Volk, er soll nicht in das Land kommen usw. 
Darum, da ihr meinem Munde seid ungehorsam gewesen zu Me Meriba (Num XX 24). 


Und Jahve sprach zu Mose: Steig auf den Berg Abarim und besiehe das Land usw. Und 
wenn du es gesehen hast, sollst du dich sammeln zu deinem Volk, auch du, wie dein Bruder 
Aaron versammelt worden ist. Dieweil ihr meinem Worte ungehorsam gewesen seid in der 
Wiiste Zin iiber dem Hader der Gemeinde, da ihr mich heiligen solltet durch das Wasser 
vor ihnen. Das ist Me Meriba zu Kades (Num XXVII 12, 13). 


Und stirb auf dem Berg, wenn du hinaufgekommen bist, und versammle dich zu deinem 
Volk, gleichwie dein Bruder Aaron starb auf dem Berge Hor usw. Darum, dafs ihr euch 
an mir versiindigt habt unter den Kindern Israel, zu Me Meriba in Kades in der Wiiste Zin, 
da ihr mich nicht heiligtet unter den Kindern Israel. Du sollst das Land vor dir sehen, das 


ich den Kindern Israel gebe, aber du sollst nicht hineinkommen (Dt XXXII 50—52). 
b 


Und ich flehte Jahve an usw.: Las mich hiniibergehen und sehen das gute Land usw. Aber 
Jahve war erziirnt tiber mich um euretwillen usw. und sprach zu mir: La genug sein, rede 
nicht mehr; steige auf die Héhe des Bergs usw. und hebe deine Augen auf usw. und sich es 
mit Augen; denn du wirst nicht iiber diesen Jordan gehen. Und gebiete dem Josua, daf} er 
getrost und unverzagt sei; denn er soll tiber den Jordan ziehen vor dem Volk her (Dt III 


23 =-28): 


(ep 


a 

Sie machten sich des Morgens friihe auf usw. | Da ihr euch riistetet, cin jeglicher mit sei- 
und sprachen: Wir wollen hinaufziehen an | nen Waffen, und waret daran, hinaufzuzie- 
die Statte usw. Mose aber sprach: Warum | hen aufs Gebirge, sprach Jahve zu mir: Sa- 


Josua 


iibertretet ihr Jahves Wort usw.? Zieht 

nicht hinauf usw., denn die Amalekiter und 

Kanaaniter sind vor euch daselbst, und ihr 
werdet durchs Schwert fallen usw. 


Aber sie waren stoérrisch, hinaufzuziehen | 
auf die Héhe des Gebirges; doch die Lade | 
des Bundes Jahves und Mose kamen nicht | 


aus dem Lager. Da kamen die Amalekiter 
und Kanaaniter usw. herab und schlugen und 
zerschmissen sie bis gen Horma. 


(Num XIV 40—45) 
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ge ihnen, daf} sie nicht hinaufziehen, auch 
nicht streiten, denn ich bin nicht unter euch 
usw. 


Ich redete zu euch, und ihr gehorchtet nicht 

usw. und zogt hinauf aufs Gebirge. Da zo- 

gen die Amoriter aus, die auf dem Berge 

wohnten, euch entgegen, und jagten euch 

usw. und schlugen euch zu Seir bis gen 
Horma. 


(Dt I 41—45) 


Und da der Kanaaniter, der Konig von Arad'!, der gegen Mittag wohnte, horte, da Israel 
hereinkam usw., stritt er wider Israel und fiihrte etliche gefangen. Da gelobte Israel Jahve 
ein Geliibde und sprach: Wenn du dies Volk in meine Hand gibst, so will ich ihre Stadte 
verbannen. Und Jahve erhérte die Stimme Israels und gab die Kanaaniter in ihre Hand, und 
sie verbannten sie mit ihren Stadten. Und hieSen die Statte Horma?. 

(Num XXI 1—3) 
Da kam Amalek und stritt mit Israel in Raphidim. Und Mose sprach zu Josua: Erwahle 
uns Manner, zieh aus und streite wider Amalek; morgen will ich auf des Hiigels Spitze 
stehn usw. Und Josua tat, wie Mose ihm sagte, dafi} er wider Amalek stritte. Mose aber 
und Aaron und Hur gingen auf die Spitze des Hiigels. Und, wenn Mose seine Hand em- 
porhielt, siegte Israel; wenn er aber seine Hand niederlief, siegte Amalek. Aber die Hande 

Moses waren schwer usw. 
Und Josua dimpfte den Amalek und sein Volk durch des Schwertes Scharfe. 
(Ex XVII 8—13) 


1 Tg Jonatan: Da das Amalek hérte, der usw. Kénig zu Arad geworden war usw. 


2 Siehe Jud I 16, 17 und Jos XII 14. 


b 

Md Tanchuma zu Ex: Rabbi Juda Hanassi sprach: Fiinfmal suchte Amalek Israel heim 
und stritt wider sic usw. Rabbi Nathan sprach: Amalek kam vom Gebirge Seir und ging 
vierhundert Meilen weit bis nach Raphidim und fing mit Israel den Streit an... 

Md Lekach tob: ,,Da machte sich Mose auf und sein Diener Josua (Ex XXIV 13)" — 
erst im zweiten Jahre (nach dem Auszug aus Aegypten) wurde er Josua genannt. In dem 
Vers: ,,Und Mose sprach zu Josua: erwahle uns Manner (Ex XVII 9) — wird er so 
genannt im Hinblick auf die Zukunft. Wieder ein Beweis, dal es in der Thora kein 
Vorher und kein Nachher gibt. 

Sefer hama‘assim in Agudat Agadot S. 77: Mit viermal hunderttausend Mann kam Amalek 


iiber Israel, und alle schlug Josua mit dem Schwert. 
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Md Sechel tob zu Ex: Es gab eine Ueberlieferung, und die hatte Mose, dai Amalek nur 
von der Hand der Kinder Joseph iiberwunden werden kénnte usw. Deshalb eiferte Josua 
darum, wider Amalek zu kampfen. 


Md Schemot R XXVI 3: ,,Und Mose sprach zu Josua: Erwahle dir Manner“. Warum 
wandte er sich zuerst an Josua? Du muft es so auslegen: er wollte Josua in den Krieg ein- 
fiihren, denn Josua sollte ja Israel in das Land bringen. 


Abrv su Ex: Mose wurde befohlen, Krieg zu fiihren. Warum fiihrte er ihn nicht selbst? 
Er befahl Josua, mit Amalek zu streiten. War es daher, daf$ Mose schon zu alt war? Aber 
er fiihrte doch danach den Streit mit Sihon und Og... 


Cc 


Und Jahve sprach zu Mose: Schreibe das zum Gedachtnis in ein Buch und befiehls in die 
Ohren Josuas: denn ich will Amalek unter dem Himmel austilgen usw. 


(Ex XVII 14) 


Mechilta: ,,Befiehls in die Ohren Josuas‘’ — der Satz beweist, dafs Josua an diesem Tage 
gesalbt wurde. Dies ist die Meinung des Rabbi Josua. 


Raschi: ,,Befiehls in die Ohren Josuas‘© — des Mannes, der Israel ins Land bringen wird. 


Raschbam: ,,Befiehls in die Ohren Josuas’ — dafS er Konig sein wird iiber mein Volk 
und dann mein Gebot erfiille, das da befiehlt, den Namen Amaleks auszumerzen. 


Md Tanchuma Beschallach 28: Mose wurde ein Wink gegeben, den er aber nicht begriff. 
Es wurde ihm gesagt: ,,Schreib dies zum Gedachtnis in ein Buch und befiehls in die Ohren 
Josuas. Das will sagen: Du wirststerben,und JosuawirdIsraelins Land 
bringen.* 


* Was die Me Mertba betrifft, so stellen Ex XVI und Num XX wohl dasselbe Ereignis dar; 
es ist leicht zu sehen, wie die zwette Schicht, nad der Mose Stinde tat dadurds, daf er den Stein feblug 
fiatt zu thm zu reden, nur aufgetragen ift. 

Was den Krieg mit Amalekh betrifft, so hangen die Berichte Num XIV, Num XX1 und Ex XVII 
wahrlheinlih miteinander zufammen. Die Sadhe wird fidh fo zugetragen haben: Mose ztirnte dem 
Volk und nahm nidt tet! am Kampfe; so wurden sie geschlagen, bis josua auftrat und thnen zum 
Siege verhalf, Hier wurde aud Josua zum Nadfolger Moses erwahlt, weil Gott dem Mose seine 
Untatighett nicht verzethen konnte. 


DIE BESCHNEIDUNG 
AM BERGE GARIZIM 


AS im besonderen die Einfiihrung der Beschneidung betrifft, so scheint Josua 
die Prioritaét zu haben und als politischer Begriinder derselben zu gelten. Der Be- 
richt im Buche Josua (Jos V 2—9; s. Beleg 513) ist stotternd und uneben und 

lat, trotzdem er den Hintergrund entstellt, kaum einen Zweifel daran, dafs gerade Josua 
es gewesen ist, der den Brauch inauguriert hat. Wir bemerkten schon, wie das Wort schenit 
(beschneide abermals, zum zweiten Mal) darauf hinweist, dafS der hier beschriebene Fall 
der erste derartige war (514). Das grofe Ansehen, dal} die von Josua vollzogene Be- 
schneidung bei den Spateren geno, geht besonders hervor aus einem Satz des Targum 
Jonatan, nach welchem schon die Erzmutter Rahel sie prophezeit haben soll; ihr Spruch: 
»Jahve hat meine Schmach von mir genommen™ soll die Tat ihres Nachkommen Josua 
voraussagen, der ,,die Schmach Aegyptens’* vom Volke nahm (516). Auch sonst war 


diese Tat Josuas ein wohlbekanntes und ins Bewuftsein des Volkes gedrungenes Gescheh- 


nis (517). 


Merkwiirdig mutet es an, da Josua gerade diesen Zeitpunkt, wo Jericho noch nicht 
eingenommen war und das Werk der Eroberung erst begonnen hatte, zur Beschneidung des 
Volkes wahlte. Bei Vers 8 unseres Textes (,,sie blieben im Lager, bis sie gesund geworden 


waren’) denkt man unwillkiirlich daran, daf es doch ein grodes Wagnis bedeutet, ein Heer 


vor den Toren des Feindes zu beschneiden (518). 


In Wahrheit wird der Akt wohl erst nach der Besitzergreifung des Landes vor- 
genommen worden sein. Da unser Text als Ort der Beschneidung Gil gal angibt (519), 
denselben Ort, an den der Bearbeiter des Deuteronomiums auch den Garizim- und Ebalbund 
verlegen wollte, so liefSe sich schliefen, daf auch hier Gilgal an Stelle eines anderen Ortes 
gesetzt ist. Sichem war der Ort der Beschneidung. In Sichem nahmen die 
Israeliten die Beschneidung an zur Zeit Josuas, dessen Name mit Sichem so eng verbunden 
ist. Was unsere Annahme stiitzt, ist der Bericht im vierunddreifigsten Kapitel der Genesis 
von der Beschneidung derer zu Sichem. Wir wollen diesen Text, in dem die urspriingliche 


Darstellung des Ereignisses verborgen ist, untersuchen. 


* Siehe hierzu Beleg § 515. 


JOSUA 
V 2-9 


GENESIS 
XXXIV 
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Der Bericht der Genesis, wie er jetzt lautet, spricht von dem K amp f der Séhne Ja- 
kobs mit den Sichemiten (auf welche Erzahlung vielleicht auch Gen XLVIII 22 hinweist — 
siehe Beleg 520). Das widerspricht vollig der anderen Darstellung, aus Gen XXXIII, 
nach der Jakob sich friedlich in Sichem angekauft hat*, und der weiteren Schilderung, 
dafs Josephs Briider dort ihre Schafe friedlich weideten (521). Tatsachlich beruft sich 
das Buch Josua in Kapitel XXIV (Vers 34) bei der Begriindung der Anspriiche auf den 
Totenacker zu Sichem auf diesen friedlichen Kauf und nicht etwa auf eine Eroberung™*, 
und das ist wohl auch der Grund, weshalb die rabbinische Tradition die eben erwahnte, 
Stelle im Segen Jakobs (Gen XLVIII 22) als Gebet und nicht als kriegerische Aeufserung 
betrachtet (522). 

Der Vers 7 in Gen XXXIV (,,denn er hat eine Torheit in Israel getan’) wirkt hier ana- 
chronistisch (523). Ueberhaupt erinnert die ganze Erzahlung an andere biblische Begeben- 
heiten, so an die Geschichte vom Kebsweib zu Gibea und besonders noch an die von Amnon 
und Tamar (524). Wahrend aber diese beiden Historien in sich abgeschlossen sind und, 
sei es als geschichtliche Tatsache, sei es als Dichtung, ihre Wahrheit haben, wirkt die Er- 
zahlung in der Genesis durchaus uneinheitlich. Sichem, der Sohn Hemors, hat Dina nicht, 
wie Amnon die Tamar, verstofen. Wenn der Fiirst einer Stadt Fremdlingen, die soeben 
noch von einem Feinde, namlich von Esau, bedroht waren und aus Mangel an Frauen ihre 
eigenen Zwillingsschwestern heiraten mu ten (525), die Volksbriiderschaft und eheliche 
Vermischung antragt und ihnen Raum geben will, wo sie sich niederlassen und Handel 
treiben kénnen, so werden sie dieses nicht ausschlagen, sondern gern darauf eingehen. Die 
Vorstellung, daf} die Séhne Jakobs sich mit Fremden nicht verschwagern wollten (526), 
ist viel spateren Ursprungs und auch nach der Tradition erst mit Esra eingetreten; Juda 
selbst heiratete eine Kanaaniterin (527). Den deutlichen Bruch in der Geschichte haben 
auch die Rabbinen herausgefiihlt (528), die sich vergeblich bemiihten, einen Rechtsgrund 
fiir das Vorgehen Simeons und Levis zu finden (529); und schon im Alten Testament ist 
die Beurteilung ihrer Tat verschieden: wahrend der Schlubvers des Kapitels: ,,Soll denn 
unsre Schwester zur Hure gemacht werden” als eine Art Rechtfertigung anmutet (530), 
scheint der Spruch im Segen Jakobs: ,, Verflucht ihr Zorn, da} er so heftig, ihr Grimm, dah 


er so stérrisch eine Verwerfung dieser Tat auszudriicken (531). 


Die Dina-Geschichte kann also in ihrer urspriinglichen Fassung nicht so gelautet 
haben, wie sie uns jetzt vorliegt.*** Was an ihr im Grunde wahr ist, ist dies, dafBK die 


Séhne Jakobs mit den Sichemiten einen Bund geschlossenund sich 


* Siehe Beleg § 447 auf S. 395. 
** Siehe Beleg § 455 auf S. 398. 
*#* Die Analyse von Gn XXXIV siehe in Note XXIII. 
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mit ihnen vereinigt haben, wobei die Beschneidung von einer Partei zur Bedingung 
gemacht wurde; es findet sich ja auch sonst keine Stelle, wo von einer etwaigen Eroberung 
Sichems die Rede wire. — Die weiter folgende Erzahlung von dem Betrug und der meuch- 
lerischen Tat ist spater hinzugedichtet worden. Sie ist nicht jiidischen Ursprungs, sondern 
stammt von derselben Hand wie Gn XXV 19—34 und auch XXVII, welche edomitische 
Quelle bemiiht war, Jakob und seine Kinder anzuschwarzen und ihre List hervorzuheben. 
Verfafst wurde dieser Bericht, dafs die Sichemiten gerade am dritten Tag nach der voll- 
zogenen Beschneidung meuchlings iiberfallen wurden, von den Edomitern zur Zeit des Mak- 
kabaers Johann Hyrkanos, aus Rache dariiber, dai dieser sie zur Beschneidung gezwungen 


hatte*, wobei er, wie sie glaubten, nur ihre Schwachung beabsichtigt haben konnte. 


Priifen wir die einzelnen Berichte iiber die Mila-Handlungen in der Urgeschichte, so 
scheint aus allen hervorzugehen, dafs im Anfange sich die Hebraer der Beschneidung wi - 
dersetzten. Die Geschichte Abrahams, der erst mit neunundneunzig Jahren sich be- 
schneiden lief, die Erzahlung, daf} Mose, weil er seinen Sohn nicht beschneiden wollte, 
mit dem Tode bedroht wurde (532) — da Mose Gegner der Mila war, wird iibrigens auch 
von einem talmudischen Ketzer wie von einem neuhebraischen Kritiker ausgesprochen (533, 
534) —-, der Bericht endlich, dafi die Juden erst unter Josua in Kanaan beschnitten wurden, 
dies alles beweist, dali die Hebraer erst in spaterer Zeit die Beschneidung von ihren Nach- 
barn heriibergenommen haben. Ess ist also, um auf unseren Text in der Genesis zuriickzu- 
kommen, die Sachlage wahrscheinlich umgekehrt gewesen: bei dem Biindnis der 
Sohne Jakobs mit den Sichemiten warenes die Sichemiten, die die 


Bedingung der Beschneidung gestellt haben. 


Aber noch zur Zeit Jeremias konnten Aeuferungen gegen die Beschneidung geschehen 
(535).** In solchem, gegen die Mila gerichteten, Sinn ist wohl auch die Stelle Ex XX 25 
(537) zu verstehen, nicht etwa so, wie die Mechilta sie deutet (538); gasit bedeutete auch 
beschnitten, und das Ganze sollte wohl besagen, dafi an den steinernen Altar kein Be- 
schnittener herantreten durfte, weil er durch die Beschneidung entweiht worden war — eine 
Vorstellung, ahnlich der vom Ba‘al Mum in Leviticus (539). Der darauf folgende Vers 26 
(540) bedeutet iibrigens nicht, wie angenommen wird, daf} man keine Treppen zum Altar 
bauen sollte; das Wort ma‘alot ist vielmehr, wie der bei Ibn ‘Ezra zitierte Karaer Ben- 
Zutta anregt, gleich ma‘al (Frevel, Siinde) aufzufassen (541); mit dem Vers ist das Ver- 
bot, Unzucht auf dem Altar zu treiben, ausgesprochen. Er muf gelesen werden: yon Nd) 
poy qmiy mdin xd omar bp Syn (und iibe keinen Frevel auf meinem Altar und decke 
deine BléfSe nicht auf iiber ihm‘). 


* Josephus, Altertiimer, 13. Buch IX 1. 
** Siehe auch die Legende tiber den Konig Jojakim in Beleg 536. 


DER BUND 
ZU SICHEM 
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Der Gott der Sichemiten war der Ba‘al Berit, der Gott des Bundes*, und die 
Stadt Sichem war der Ausgangspunkt fiir die Bundesreligion. Aller Wahrscheinlichkeit 
nach fand zugleich mit der Verbriiderung zwischen den beiden Vélkern auch der zivil- 
rechtliche Bund am Garizim statt. Nur so kénnen wir uns die Zweiteilung der Stamme er- 
klaren, von denen bei der Bundesschliefsung die einen auf dem Garizim, die andern auf 
dem Ebal gestanden haben sollen (Dt XXVII 12, Jos VIII 33), eine Zweiteilung, dic 
sonst nicht zu begreifen ware, da eine Volksversammlung ein geschlossenes Ganzes dar- 
stellt. Der Bericht wollte hier wohl andeuten, dafs auf den zwei Bergen zwei Volker 
standen: die Sichemiten auf dem einen, die Israeliten auf dem anderen. Das war die 
grofSe Bedeutung der Mila, dah sie den Grund zu der Bundesreli- 
gionlegte.** : 


Der Akt dieser Biindnis-Beschneidung und der Eindruck, den er auf die Gemiiter 
gemacht hat, muf} gewaltig gewesen sein. Aus dieser Zeit datiert wohl auch der Name 
des Berges, wo wahrscheinlich die schauervolle Zeremonie stattgefunden hat, der Name 
Garizim von garaz oder gazar, was dieselbe Bedeutung wie karat, schneiden, hat.*** Nach 
diesem Gang der Ereignisse lat es sich auch erklaren, wieso Sichem, die Weihestatte des 
Bundes, als Freistadt proklamiert wurde, als unantastbarer Ort, wo auch den Morder 


die Hand des Verfolgers nicht erreichen konnte. 


* Siehe Beleg 542. 
** Uber die Beschneidung schlechthin und uber ihre zentrale Bedeutung siehe Note XXIV. 
*** Siehe hierzu auch Beleg 543. 
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Zu der Zeit sprach Jahve zu Josua: Mache dir Schwerter aus Stein! und beschneide wieder 
die Kinder Israel, zum zweiten Male. Da machte sich Josua Schwerter aus Stein und be- 
schnitt die Kinder Israel auf dem Hiigel <Aralot.? 


Und das ist die Sache, darum Josua sie beschnitt: alles Volk, das aus Aegypten gezogen 
war, die Mannsbilder, alle Kriegsleute, waren gestorben in der Wiiste auf dem Wege, da 
sie aus Aegypten zogen. Denn alles Volk, das auszog, war beschnitten; aber alles Volk, 
das geboren war in der Wiiste, auf dem Wege, da sie aus Aegypten zogen, das war nicht 
beschnitten. Denn die Kinder Israel waren vierzig Jahre in der Wiiste gewandert, bis da 
das ganze Volk der Kriegsmanner, die aus Aegypten gezogen waren, umgekommen war 
usw. Derselben Kinder, die an ihrer Statt waren aufgekommen, beschnitt Josua; denn sie 
hatten Vorhaut und waren auf dem Wege nicht beschnitten. 
Und-da das ganze Volk zu Ende war mit der Beschneidung, blieben sie an ihrem Ort im 
Lager, bis daf} sie heil geworden waren. 
Und Jahve sprach zu Josua: Heute habe ich die Schmach Aegyptens von euch gewendet. 
Und dieselbe Statte ward Gilgal genannt bis auf diesen Tag. 
(Jos V 2—9) 


1 Ben-Amozegh zu Ex IV 25: ,,Da nahm Zippora einen Stein und beschnitt ihrem Sohn 
die Vorhaut’’ — im Buche Josua ist von steinernen Schwertern die Rede. 
2 Md Lekach tob zu Gn XVII 23: Als Abraham alle in seinem Haus Geborenen be- 


schnitten hatte, stellte er einen Hiigel von Vorhduten auf; die Sonne schien darauf, 


und ihr Duft drang zu Gott. — Siehe auch Beleg § 63 auf S. 101 dieses Buches. 
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§ 514 


a 


Steinberg: ,,Zum zweiten Male“. — Also erneuerte er den Brauch der Mila, der bei den 
Kindern Israel aufgehért hatte, da sie in der Wiiste wanderten. 


Kehillat Schelomo, Teschubot hage’onim § 49: Es ist méglich, dafs die, von denen es 
hei®t: ,,alles Volk, das geboren war in der Wiiste, auf dem Wege’, diejenigen waren, die 
in den dreiunddreifSig Tagen geboren wurden, welche zu zahlen sind vom Tode Moses bis 
zur Ueberschreitung des Jordans. Nur diese sind es, die Josua beschnitten hat, und die 
Schrift vergleicht sie denen, die aus Aegypten zogen, und darum heifst es: ,,zum zweiten 
Male’. Die, die aus Aegypten gezogen waren, waren namlich gleichfalls nicht beschnitten 
worden die ganze Zeit, die zu rechnen ist von dem Augenblick, da Pharao sagte: ,,Die 
Fron muf} harter gemacht werden“ bis zur Tétung der Erstgeburt. 


b 
Aus ‘Anans Sf hamisvot in Likkute kadmoniot H S. 81: Anan lie sich dariiber aus, dah 


die Kinder Israel in Aegypten nicht beschnitten worden sind, und brachte viele Beweise da- 
fiir bei usw. 


Aus Benjamins Sf hamisvot in Likkute kadmoniot H S. 180: Es heift: ,,zum zweiten 
Male‘, namlich vom Auszug aus Aegypten an gerechnet; seitdem sie aus Aegypten ge- 
zogen waren, wurden sie nicht eher beschnitten, als bis sie ins Land Kanaan gekommen 
waren. 


e 


Cc 


Mi-ki-Ph: Es gibt Handschriften, in denen das Wort nsw fehlt, und das Fehlen des 
Wortes ist eben die Hauptsache.* 


Neumark, ‘Ikrim, S. 111: Es scheint, dafs die Mila den Israeliten deshalb besonders teuer 
war, weil zu der Zeit, als ganz Israel oder ein Teil des Volkes in Aegypten war, die 
Aegypter ihnen die Beschneidung der Séhne verboten hatten; die Mila galt namlich als 
Zeichen des Freien, und die Kinder Israel waren Knechte. Diese Ueberlieferung ist uns 
noch in der Schrift erhalten, méglicherweise schon in Ex IV 24, 25, und gewifs in Jos V 
2—9, wenn wir die spater hinzugefiigten Verse 4—7 abziehen und in Vers 2 die Worte 
aw und nu streichen. 


Korot Israel ve’emunato S. 168: Als Josua mit dem Volke ins Land Kanaan gekommen 
war, da war seine Absicht, daf} die Kinder Israel hier festen Fufi fassen sollten; er fiirch- 
tete aber, dafS das Volk, welches bis dahin nur wenige Satzungen hatte, die es zusammen- 
hielten, den Dienst, den er aufgerichtet hatte, verlassen wiirde usw., und so gab er den 
Israeliten das Gesetz der Beschneidung, einen agyptischen Brauch, den die Kinder Israel 
selbst schon geiibt hatten, solange sie in Aegypten weilten, der aber unter Mose, welcher 
sie aus Aegypten in die Wiiste gefiihrt hatte, erloschen war usw. 


* Dol. Beleg § 490 auf 5S. 425 dieses Budes. 
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Der Redaktor der Schrift sucht darzutun, Josua habe Israel zum zweiten Male 
beschnitten usw. Die Absicht ist zu erkennen: es sollte die Wahrheit vertuscht werden, 
daf$ erst Jo sua die agyptische Sitte der Beschneidung neu aufgebracht hat. 


§ 515 

a 
Kimchi: ,,Die Schande Aegyptens’ — denn die Vater waren avs Aegypten gekommen, 
und ihre Kinder waren unbeschnitten wie die Aegypter. Die Vorhaut aber war eine Schande, 
wie es auch heif$t: ,,Denn das ist uns eine Schande (Gn XXXIV 14).* 
Mesudat David: ,,Heute habe ich die Schande Aegyptens von euch gewendet — also 
gleichsam: heute habe ich aufgehoben die Schmahungen der Aegypter, welche da sprachen: 
Sind sie doch unbeschnitten wie wir! Die Vorhaut aber wird von Israel als Schande an- 
gesehen, wie es auch heifdt: ,,Das ist uns eine Schande.* 
Malbim: Die Vorhaut war eine Schande, wie aus den Worten zu ersehen ist: ,, Wir kénnen 
unsere Schwester nicht einen Manne geben, der eine Vorhaut hat, denn das ist uns eine 
Schande.* Mit dem Vers im Buche Josua will er sagen: Diese Schande habt ihr von den 
Aegyptern geerbt. 

b 


Kerem Chemed VI S. 77: Der zweite Beweis ist der, dafs die Aegypter uns eine Schmach 
zufiigten, indem sie uns die Mila vorenthielten. Wenn Josua sagt: ,,Heute habe ich 
die Schande Aegyptens von euch gewendet’’, so bedient er sich desselben Ausdrucks wie 
die Séhne Jakobs, als sie sagten: ,,Das ist uns eine Schande.* 

Mi-ki-Ph: ,,Die Schmach Aegyptens’ — der Ausdruck erinnert an den Satz: ,,Die 
Schmahungen derer, die dich schmahen (Ps LXIX 10). Gemeint ist aber die Vorhaut, 


welche als Schande galt vor den (beschnittenen) Aegyptern, in deren Lande sie wohnten. 


§ 516 
Ts Jonatan zu Gn XXX 23: Und Rahel ward schwanger und gebar einen Sohn und 
sprach: Gott hat meine Schmach von mir genommen. Dafiir sollte dereinst Josua, der Nach- 
komme Josephs, die Schmach Aegyptens von den Kindern Israel hinwegnehmen und sie 
beschneiden jenseits des Jordans. 


§ 517 
a 
Septuaginta-Zusatz zu Jos XXIV 30: Und man legte mit Josua in das Grab auch die 
Schwerter aus Stein, mit denen er die Kinder Israel in Gilgal beschnitten hatte, da sie aus 
Aegypten gezogen waren, wie Jahve ihm befohlen hatte. Und sie verblieben daselbst bis 
auf den heutigen Tag. 


b 


Md Bereschit R XLVI 9: ,,Und das ist die Sache (725), darum Josua sie beschnitt™. 
Josua sagte ihnen ein Wort (727) und beschnitt sie. Er sprach zu ihnen: Glaubt ihr, dais 
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ihr unbeschnitten in das Land kommen werdet? So sprach Gott zu unserem Erzvater 
Abraham: Dir und deinem Samen will ich das Land geben usw. um den Preis, dafs du 
meinen Bund hiitest. 


Jalkut Sime‘oni zu Jos V 9: ,,Und es reute Jahve das Bése, das er gesagt hatte (wegen 
des goldenen Kalbes, Ex XXXII 14)“, und er verwandelte das Blut (der Israeliten, das 


er hatte vergiefSen wollen) in das Blut der Mila, welche Josua vollzog. 


c 
Kuzri XLIII S. 63: Die Schrift berichtet nicht von Josua und von seiner Weisheit, die 
er von Gott und von Mose empfangen hatte; sie erwahnt nur den Tag des Jordaniiber- 
ganges, das Stillestehn der Sonne und den Tag der Beschneidung — 
weil diese (drei) Ereignisse unter dem Volke bekannt waren. 


d 


Korot Israel ve’emunato S. 39: Laut den Worten des Buches Genesis war es Abraham, 
der die agyptische Sitte der Beschneidung eingefiihrt hat usw. Diese Sitte wurde von Mose 
wohl als fremd empfunden, und in der Tat wurde sie uns erst durch Josua gegeben, der 
wie alle Kinder seines Stammes an den Sitten der Aegypter festhielt. 


§ 518 
Mi-ki-Ph zu Jos IV 1: Wie konnte sich das ganze Volk Israel beschneiden lassen und 


nicht befiirchten dabei, daf} sie, wenn sie in Schmerzen lagen und sich nicht wehren kénnten, 
von Feinden ringsum iiberfallen und getétet wiirden, wie es denen von Sichem durch die 
Sdhne Jakobs ergangen war usw. ? 


§ 519 


Ho’el Mosche Td zu Jos V 10: Vielleicht trug der Ort den Namen Gilgal* von jeher, 
ahnlich dem Gilgal, das an den Bergen Garizim und Ebal lag; vielleicht bedient sich die 
Schrift hier deshalb des Wortes 1153 (ich habe abgewalzt die Schmach Aegyptens), weil es 
an den Ortsnamen 5353 anklingt. 


§ 520 


a 


Und am dritten Tage usw., da nahmen die zwei Sohne Jakobs, Simeon und Levi usw., 

ein jeglicher sein Schwert und gingen in die Stadt (Sichem) kiihnlich und erwiirgten alles, 

was mannlich war, und erwiirgten auch Hemor und seinen Sohn Sichem mit der Scharfe 

des Schwertes usw. Und die Séhne Jakobs kamen iiber die Erschlagenen und pliinderten 
die Stadt usw. usw. 


(Gn XXXIV 25f.) 


* Siehe zu Gilgal Beleg § 277 auf 5.329 dteses Buches. 
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b 


Ich habe dir Sichem* gegeben aufer deinen Briidern, das ich mit meinem Schwert und 

Bogen aus der Hand der Amoriter genommen habe. 

(Gn XLVIII 22) 

Md Agada: Eine andre Deutung: Die Worte Jakobs: ,,das ich mit meinem Schwert und 
Bogen erobert habe“ deuten auf die Schlacht bei Sichem. 
Raschi: ,,Mit meinem Schwert und Bogen‘. Als Simeon und Levi die Einwohner von 
Sichem umgebracht hatten, da schlossen sich ihnen alle in der Umgegend Wohnenden an, 
und auch Jakob band sich Kriegswaffen um, um wider sie zu streiten.** 
Chezkuni: ,,Das ich mit meinem Schwert und Bogen genommen habe“ — das ich dereinst 
zur Zeit Josuas erobern werde. 


§ 521 
a 


Kahana zu Gn XX XVII 12: Hier waren die Séhne Jakobs noch friedlich mit Sichem und 
weideten auf ihren Wiesen; also ist kein Zusammenhang zwischen diesem Kapitel und der 
Geschichte mit Dina, die ihm vorangeht. 
Mi-ki-Ph: ,,Zu Sichem (Gn XXXVII 12)‘. Es will mir scheinen, als wiiSte der Schreiber 
dieses nichts von der Geschichte mit Dina. Denn wie sollten die Sdhne Jakobs nach 
Sichem gegangen sein, wo sie unter ihren Einwohnern ein solches Gemetzel angerichtet 
hatten? 

Peschattim veperuschim: Wisse, dafS Joseph allein nach Sichem ging und ihm dort nichts 
getan worden ist; also war wohl Friede geschlossen worden. 


b 
Tg Jonatan zu Gn XXXVII 13: Und Jakob sprach zu Joseph: Hiiten nicht deine Briider 
das Vieh in Sichem? Ich fiirchte mich, dafs Heviter kommen und sie schlagen werden 
fiir das, was sie getan haben an Hemor und Sichem und allen Einwohnern der Stadt. 
Md Sechel tob zu Gn XXXIII 18: Sichem — das war ein Ort des Ungliicks; dort kamen 
die Stamme zu Schaden (durch die Verkaufung Josephs); dort wurde Dina geschwicht, 
dort zerfiel das Reich Davids. 
Raschbam: ,,Hiiten doch deine Briider das Vieh zu Sichem (Gn XXXVII 13)“ — am 
Orte der Gefahr, weil sie dort die Einwohner umgebracht haben. Diese Ansicht hérte 
ich von unserem Freunde Joseph Karo, und sie behagte mir wohl. 
Hatora vehamisva: ,,Hiiten doch deine Briider das Vieh in Sichem™ — welches ein Ort 
der Gefahr ist; also mufste sich Joseph nach ihrem Befinden erkundigen. 
Ba‘al haturim zu Gn XXXVII 16: ,,Sage mir an, wo sie weiden (Dy) ?. Das Wort 
o’y> ist hier defective geschrieben; das ist ein Wink dafiir, das hier (in Sichem) das Bose 
(myn) seinen Anfang nahm usw. 


* Lgl, zu dieser Ubersetzung § 454 auf 5S. 397, 398. 
** Die sagenhaften Berichte tiber die Kampfe jfakobs und seiner Séhne mit den Kanaanttern 
stehe ausfiihrlic im dritten Bande der Sagen der Juden, besonders auf 5. 174f. 
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§ 522 
Tg Onkelos zu Gn XLVIII 22: Ich habe dir ein Teil mehr gegeben als deinen Briidern, 
das ich aus der Hand der Amoriter erlangt habe durch mein Gebet und mein Flehen. 


Ts Jeruschalmi: Ich habe dir ein Teil mehr gegeben als deinen Briidern usw., das ich 
erlangt habe usw. nicht durchs Schwert und nicht durch den Bogen, sondern um meiner 
Verdienste und guten Werke willen. 


Raschi: ,,Durch Schwert und Bogen“ — d. h. durch seine Weisheit und sein Gebet hatte es 
Jakob erlangt. 
Md Bereschit R XCVII 6: ,,Durch Schwert und Bogen“ — d. h. durch Erfillung von 
Geboten und gute Taten. 

§ 523 
Mi-ki-Ph zu Gn XXXIV 7: ,,Denn er hat eine Torheit in Israel getan‘’ — hier wird ein 


Ausdruck aus spaterer Zeit genommen, denn dazumal war Israel noch nicht ein Volk. 


Kahana: ,,Eine Torheit in Israel“ — der Ausdruck, hier angewendet, ist ein Anachronismus, 
denn er wurde fiir den Begriff der Unzucht erst zu einer Zeit gepragt, wo Israel schon ein 


Volk war. 
§ 524 
a 


Da sie es hérten, verdrofs es die Manner, und sie wurden sehr zornig, denn er hatte eine 
Torheit in Israel getan, das er Jakobs Tochter beschlafen hatte, und so sollte es nicht sein. 


(Gn XXXIV 7.) 

Sie haben mein Kebsweib gepeinigt, daf} sie gestorben ist; da zerstiickte ich ihren Leich- 
nam und sandte ihn in alle Felder des Erbes Israels, denn sie haben eine Schandtat und 
eine Torheit getan in Israel. (Jud XX 5, 6.) 

Tamar aber sprach zu Amnon: Nicht mein Bruder, schwache mich nicht, denn so tut man 


nicht in Israel; tu nicht eine solche Torheit! (2. Sam XIII 12.) 
b 


Ists aber die Wahrheit, dai die Dirne nicht ist Jungfrau gefunden, so soll man sie heraus 
vor die Tiir ihres Vaterhauses fiihren und die Leute der Stadt sollen sie zu Tode steinigen, 
darum, daf} sie eine Torheit in Israel begangen und im Hause ihres Vaters gehurt hat usw. 


(Dt XXII 21.) 


§ 525 
Raschi zu Gn XXXVII 35: Rabbi Juda sagt, mit jedem von den zwélf Stammvatern sei 
seine Zwillingsschwester mitgeboren worden, und die hatten sie geheiratet. 
Md Bereschit R LXXXIV 21: ,,Und es machten sich auf alle seine Séhne und seine 
Téchter (Gn XXXVII 35)“ — Rabbi Juda sagt hierzu: Jeder der Stamme hatte seine 
Schwester geheiratet. 

§ 526 
Mi-ki-Ph zu Gn XXXIV 1: Das Dina-Kapitel ist in der Schrift enthalten, um dir zu 


zeigen, wie sehr die Vater auf der Hut waren vor einer Vermischung mit den Kanaanitern. 
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§ 527 
Daselbst sah Juda die Tochter eines kanaanitischen Mannes mit Namen Suah, und er 
nahm sie und ging zu ihr ein. (Gn XXXVIII 2). 
Jalkut Sime‘oni Gn § 145: ,,Daselbst sah Juda die Tochter eines kanaanitschen Mannes‘“. 
Sollte dies wirklich eine Kanaaniterin gewesen sein, wo doch Abraham den Isaak und Isaak 


den Jakob vermahnt hatten? Sollte da Juda alles verlassen und eine Fremde geheciratet 
haben? 

§ 528 
Md Lekach tob zu Gn XXXIV 24: Die Bewohner des Landes Israel gebrauchten ein 
Sprichwort: 713 °N21229 2°D3 OD (Sichem nahm ein Weib, ein Ackersmann mufte sich 
beschneiden lassen!) ... Wie seltsam! 
Ho?’el Mosche zu Gn XXXIV 28: Es hat den Anschein, als wenn Simeon und Levi die 
Knechte ihres Vaters mitgenommen hitten, da sie in den Streit wider Sichem auszogen. Es 
ware doch unméglich, da sich zwei Knaben derart erdreisteten und allein Krieg fihren 
sollten gegen die Einwohner einer ganzen Stadt! 


§ 529 
a 
Und sie téteten alles, was mannlich war (Gn XXXIV 25). 

Tossefiten: Man muf sich dariiber wundern, dafS die Sdhne Jakobs die Einwohner der 
Stadt Sichem betrogen haben, indem sie ihnen erst die Beschneidung nahelegten und sie 
dann téteten. 

Nachmanides: Viele werden fragen: Wie konnten Jakobs Séhne, die doch gerecht waren, 
eine solche Tat tun und unschuldiges Blut vergiefien? 


b 


Or hachajim: Es ist schwer zu verstehen, warum sie téteten jemanden, der nicht gesiindigt 
hatte usw. 

Noch ein Grund zur Toétung der Einwohner der Stadt war, daf} die Sichemiten dem 
Sichem bei dem Raub der Dina geholfen hatten; und auch bei den Noachiden steht auf 
Raub die Todesstrafe*, indes Unzucht nicht bestraft wird usw. 

Maimonides im neunten Kapitel der Hilkot Melakim begriindet die Totung der Siche- 
miten damit, daf$ sie keine Richter eingesetzt hatten, um den Raub (der Dina) zu ahnden. 
Diese Meinung ist aber verwunderlich, denn wer hat das dem Meister Maimonides gesagt, 
daf$ die Sichemiten verpflichtet gewesen waren, einen zu verurteilen, der Konig iiber sie 
war? Auch nach israelitischem Gesetz ware ein Volk von solcher Pflicht frei usw. 

Nachmanides aber hat die Worte Maimonides’ umgeworfen usw. und sagt, die Siche- 
miten seien deshalb getétet worden, weil sie fiir ihren Gétzendienst den Tod verdient hatten 
usw. Beide Leuchten aber geben keinen Grund dafiir an, warum die Séhne Jakobs den 
Sichemiten die Habe weggenommen haben... 


* Siche die Note: ,Die Gebote der Noadiden" auf 5. 837. 
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§ 530 
Und sie antworteten: Sollte er mit unsrer Schwester als mit einer Dirne handeln? 


(Gn XXXIV 31). 


Ts Jonatan: Und Simeon und Levi gaben ihm zur Antwort: Es ware nicht recht, wenn in 
den Versammlungen Israels gesagt werden kénnte: Unbeschnittene haben eine Jungfrau 
geschindet, und Gétzendiener haben an der Tochter Jakobs ihre Lust gehabt; besser ists, 
wenn gesagt wird: Unbeschnittene wurden getétet um einer Jungfrau willen, und Gétzen- 
diener mufsten sterben wegen der Tochter Jakobs! Usw. Wie mit einem Weibe, das Irr- 
wege wandelt und (als Dirne) aufs Feld hinaus geht, hatte er mit unsrer Schwester ge- 
handelt, wenn wir diese Tat nicht vollbracht hatten. 


§ 531 

a 
Die Briider Simeon und Levi — ihre Schwerter sind mérderische Waffen. Meine Seele 
komme nicht in ihren Rat, und meine Ehre sei nicht in ihrer Versammlung; denn in ihrem 
Zorn haben sie den Mann erwiirgt und in ihrem Mutwillen haben sie den Stier verlahmt. 

Verflucht ihr Zorn, da er so heftig ist, und ihr Grimm, daf er so stérrisch ist! 
(Gn XLIX 5—7) 

Ts Jonatan: Meine Seele kommt nicht in ihren Rat, und daran, wie sie sich sammelten 
wider Sichem, um es zu zerstéren, nahm die Ehre nicht teil; denn in ihrem Zorn haben sie 
den Fiirsten und Herrscher getétet und in ihrem Grimm die M aue r* ihrer Feinde zerstért. 
Raschi: ,,In ihrem Zorn haben sie einen Mann erwiirgt’’ — damit sind Hemor und die von 
Sichem gemeint. 

b 


Md Bereschit R LXXXV 12: ,,Sie rauben auf dem Wege, der nach Sichem fiihrt (Hos 
VI 9)“ — damit sind Simeon und Levi gemeint. 

Daselbst 9: Jakob war es nicht recht, daf$ seine Sohne diese Tat vollbrachten. 

Hadar Zekenim, Dresdener Handschrift, Revue des Etudes Juives Nr. 107 S. 74: Ich 
habe sagen horen, der Grund, weshalb Simeon nicht ausdriicklich mit einem Segen bedacht 
wurde, sei das Vorgehen mit Sichem gewesen; deshalb habe Jakob ihn nicht gesegnet. 
Nachmanides: Verstandlich ist Jakobs Grimm, der ihren Zorn verfluchte, weil sie die 
Manner der Stadt getétet, die keine Siinde gegen ihn begangen hatten; es hatte sich geziemt, 
wenn sie Sichem allein umgebracht hatten. 


c 
Gali Raza in Jalkut Rubeni S. 63a: Als die Sohne Jakobs sich erhoben und die Sichemiten 
tdteten, verletzten sie den Bund, den sie mit Laban geschlossen hatten usw. Da stieg Semael 


vor den obersten Gerichtshof und klagte die Sohne Jakobs an, weil sie die Sichemiten um- 
gebracht hatten, wo diese doch nichts geraubt hatten. 


* 7g Jonatan (test ww fiir w. Vielletcht ist auch im Urtext so zu lesen. 
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§ 532 
Als er unterwegs in der Herberge war, kam ihm Jahve entgegen und wollte ihn téten. 


Da nahm Zippora einen Stein und beschnitt ihrem Sohn die Vorhaut. (Ex IV 24)* 


Sohar, zitiert in Jalkut Rubeni zur Stelle: Als er unterwegs in der Herberge war, da be- 
gegnete ihm Jahve. Wem begegnete Jahve? Dem Mose. Gott sprach zu ihm: Du willst 
dich aufmachen, Israel aus Aegypten zu fiihren und einen machtigen Kénig und Herrscher 
zu bezwingen, und hast es unterlassen, deinen Sohn zu beschneiden? Und er wollte ihn 
alsbald toten. 

§ 533 
Tlm Bb Nedarim 32a: In der Stunde, da Mose sich der Beschneidung zu 


entziehen gedachte, kamen der Zorn und der Hafs und verschlangen ihn.: 


§ 534 
Korot Israel ve’emunato S. 31: Das Gebot der Beschneidung war nicht sonderlich beliebt 
bei den Propheten, besonders aber nicht bei Mose, dem Haupt aller Propheten und dem Ur- 
heber ihrer Lehre, welcher doch seine Séhne nicht beschnitten hat und auch Israel vierzig 
Jahre in der Wiiste unbeschnitten lief, und welcher in seinem Gesetz, das nach seinem 
Namen benannt ist, dieses Gebot nicht anbefohlen hat. 


§ 535 
Siehe, es werden Tage kommen, spricht Jahve, daf} ich heimsuchen werde alle, die an der 
Vorhaut beschnitten sind: Aegypten, Juda, Edom, die Kinder Ammon, Moab und alle, 
die das Haar rund umher abschneiden, die in der Wiiste wohnen. Denn alle Volker sind 
unbeschnitten, aber das ganze Haus Israel hat ein unbeschnittenes Herz. 


(Jer IX 24, 25) 


§ 536 
Md Tanchuma Lek leka § 20: Die Konige aus dem Hause David hoben die Mila auf. 
Denn Jojakim lieS seine Vorhaut wachsen, wie es heifst: ,,.Was aber mehr von Jojakim 
zu sagen ist, und seine Greuel, die er tat, und was an ihm gefunden wurde usw. (2. Chron 
XXXVI 8)". Was an ihm gefunden wurde, das ist, dafS er seine Vorhaut wachsen lief}. 
Wissen wir doch, daf} die Priester und die Konige die Mila aufgehoben haben. 


$7557?" 
Und so du mir einen steinernen Altar willst | #n°13 jANN AIBN ND OD AwWYN ODN MID ON 
machen, sollst du ihn nicht behauen! bauen, sm>>rnm mop npn 70ND 


denn mit deinem Schwert warest du driiber 
gefahren und hiattest ihn entweiht. 


(Exe 29) 
1 Ibn ‘Ezra: Das Wort 711 hat dieselbe Bedeutung wie n>. 


* Stehe die Auffassung des Textes nebst einigen Auslegungen unter der Uberschrifi: , Spuren 
eines Savitri- Motives in der Bibel’ im Born judas BandI 5. 313. 
** Die Analyse des Abscbnittes Ex XX 22-206 siehe auf 5S. 245, 255 (Beleg §190) und 5.272 
dieses Budes. Zu dem Ausdrucdk: , Altar aus Erde (Vers 24)" vgl. nod die Auerung des Md Agada 
zur Stelle: Lies nicht 778 nara, sondern 3519 25 natn. 


452 Sinai und Garizim 


§ 538 


Mechilta, Masseket debachodesch XI: ,,Denn mit deinem Schwert warest du driber ge- 
fahren usw. Davon ausgehend pflegte Rabbi Simeon ben Eliezer zu sprechen: Der Altar 
ist dazu da, um die Jahre des Menschen zu verlangern, das Eisen aber dazu, um sein Leben 
zu verkiirzen — es ist nicht statthaft, das Verkiirzende iiber das Verlangernde fahren zu 
lassen... 


§ 539 


Wenn an einem deines Samens in euren Geschlechtern ein Fehl (010) ist, der soll nicht 

herzu treten, dafS er das Brot seines Gottes opfere. Denn keiner, an dem ein Fehl ist, soll 

herzu treten, er sei blind oder lahm oder gestutzt (T's Jonatan: gestutzt an der Nase) oder 
verlangert ( Tg Jonatan: mit auseinandergezerrter Hiifte). 


(Lev XXI 17, 18) 


§ 540 
Du sollst nicht steigen auf Stiegen’ zu mei- | 7>3N ND AWN oND1D by Imdbyoa mbyn nds 
nem Altar, und deine Bléfe werde nicht spoy Anny 
aufgedeckt? iiber ihm. 
(Ex XX 26) 


1 Vel. zu niyo Lev V 14, 21: Wenn sich eine Seele versiindigt usw. (Oy 5yon 1D wpa). 
2 Vgl. zum Ausdruck Lev XVIII 8: Die Blofe deines Vaters Weibes sollst du nicht 
aufdecken u. v. m. 

§ 541 
Ibn ‘Ezra: ,,Du sollst nicht auf Stiegen steigen. Ben Zutta sagt, das Wort nbyn (Stiege) 
komme von 5yn (Unrecht). 


§ 542 


a 
Tlm Jrs Sabbat IX 11d: Es sprach Rabbi Huna: Es sagte Rabbi Chama bar Gorion im 
Namen des Rab: Der Ba‘al — das ist das Zeugungsglied und das Buhlen; und diesen 
Ba‘al Berit setzten sie sich zum Gott. 

b 


Ahron I.: ,,Die Manner des Turms zu Sichem gingen in die Festung des Hauses des Ba‘al 
Berit (Jud [IX 46). Daselbst befand sich ihr Gott. 


c 
Ho’el Mosche Td, Judicum, S. 58: Ba‘al Berit, das ist der Gott, der iiber die Biindnisse 
und Eide bestellt ist, und der zu strafen hat den, der sie iibertritt. 
Kra Mikra S. 357: Zu den Ba‘alim gehérte auch der Ba‘al Berit, der dariiber zu wachen 
hatte, daf$ ein Bund, den die Menschen miteinander schliefSen, gehalten werde; jeder, der 
den Bund bricht, der wird bestraft von der Hand dieses Gottes. 
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§ 543 
Ben-Amozegh zu Dt XXVII 13: ,,Garizim’’ — es gibt welche, die in dem Namen des 


Berges ein Sinnbild seines Segens sehen, denn er war fruchtbar und fett. Garizim kommt 
von gazar, schneiden, abhauen, woher auch das Wort garzen, Axt, stammt. 


Boser <Ollelot: Die Hauptsache ist das Stammwort garaz, welches auf schneiden, mahen, 
hinweist. Der Berg wurde so benannt, weil das Getreide auf ihm abgemaht wurde usw.: ein 
Berg mit abgeschnittenen Friichten und Aehren. 


NOTE XXII: GENESIS XXXIV 


a) Dina und Sichem 
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Und Dina, Leas Tochter, die sie Jakob geboren hatte, ging heraus, die Téchter des Landes 
zu sehen. Da ersah Sichem sie, der Sohn Hemors, des Heviters, der des Landes Fiirst war. 


Und er gewann das Madchen 
lieb!, und er sprach zum Her- 
zen des Madchens. Und Si- 
chem? sprach zu ihrem Vater 
und Briidern: Lafst mich 
Gnade bei euch finden; was 
ihr mir sagt, das will ich 
geben. Fordert nur getrost 
von mir Morgengabe und 
Geschenk, ich wills geben, 
wie ihr heischet; gebt mir nur 


das Madchen zum Weibe!® 


(Vers 1, 2a, 3b, 11, 12) 


Und sein Herz hing an Di- 
na, der Tochter Jakobs. Und 
Sichem sprach 
Vater Hemor: Nimm mir 
das Magdlein zum Weibe. 
Da ging Hemor, Sichems 
Vater, heraus zu Jakob, mit 
ihm zu reden. Und Hemor 
redete mit ihnen und sprach!: 
Meines Sohnes Sichem Herz 


sehnt sich nach eurer Toch- 


zu seinem 


ter; gebt sie ihm doch zum 


Weibe! 


(Vers 1, 2a, 3a, 4, 6, 8) 


b) Die Einigung’ 


Und er nahm sie und be- 
schlief sie und schwachte 
sie. Und Jakob erfuhr, dai 
seine Tochter Dina geschan- 
det war; und seine Sdhne 
waren auf dem Felde, und 
Jakob schwieg, bis sie ka- 
men. Und als die Séhne Ja- 
kobs vom Felde kamen und 
es hérten, verdrof es die 
Manner®, und sie wurden 
sehr zornig, daf} er eine Tor- 
heit in Israel getan und Ja- 
kobs Tochter beschlafen 
hatte; denn so sollte es nicht 
sein.® 


(Wers lo 2a, 2b 327) 


Und Hemor sprach usw.: Verschwagert euch mit uns; ihr gebt uns eure Téchter und nehmt 
euch unsre Tochter. Und ihr wohnet bei uns. Das Land soll euch offen sein; wohnet, er- 


werbet und festigt euch drinnen. 
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Und sie sprachen zu ihnen usw.: Und wir wollen euch unsre Toéchter geben und eure 
Toéchter uns nehmen und mit euch wohnen und zu Einem Volke werden. 


Und Hemor und Sichem kamen usw. und redeten mit den Biirgern ihrer Stadt und sprachen: 
Diese Leute sind friedsam$ bei uns und wollen im Lande wohnen und werben, und das 
Land ist weit genug fiir sie; ihre Téchter wollen wir zu Weibern nehmen und unsre Téch- 
ter ihnen geben. Aber dann wollen sie uns zu Willen sein, daf$ sie bei uns wohnen und Ein 
Volk werden usw. Ihr Vieh und Giiter und ihre Haustiere werden unser sein; also wollen 
wir thren Willen tun, dafS sie bei uns wohnen. Und es gehorchten dem Hemor und Sichem, 
seinem Sohn, alle, die zu seiner Stadt Tor ein- und ausgingen. 
* 
Und Jakob kam mit Frieden zu der Stadt Sichem®, die im Lande Kanaan liegt usw., und 
machte sein Lager vor der Stadt. Und er kaufte ein Stiick des Ackers, darauf er sein Zelt 
aufschlug, von den Kindern Hemors, des Vaters Sichems, um hundert Groschen. 


(Gn XXXIV 9, 10 / Ds. 16 / Ds. 20, 21, 22a, 23, 24a / Gn XXXIII 18, 19) 
c) Der Ueberfall 


Und es antworteten die Séhne Jakobs dem Sichem und seinem 
Vater Hemor und redeten betriiglich (weil er ihre Schwester Dina 


Und sie sprachen'® | 
zu ihnen: Wir kén- 


nen das nicht tun, 
daf} wir unsre Schwe- 
ster einem Manne ge- 
ben, der unbeschnit- 
ten ist; denn das ware 
uns eine Schande. 


Und der Jiingling! 
sdumte nicht, solches 
zu tun, denn er hatte 
Lust zu der Tochter 
Jakobs. Und er war 
herrlich gehalteniiber 
allen in seines Vaters 
Hause. 


(Vers 14, 19) 


geschandet hatte): Nur dann wollen wir euch zu Willen sein, wenn 
ihr uns gleich werdet und alles, was mannlich ist unter euch, be- 
schnitten wird!®, Wo ihr uns aber nicht gehorchen wollt, dafS ihr 
euch beschneidet, so wollen wir unsere Tochter nehmen und davon- 


ziehen. 
Da gefielen ihre Worte dem Hemor und auch Sichem, dem Sohne 
Hemors. — Und sie beschnitten alles, was mannlich war von allen, 


die zu ihrer Stadt Tor ein- und ausgingen. Und es geschah am 


dritten Tage, da sie Schmerzen hatten, 


Da nahmen die zwei Sohne Jakobs, Simeon 

und Levi, der Dina Briider, ein jeder sein 

Schwert, und sie kamen iiber die Stadt 
kithnlich. 


Und den Hemor und 
seinen Sohn Sichem 
téteten sie mit der 
Scharfe des Schwer- 
tes; und nahmen ihre 
Schwester Dina aus 
dem Hause Sichems'® 
und gingen davon. 


Und sie toteten' al- 
les, was  miannlich 
war. Und alle ihre 
Macht und die Kin- 
der und die Weiber™ 


nahmen sie gefangen 


und pliinderten alles, 
was in den Hausern 


war. 


Da kamen die Séhne 
Jakobs'* iiber die, die 
wund waren’, und 
pliinderten die 
Stadt!8, darum daf 
sie ihre Schwester 


geschindet hatten. 
Und ihre Schafe und 


ihre Rinder und ihre 

Esel und was in der 

Stadt und auf dem 

Felde war!® nahmen 
sie hinweg. 


(Vers) 13; 15,17, 18) 2422503 25h, 20; 25c,295 27,28) 
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1 Vers 3b gehért einer besonderen Quelle an, in der Dina nicht mit ihrem Namen, sondern 
nur yi genannt wird. * 

2 In dieser Quelle ist Sieheni allein der Werbende 

3 Parallele zu Vers 4 und 8. 

“ Parallele zu: ,,Und Sichem sprach zu ihrem Vater und ihren Briidern™. 

5 Die Quellen sind ineinander verschachtelt. Abrv, Frage 5: Es heifSt: ,,Hemor ging 
heraus, zu reden usw. , aber, bevor uns mitgeteilt wird, was er redete, wird erzahlt, dafd 
die Séhne Jakobs vom Felde kamen und betriibt waren; und danach kehrt die Schrift zum 
Anfang zuriick und berichtet, was Hemor nun zu Jakob und seinen Sdhnen sagte; es ware 
besser gewesen, wenn zuerst von der Riickkehr der Séhne Jakobs die Rede gewesen ware 
und dann von Hemors Ankunft und seiner Werbung. 


® Siehe zu dieser Fassung die Belege $$ 523, 524 auf Seite 448. 

7 Eine Summierung aller hierher gehérigen Verse. 

$ mnbw, dhnlich wie der Ausdruck dow in Gn XXXIII 18. 

9 Siehe die Analyse dieses Textes in § 447 (auf S. 394). 

10 Parallele zu \3y (Vers 13). 

11 Gehért derselben Quelle an wie Vers 11f., welche nur von der Person Sichems weif. 
12 Die Verse 14 und 15 bilden Parallelen. 

13 Der Widerspruch zwischen dieser Erzdhlung, wo Sichem die Dina geraubt hat, und 
der Werbung um Dina (Verse 3, 4, 6, 8, 11, 12) ist offenbar. 

14 Gegenstiick zu: ,,Und den Hemor usw. téteten sie“. 


15 Vers 29 schlieft direkt an 25c; erst wurden die Manner getétet, dann die Kinder und 
Weiber gefangen genommen. 


16 Parallele zu Vers 25a. 

17 Nach der tiblichen Lesung: on fiir ox>>n. 

18 Parallele zu: ,,und pliinderten alles, was in den Hausern war’. 

19 In dieser Quelle ist nur von Raub und Plinderung, nicht von Tétung die Rede. 


NOTE XXIV: UBER DIE BESCHNEIDUNG 


A. 


1. Wo die Mila zu vollziehen ist 


Tosefta Sabbat XV 9: Es sprach Rabbi Jose: Woher weifs ich, dafS die Mila an dem 
Glied der Fruchtbarkeit zu vollziehen ist? Weil geschrieben steht: ,,Und sollt seine Vor- 
haut beschneiden, seine Frucht (Lev XIX 23)‘; und weil ferner geschrieben ist: ,,Und 
wo ein Mannsbild nicht wird beschnitten an der Vorhaut seiner Scham (Gen XVII 14)”. 
An der Stelle, an der man das Geschlecht erkennt, obs Mann oder Weib ist, an der ist die 
Beschneidung zu vollziehen. 

Tlm Bb ds. 108a: Wir haben gelernt: Woher wissen wirs, dafs die Mila an jenem Gliede 
vollzogen wird? Es steht an der einen Stelle (Gen) ,,Vorhaut™ geschrieben und auch an 
der andern Stelle (Lev) ,,Vorhaut‘ geschrieben. Wie nun die letztere sich auf ein Ding 
bezieht, das fruchtbar ist, so bezieht sich auch diese Stelle auf ein Ding, das fruchtbar 
ist. Dies alles sind die Worte des Rabbi Josia. Rabbi Nathan aber sagt: Dieser ganze 
Beweis ist iiberfliissig. Steht doch schon geschrieben: ,,Und ein Mannsbild usw‘; daraus 
folgt, dafS an der Stelle des Korpers die Beschneidung zu vollziehen ist, an der man das 
Geschlecht erkennt, obs Mann oder Weib ist. 

Md Bereschit R XLVI 4—6: Es sprach Rabbi Huna im Namen von bar Kappara: Abra- 
ham leitete von gleichen Schriftsatzen gleiche Folgerungen ab. Namlich bei den Baumen 
ist von der Vorhaut die Rede, und auch beim Menschen ist von der Vorhaut die Rede. Nun 
bezieht sich jenes auf ein Ding, das Frucht tragt, also usw. usw. Da sprach Rabbi Chanina 
bar Pasi zu ihm: War denn Abraham die Regel von den Analogieschliissen bekannt? 
Sondern nein: Gott gab ihm einen Wink, wo die Mila zu vollziehen sei usw. 

Rabbi Ismael und Rabbi Akiba waren verschiedener Meinung. Rabbi Ismael sagte: 
Abraham war ein Hohepriester. Nun wurde ihm gesagt: ,,Und ihr sollt beschneiden usw.“ 
Welches Glied sollte er nun beschneiden? Hiatte er sein Ohr beschnitten, er ware zum 
Opfer untauglich geworden. Also wars klar, dafs die Vorhaut des Leibes gemeint war. — 
Rabbi Akiba aber meinte: Es gibt viererlei Vorhaute: Eine Vorhaut am Ohr, denn es 
heifdt: ,,Aber ihre Ohren sind unbeschnitten (Jer VI 10)‘; eine Vorhaut am Munde, denn 
es heift: ,,Dazu bin ich von unbeschnittenen Lippen (Ex VI 12)“; eine Vorhaut des 
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Herzens, denn es heifSt: ,,Aber das ganze Israel hat ein unbeschnitten Herz (Jer IX 25)", 
und eine Vorhaut des Leibes, wie zu ersehen ist aus dem Vers: ,,Und ein unbeschnitten 
Mannsbild usw.” — Nun aber war Abraham geboten worden: ,,sei vollkommen™ (wort- 
lich: ganz)! Hiatte er sich sein Ohr beschnitten, er ware nicht mehr vollkommen gewesen 
usw. usw. Wo sollte er sich also beschneiden? An der Vorhaut des Leibes. 


Rabbi Tanchuma sprach: Es steht geschrieben: ,,Und ein unbeschnitten Mannsbild 
usw. Gibt es denn ein unbeschnittenes Weib? Der Vers ist aber so zu deuten: Unbe- 
schnitten an der Stelle, da man erkennt, obs ein Mann ist usw. 

Pirke d’Rabbi Elicezer XXIX: Rabbi Sera sprach: Fiinf Vorhaute gibts; vier am Men- 
schen und eine am Baum usw. usw. Auch eine am Baum? Weil geschrieben steht: ,,[hr 
sollt seine Vorhaut beschneiden, seine Frucht (Lev). 

Rabbi Seria sprach: Mit dem Baum, von dem oben die Rede ist, ist allein der Wein- 
stock gemeint; beschneidet man nicht die Vorhaut des Baumes, so tragt er nur Herlinge 
usw.; wird aber der Brauch an ihm vollzogen, so tragt er gute Frucht usw., und sein Wein 
wird auserkoren, dafi er dargebracht werde auf dem Altar. Ebenso war es bei unserm Erz- 
vater Abraham: Solange er noch nicht beschnitten war, war die Frucht, die er hervor- 
gebracht (Ismael), nicht gut und wurde vor dem Altar verworfen; nachdem er aber be- 
schnitten worden war, war die Frucht, die er hervorgebracht (Isaak), gut, und ihr Wein 
war auserkoren fiir den Altar. 


2. Die Vorhaut — ein Fehl 


Md Tanchitna Tazri‘a 7: Der Bosewicht Tinnius Rufus fragte den Rabbi Akiba: Wessen 
Taten sind schéner, die Gottes oder die der Menschen? Akiba antwortete ihm: Die der 
Menschen usw. usw. Da fragte der Bose: Und warum beschneidet ihr euch denn? Der 
Lehrer erwiderte ihm: Ich wufte, daf} du diese Frage an mich richten wiirdest, und darum 
kam ich dir zuvor und sagte dir: Die Werke der Menschen sind léblicher als die des Hei- 
ligen, gelobt sei er usw. 

Tinnius Rufus sprach zu Akiba: Wenn Gott will, daf} der Mensch beschnitten sei, 
warum aft er da den Menschen nicht beschnitten aus dem Mutterleibe kommen? Akiba 
gab zur Antwort: Und warum kommt der Neugeborene mit der Nabelschnur auf die Welt? 
Brauchte doch auch seine Mutter die Nabelschnur nicht erst zu zerschneiden! 


Md Bereschit R XI 6: Ein Philosoph fragte den Rabbi Hoschaja: Wenn die Mila so be- 
deutsam ist, warum ward sie da nicht Adam, dem ersten Menschen, zuteil? Der Weise er- 
widerte: Ist es doch auch so bei dem Menschen; er schneidet die Locken seines Hauptes 
ab und lat die Ecken des Bartes stehen. 

Daselbst XLVI 4: ,,Wandle vor mir und sei vollkommen (Gen XVII 1). Rabbi Levi 
bemerkte hierzu: Es gab eine ehrwiirdige Frau, und der Kénig sprach zu ihr: Schreite an 
mir voriiber usw. Da sprach sie: Vielleicht ist an mir ein Fehl gefunden worden! usw. 
usw. Aehnliches widerfuhr Abraham; Gott sprach zu ihm: An deinem Leib ist kein Fehl 


zu finden aufSser dieser Vorhaut; schneid sie ab, damit der Fehl zunichte werde. 
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Pirke d’Rabbi Elicezer XXIX: ,,Sei vollkommen usw. Gott sprach zu Abraham: Bis 
jetzt warst du nicht vollkommen; aber beschneide die Vorhaut deines Fleisches usw., und 
du wirst vollkommen sein. Denn die Vorhaut ist das Unreinste unter allem, das unrein 
ist usw. usw. 


Wenn einer sich von der Vorhaut befreit, so befreit er sich gleichsam vom Grabe.* 


3. Proselytenbeschneidung 
Tlm Bb Jebamot 47: Unsre Meister haben gelehrt: Will ein Fremdling in unsern Bund 


aufgenommen werden usw., wird er sogleich beschnitten, wenn er es auf sich genommen 
hat usw. usw. Ist er geheilt, so laht man ihn untertauchen. 


Masseket Gerim I 6: Ist einer schon als Bekehrter anzusehen, wenn er die Beschneidung 
an sich vollzogen, aber das Tauchbad nicht genommen hat? Oder wenn er das Tauchbad 
genommen hat, aber noch nicht beschnitten worden ist? Rabbi Eliezer sagt: Die Haupt- 
sache ist die Mila. 


Tlm Bb Jebamot 46a: Unsre Meister haben gelehrt: Ein Fremdling, der beschnitten 
worden ist, aber noch nicht untergetaucht ist, ist als Proselyt anzusehen, wie Rabbi Akiba 
meint. Denn so haben wir es bei unsern Vatern gefunden: sie waren wohl beschnitten, 
aber das Tauchbad kannten sie nicht. Rabbi Josua aber sagt usw., und die Weisen sagen 
usw.: Nicht eher ist er ein Bekehrter, als bis er beschnitten und untergetaucht ist. 


Md Debarim RI 21: Es sprach Rabbi Jose, der Sohn Chaninas: Wenn ein Heide den 
Sabbat halt, so bleibt er doch so lange strafwiirdig, bis er auch die Beschneidung an sich 
vollzogen hat usw. 


Aderet Eliahu B, Seder Hamila II S. 168a: Fremdlinge werden zur Mila erst dann 
verpflichtet, wenn sie in den Glauben Moses aufgenommen werden wollen. Bevor sie damit 
beginnen, die Gebote auszuiiben, miissen sie beschnitten worden sein, denn die Mila ist das 
alteste Gebot, noch von Abrahams Zeiten her. 


4. Gewaltsame Beschneidung von Sklaven 


Mechilta Masseket depischa XV: Wir haben gefunden, es sei erlaubt, unbeschnittene 
Sklaven zu halten; doch Rabbi Eliezer entgegnet: Nein, es ist nicht verstattet. 


Mechilta d’Rabbi Simeon ben Jochai: Es heifst: ,,Wer ein erkaufter Knecht ist, den be- 
schneide man (Ex XII 44)“. Daraus folgt, dafs man seinen Knecht beschneiden mufs, auch, 
wenn ers nicht will usw. 


Tlm Jrs Jebamot VII 4: Es steht geschrieben: ,,Aber, wer ein erkaufter Knecht ist usw.” 
Also, auch wider seinen Willen beschneide man den Knecht. 


* Stehe dagegen Kuzri III 7: Man sieht, dah die Mila ohne Analogie ist ... und daf fie keine Ver- 
bindung mit einem Gebrauch hat; und doch empfing sie schon Abraham, obwohl die Sache gegen die Natur 
war. 
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Pirke d’Rabbi Elitezer XXIX: Rabbi Jochanan sprach: Heiden, die zu Israel kommen, 
werden beschnitten, wenn sie es fiir gut befinden und damit einverstanden sind; in Gottes- 
furcht werden sie beschnitten usw. Aber Knechte, wenn sie es auch nicht fiir gut befinden, 
wenn sie auch nicht damit einverstanden sind, die werden beschnitten. 


5. Beschneidung frihzeitig verstorbener Kinder 
a 


Scha‘are sedek S. 22a: Wenn du fragst: Wie ist mit einem kleinen Kind zu verfahren, 
das gestorben ist, noch bevor es volle acht Tage gelebt hat? Woher weif} ich, dafs man 
es nicht zu beschneiden braucht? Weil geschrieben steht: ,,Am achten Tage usw. Be- 
schneidet man es aber doch auf dem Grabe, wie die Sitte ist, so braucht man keinen 
Segen dabei zu sprechen, denn es handelt sich dabei um einen einfachen Schnitt ins Fleisch. 


Bet Josef zu Tur Jore De‘a II § 163: Es gibt bei uns eine Ueberlieferung, dafS man das 
(an der ersten Woche seines Lebens gestorbene) Kind auf dem Grab beschneidet und ihm 
dort einen Namen gibt. . 

Kolboi, zitiert daselbst: Es ist Brauch, dafs man einen Knaben, der gestorben ist, noch 
bevor er acht Tage wurde, mit einem Stein oder mit einem Rohr auf dem Friedhof be- 
schneidet, um seine Schande zu tilgen. 


Abudarham, Hilkot Mila: Der Gaon schreibt: Ein totes Kind, das weniger als acht Tage 
auf der Welt war, pflegte man bei ihnen auf dem Friedhof zu beschneiden, auf das nicht 
die Vorhaut mit ihm hinauffahre (ins Paradies); und in diesen Liandern pflegt man seine 
Vorhaut mit einem scharfen Rohrstengel abzuschneiden. 


Or zaru‘a II, Hilkot Mila § 104: Was die Frage betrifft, die Rabbi Salomo ben Isaak 
an die Rabbinen Nathan, Daniel usw. richtete: namlich wegen eines Sauglings, der, noch 
nicht acht Tage alt, gestorben sei; ob man ihn beschneiden miisse usw. — so lautet die Ant- 
wort folgendermafen: Es ist ein bestehender Brauch, daf} unsre Weiber diese mit Rohr- 
stangen beschneiden, aber dies ist kein Gebot. Es ist uns iiberliefert, dafs man sie so be- 
schneidet, weil es sich um einen einfachen Schnitt ins Fleisch handelt, und nicht um einen 
genauen, so wie das Gesetz es sonst vorschreibt. Dieses ware in diesem Fall ja auch ver- 
boten, weil das Gesetz ausdriicklich fiir einen Knaben gilt, der acht Tage alt ist, wahrend 
dieser Knabe ja nicht acht Tage geworden ist; denn fiir die Lebenden allein hat Gott seine 
Gesetze bestimmt, fiir die Toten nicht; und mit dem Augenblick, daf$ der Mensch ge- 
storben ist, ist er frei von allen Geboten. 

Hai Gaon hat uns iiber dieses belehrt, indem er sprach: Von welcher Schriftstelle 
leite ich dies ab? Von dem Satz: ,,Und du hiite meinen Bund (Gn)“; denn aus ihm folgt: 
jeder, der hiiten kann, ist des Bundes teilhaftig. Also sind die Toten ausgenommen, welche 
nicht mehr hiiten kénnen. 

Ibn ‘Ezra zu Gn XVII 14: Toren sind, die da glauben, ein totes Kind, das nicht be- 
schnitten sei, habe nicht Teil an der zukiinftigen Welt. 
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b 


Eschkol hakofer S. 112a, 113a: Nun kénnte einer den Einwand erheben und sagen: Eine 
Frau, die geboren hat, ob sie ein lebendes oder ein totes Kind zur Welt brachte, sie bleibt 
in beiden Fallen unrein usw.; entsprechend diesem Satz ware aber zu folgern, dafs, da 
ein lebendes Knablein beschnitten werden mu, so miisse dies auch ein totes werden. Darauf 
mu man erwidern: Nein! Alle Gebote sind nur fiir die Lebenden bestimmt, da sie sie 
hiiten mégen, fiir die Toten nicht; darum ist die Mila nur fiir die Lebendigen ein Gesetz, 
fiir die Gestorbenen aber gilt sie nicht usw. usw. 


Die Rabbinen* haben es gelehrt und iiben es bis heute, dafS sie die toten Knaben, 

wenn sie zwei, drei oder mehr Tage alt sind, durch die Wehmutter beschneiden lassen, 
was doch Gott nicht geboten hat. Als Grund fiihren sie an, das die Kinder, wenn einst die 
Toten auferstiinden, nicht unbeschnitten sein diirften, und darum lassen sie (die Rabbinen) 
von ihnen das Blut des Bundes niedertropfen. Und all dies ihr Tun ist nicht recht in den 
Augen Gottes, auch hat er es nicht geboten, sondern sein Gebot bezog sich auf den Bund, 
und seinen Bund hat er nur den Lebendigen anbefohlen usw. und nimmermehr den Toten 
usw. 
Gan ‘Eden ‘Injan Mila III S. 162a: Wohl haben die Rabbinen betreffs der Beschneidung 
eines toten Knaben bestimmt, da sie vollzogen werden miisse; und sie beschneiden ein 
totes Kind auch dann, wenn es vor dem achten Tag seines Lebens dahingegangen ist. Der 
Weise sagt, ihr Grund, dafS sie so verfahren, sei der, dafS die Kindlein nicht unbeschnitten 
sein diirften fiir die Zeit, wann die Toten auferstehen. Aber die Weisen der Karaer haben 
iiber einen, der vor seines Lebens achtem Tage starb, die Beschneidung nicht verhangt, 
denn, nach der Thora, besteht diese Pflicht ausschlieSlich fiir den achten Tag nach der 
Geburt usw. Ist nun ein Knabe am achten Tage (aber vor der Beschneidung) gestorben, 
so haben sie, scheint es, hierauf den Satz angewandt: ,,Und mein Bund sei an euerm Fleisch“ 
(und ihn also doch beschnitten). 


B. 
1. Mila als Zeichen des Bundes 


a 
Tlm Bb Sabbat 135a: Es sprach Rabbi Simeon ben Eleazar: Dariiber, dafs man von einem 
Saugling, der beschnitten zur Welt gekommen ist, dennoch das Blut des Bundes nieder- 
traufeln lassen mu, sind die Schulen Schammais und Hillels nicht uneins. Woriiber sind 
sie nun verschiedener Ansicht? Betreffs eines Proselyten, der von Geburt an beschnitten 
war; denn nach der Ansicht der Schule Schammais mufs ein solcher dennoch einige Tropfen 
Bundesblut vergiefien, die Schule Hillels aber erklart dies fiir iiberfliissig. 


* Hier im Gegensatz zu den Kardaern. 
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Daselbst 1366, 137a: Der einen Bekehrten beschneidet, spricht usw.; der, der dabei den 
Segenspruch zu sagen hat, sagt: Gelobt seist du, Herr, der du uns geheiligt hast durch 
deine Gebote und uns befohlen hast, die bekehrten Fremdlinge zu beschneiden und das Blut 
des Bundes von ihnen niedertropfen zu lassen usw. Der einen Knecht beschneidet, spricht 
usw.; der, der dabei den Segenspruch zu sagen hat, spricht: Gelobt seist du Herr, der du 
usw. uns anbefohlen hast, Knechte zu beschneiden und das Bundesblut von ihnen tropfen 
zu lassen. 
Md Debarim R VI 1: Wenn ein Kind beschnitten auf die Welt kam, muf$ man es da 
nochmals beschneiden? Ja, denn so haben die Weisen gelehrt: Ein Kind, wenns auch be- 
schnitten geboren ist, von dem muf} man dennoch das Blut des Bundes niedertropfen lassen, 
entsprechend dem Bunde Abrahams. 
Tlm Jrs Sabbat XIX 17a: ,,Beschnitten, ja beschnitten soll er werden (Gn). Rab sagt: 
Von dieser Stelle ist abzuleiten, daf} man von einem Knablein, auch wenn es beschnitten 
auf die Welt kam, dennoch abermals das Blut des Bundes muf niedertropfen lassen. 

aa 
Maimonides More Nebochim III § 49: Die Mila hat noch einen hochbedeutsamen Grund, 
den namlich, daf} alle Manner dieses Bekenntnisses, ich meine alle die, die an einen 
einigen Gott glauben, ein Zeichen am Korper haben, das sie vereinige usw. usw. und das 
ein Zeichen des Bundes ist. 

Denn diese Mila ist der Bund, den Abraham unser Vater geschlossen hat, der Bund 
des Glaubens an den einigen Gott. Und darum geht ein jeglicher, der sich beschneidet, ein 
in den Bund Abrahams, dafd er an den einigen Gott glaubt usw. usw. 

Md Haggadol: Die Mila wurde nur darum gegeben, daf sie ein Zeichen sei den Gerechten 
von Abrahams Samen, dafs sie an den einigen Gott glauben. 

Megale «Amukot S. 5b: Bedeutungsvoll ist die Mila, denn mit ihr nimmt man auf sich den 
Glauben an die Gottlichkeit des Heiligen. 

Me?ames koach: Da die Mila den Menschen einfihrt in das tiefste innerste Wesen des 
Judentums, sind alle Gebote und die Thora in thr enthalten. 

Crescas, Or Adonai S. 45a: Wahrlich, der Bund der Mila besteht darin, dafS durch sie 
Israel mit Gott einen Bund eingeht. 

Gersonides: Denn die Mila war das Zeichen fiir den Bund, durch den der Herr zum Gott 


erhoben wurde. 


b 
Ahron II; Dieses Gebot bringt vielen Nutzen, denn es ist ein Zeichen fiir den (der es tragt), 
das er das Joch des Himmels auf sich genommen hat. 


2. Mila — ein Opfer 


a 
Md Agada B I S. 153: Ein jeglicher, dem der Heilige gelobt sei er einen Sohn beschert, 
hat diesen am achten Tage zu beschneiden; denn er wird gleichsam zum Altar, auf dem 


man Opfer darbringt. 
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aa 


Sohar zur Stelle: Wir haben gelernt: Ein jeder, der seinen Sohn zu diesem Opfer opferte, 
der hat gleichsam alle Opfer der Welt dem Herrn dargebracht, hat ihm gleichsam einen 
Ganzopferaltar errichtet; deshalb mu man ein Gefaf§ voll Erde als einen solchen Altar 
vorbereiten usw. Und der Heilige, gelobt sei er, rechnet es ihm an, als hatte er Brand- 
opfer dargebracht und Opfer von Schafen und Rindern; ja, es ist ihm lieber noch als alle 


diese Opfer usw. 


Daselbst: Wer seinen Sohn zu einem solchen Opfer darbringt, bringt ihn dem heiligen 
Namen dar; und um dieses Zeichens willen bestehen Himmel und Erde. 


aaa 


Aus dem Gebet vor der Beschneidung: Der Wille des Herrn sei mit diesem Opfer, und es 
moge Gnade vor ihm finden usw. Heute, um unsrer Siinde willen, ist unsre Stadt zerstért 
und unser Tempel liegt wiiste, und wir haben keine Opfer mehr, die uns entsiihnen kénnten; 
so sei es denn dein Wille, Herr, da das Blut dieses Bundes soviel vor dir gelte, als hatte 
ich einen Altar errichtet und darauf geopfert Brandopfer und Ganzopfer. 


Aus einem Vorgebet des die Beschneidung Vollziehenden: Meine Arbeit, dies Gebot zu 
vollfiihren, mége vor dir soviel gelten, als hatte ich ein Opfer dargebracht auf dem 


Altar. 


Aus dem Gebet des Gevatters: Siche, ich trete vor, das ich Gevatter sei; Stuhl und Altar 
werde ich sein, damit iiber meiner Lende die Beschneidung vollzogen wird. Mége es dein 
Wille sein, Herr, unser Gott, usw., dafs dies gleichsam ein Sihnaltar sei, und mége die 
Mila vor dir gelten als ein Raucherwerk von Spezereien, wie es auch heifst: ,,Der Hiigel 
der Vorhaute. 


Muharil S. 66a: Muharil, wenn er Gevatter wurde, pflegte sich zu waschen und ein Tauch- 
bad zu nehmen, damit er das Knablein in Reinheit in den Bund aufnehmen kénnte, und 
zu sprechen: Wichtiger ist das Gebot, das dem Gevatter obliegt, als das, das der Beschnei- 
dende zu erfiillen hat; denn seine Fiihe bilden gleichsam den Altar, auf dem man Raucher- 
werk dem Herrn darbringt. 


Zitat aus Schne luchot haberit, ds. S. 68a: Es ist gebrauchlich und auch geziemend, dafs der 
Beschneider, bevor er die Sitte iibt, im Wasser untertaucht; denn er steht gewissermafen 
an Stelle des Priesters, der den Gottesdienst itibt; denn das Blut der Mila flieSt an Stelle 
des Opfers. 


Aus dem Gebet des Beschneiders, zitiert ds. S. 259b: Herr der Welt! Es sei dein Wille, 
daf dies hier vor dir gelte, empfangen und aufgenommen werde, als hatte ichs vor dem 
Stuhl deiner Herrlichkeit als Opfer dargebracht. 

Aus dem Gebet des Vaters nach der Beschneidung, daselbst: Herr der Welt, es sei dein 
Wille, daf§ dies hier vor dir gelte und in Gnade empfangen werde, als hatte ich meinen Sohn 
selbst vor dem Thron deiner Herrlichkeit als Opfer dargebracht. 
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Eben Saphir II S. 73a: 
Am achten Tag beschneidet ihn, 
Wie’s Opfer war in frihern Jahren. 
Vor Gott, der thront im ewigen Heim, 
Gelt es wie Blut von Stier und Farren. 


b 


Fragmente aus Anans Sf hamisvot. Likkute kadmoniot H S. 87: Wenn man einen Knaben 
beschneidet, muf§ man ein wenig von dem bei der Mila geflossenen Blut auf die FiiSe des 
Kindes streichen usw.; und dies Blut, mit dem man den Fufs bestreicht, ist das Zeichen 
der Mila, von dem Gott geredet hat. Denn es steht geschrieben: ,,Und ihr sollt das Fleisch 
eurer Vorhaut beschneiden, und dies sei das Zeichen des Bundes zwischen mir und euch 
(Gn XVII 11). Wie hier von einem Zeichen des Bundes die Rede ist, so auch an einer 
andern Stelle, die lautet: ,,Und das Blut soll euch ein Zeichen an euren Hausern sein 


(Ex X13). 
Daselbst: Nachdem die Beschneidung vollzogen ist, wascht man das Blut von dem Gliede 
mit Wasser ab und tut Salz und Oel auf die Wunde. 

Wir schliehen dies aus dem Vergleich der Mila mit der Mincha (Opfergabe). Wie 
die Mincha erst gesalzt wird und dann mit Oel verknetet (Lev VII 10), so auch gehért 
zur Mila Salz und Oel. 

Daselbst: Es heift: ,,Gott sprach zu Josua: Mache dir Schwerter aus Stein und be- 
schneide die Kinder Israel usw. (Jos V 2)‘. Es heift ,,dir“, und das soll bedeuten, dafd 
man das Gerat, mit dem man beschneidet, aussondert und keine andre Arbeit damit ver- 
richtet aufSer der Mila. Hier heifst es ,,dir‘’ und auch an einer andern Stelle heift es: 
»Heilig soll es dir sein fiir Jahve (Ex XXX 37)‘. Wie nun bei dem letzteren ,,dir — 
der Satz bezieht sich auf das Rauchern — geschrieben steht ,,fiir Jahve“, was besagen 
will, dafS§ man es Gott allein heiligen soll, so besagt auch das ,,dir’ von oben, dafS man 
notwendig das Beschneidungsgerat heilig halten mufS$ und aufer der Mila keine Arbeit 


damit verrichten darf. 
c 


Orchot chajim II S. 13: Die Weisen sagen: Wer seinen Sohn der Mila teilhaftig werden 
laBt, der ist gleichsam ein Priester, der die Opfergabe darbringt. 

Daselbst S. 12: Es bestand der Gebrauch, an dem Ort, wo ein Kind beschnitten wurde, 
eine Raucherpfanne aufs Feuer zu setzen usw., weil man sagt, dafs, als Abraham die Be- 
schneidung vollzog usw., er einen Hiigel von den Vorhauten aufrichtete usw., also daf ihr 
Geruch vor den Herrn drang wie der Geruch von Raucherwerk und Opfer; da es ein 
vollkommenes Ganzopfer war. 

Tur Jore De‘a, Hilkot Mila S. 265: Und noch schrieb der Verfasser des Buches ,,Ittur”, 
daf§ der folgende Gebrauch bestand: Der Vater des Neugebornen tritt vor den Mohel, um 
diesem dadurch mitzuteilen, dafS er der von ihm Beauftragte ist. Dies ist ebenso wie beim 
Opfer. Ware es méglich, das ein Opfer dargebracht wurde, ohne dafs, der es darbringt, 
dabeigestanden hatte ? 
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Aus dem Gebet des Vaters vor der Beschneidung, Likkute Sebi S. 28a: Siehe, ich iiber- 
gebe meinen Sohn dem Mohel; und die Vollmacht gebe ich ihm, daf} er richtig von mir 
beauftragt ist, meinen Sohn zu beschneiden, wie das Gesetz es vorschreibt. 


Sf Mata‘amim chaddasch S. 27b: Der Grund, warum die Mutter usw. ihren Knaben zuerst 
dem Gevatter iibergibt (damit er ihn beschneiden lasse), ist der: das, ein Opfer zu bringen, 
den Geist der Manner verlangt. 

Daselbst: Noch einen Grund hat die Schwingung, die man mit dem Knaben vornimmt. 
Denn die Art, wie der eine den Neugebornen ergreift und auf die Knie des Gevatters 
niedersetzt, ahnelt der Art, wie man eine Opfergabe schwingt. 

Daselbst S. 29b: Der Grund, warum man bei der Mila auch ein Heriiberreichen vornimmt, 
ist der: So haben wirs gefunden, da friher im Tempel viele Reihen von Priestern da- 
standen, und immer einer dem andern etwas von dem verspritzten Blute (des Opfers) dar- 
zureichen pflegte usw., denn Mila ist Opfer. 

Daselbst 4b: Bedeutsamer als das Opfern ist die Mila: Ein Opfer gibt man nur von seinem 
Gut, aber die Mila von seinem eignen Fleisch. 

Daselbst 19b: Am Tage des Bundes sei der Mensch fréhlich und freudigen Herzens, weil 
ihn sein Schépfer dazu auserkoren hat, dai er ein so bedeutsames Gebot erfiilllen darf, 
namlich ein ansehnliches Opfer vor ihm darzubringen; grdfseres als dieses gibt es nicht. 
Und deshalb soll er jubeln und jauchzen. 

Aus dem Segenspruch, nach Migdal «Oz S. 23b: ,,Und ich ging an dir voriiber und sah, 


wie du da lagst in deinem Blut. Da sprach ich zu dir: In deinem Blute sollst du leben!* 


(Ez XVI 6). Also stehts geschrieben. 


3. Bedeutung der Mila 
a 

Tlm Bb Nedarim S. 32a: Gro ist die Mila; sie wiegt schwerer als alle Gebote der Thora. 
Denn es heift: ,,Um dieser Dinge willen usw. habe ich mit dir einen Bund geschlossen.“ 
Md Haggadol Gen S. 251: Bedeutsam ist die Mila, denn sie ist einer von den drei Biinden, 
die der Heilige, gelobt sei er, zwischen sich und seinen Geschépfen geschlossen hat; und 
diese sinds: Der Regenbogen, die Mila, der Sabbat. 
Mechilta, Masseket de‘Amalek: Grof} ist die Mila, denn dreizehn Biindnisse sind iiber 
sie geschlossen. 
Md Lekach tob: Dreizehn Biindnisse sind in dem Abschnitt, der von der Mila handelt, 
verzeichnet. und sie entsprechen den dreizehn Glaubenslehren. Es steht geschrieben: ,,Jahve, 
Jahve, ein barmherziger und gnadiger Gott (Ex XXXIV 6)“; dies soll bedeuten, da es 
die Mila war, die bewirkt hat, dafS der Heilige, gelobt sei er, Israel gnadig gesinnt wurde. 
Maimonides Mischne Thora, Hilkot Mila III 9: Ueber alle Gebote, die in der Thora 
enthalten sind, wurden drei Biindnisse geschlossen usw.; allein iiber die Mila wurden ihrer 
dreizehn mit unserm Erzvater Abraham geschlossen. 


* Targum zur Stelle: Und ic sprach zu euch: Wegen des Bluts der Mila will ich mich euer erbarmen. 
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Tur Jore De‘a, Hilkot Mila S. 260: Es ist Gebot fiir einen jeglichen Mann in Israel, 
daf§ er seinen Sohn beschneide. Dieses Gebot ist aber bedeutsamer als alle tibrigen Ge- 
bote, denn erstens ist auf seine Nichtbefolgung die Strafe der Ausrottung gesetzt, und dann 
wurden in dem Abschnitt, der iiber die Mila handelt, dreizehn Biinde iiber sie geschlossen. 
Akedat Jischak XVIII 37d: Der Umstand, dafs in dem Abschnitt, der von der Mila 
handelt, das Wort Bund in dieser Anzahl (dreizehn) vorkommt, soll dem Verstandigen 
zeigen, daf, da es sich um ein Ding handelt, von dem der ganze Bau getragen wird, es 
notig war, die Grundpfeiler desselben mit dreizehn starken Nageln fest zu machen. 

Md Tanchuma Lek leka 20, wie Tazri‘a 5: Gott hat Gefallen an der Mila. Denn Gott 
schwur es Abraham zu: Einer, der beschnitten ware, wiirde nimmermehr in die Hélle 
fahren usw. 

Md Bereschit R XXXVIII 8: Rabbi Levi sprach: In kiinftigen Zeiten wird Abraham 
am Eingang zur Holle sitzen und wird es nicht zulassen, daf} ein beschnittener Mann aus 
Israel dort hinabfahre. 


Zitat aus Schne luchot haberit in Chotam kodesch S. 45b: Wisse, dafS es Engel gibt, 
die tiber das Blut des Bundes befohlen sind; sie heben es auf und bringen es in einen be- 
stimmten Palast von den sieben Palasten des KGnigs. In der Stunde, da der Heilige, gelobt 
sei er, ziirnt, blickt er nur auf dieses Blut: da weicht der Anklager von ihm, und Gott 
erbarmt sich wieder iiber Israel. 

Md Agada Gen S. 1: Es ist der Mila wegen usw., das der Herr die Welt erschaffen hat. 
Megale ‘Amukot S. 5b: Ein machtig Ding ist die Mila, denn ihretwegen ward es Israel 
verheifSen, dafi sie in der Verbannung nie untergehen wiirden. 

Daselbst: Grof} ist die Mila, denn sie hats bewirkt, dafS der Herr Israels Gebete ver- 
nimmt. i ae 
Daselbst S. 4b: Es ist der Mila wegen, daf} Israel das Antlitz der Gottheit empfangen 
durfte. . 

Sf Habahir zitiert in Jalkut Rubeni z. St.: Bedeutsam ist die Mila, denn sie dringt bis 
vor den Thron der Herrlichkeit. 

Muharil, Hilkot Mila S. 66b: Dies ist ein Wink dafiir, dafs die Mila mehr gilt als die fiinf 
Biicher der Thora. 


Fragment aus dem Kommentar des Rabbi Hananel in Bikkure Ha‘ittim XII S. 34: ,,Ich 
bin Gott Schadai (Gen XVII 1)“. Das Gebot der Mila wurde unter diesem Gottesnamen 
geboten. 

Ahron II.: Als er ihm das Gebot der Mila iibergeben sollte, zeigte er sich ihm in dieser 
gewaltigen Gestalt, dafs er sich ihm als Gott Schadai offenbarte. 

fas zitiert in Jalkut chaddasch S. 66a: Der Mila ist es zu danken, dafs der Mensch den 
Namen Schadai empfing. 
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Megale <Amukot S. 5b: Hochbedeutsam ist die Mila, denn mit ihr ist auf das Fleisch 
eines jeglichen von Israel das Siegel Schadais gedriickt. 

Daselbst S. 16b: Man sagt, daf$ der Mohel mit seinen Fingern ein Abbild des Namens 
Schadai darstelle. 


Zitat in Jalkut chaddasch a. a. O.: In dem Namen Elohim (ann) ist das Wort Mila 
(A>) enthalten. 

Mesale <Amukot S. 18b: Der Zahlenwert des Wortes Mila entspricht dem Zahlenwert 
des Wortes Elohim. 


Orchot chajim II S. 15: So wirst du in dem Worte Mila die Halfte des Gottesnamens 
(Jahve) finden. 


4. Mila ein Freudenfest 
Tlm Bb Sabbat 130a: Rabbi Simeon ben Gamliel sagt: Jedes Gebot, das die Kinder 


Israel in Freuden auf sich genommen haben, das iiben sie noch bis auf den heutigen Tag 
mit Freuden aus; ein solches aber ist die Mila, denn es heifdt: ,,[ch freue mich deines 
Wortes (Ps CXIX 162)> 

Raschi: ,,Ich freue mich deines Wortes. Das bedeutsamste Wort, welches allen andern 
Worten voranging, ist die Mila; und Israel vollzieht sie und freut sich dabei. 

Tlm Bb Sabbat a. a. O.: Rabbi Simeon ben Eleazar sagt: Jedes Gebot, fiir das Israel 
zur Zeit der Verfolgungen den Tod auf sich nahm, wie die Ablehnung des Gétzendienstes 
und die Mila, blieb bis auf heute fest in ihrer Hand. 

Md Tehillim VI 1: Keines von den Geboten, die wir besitzen, befolgen wir nach einer 
bestimmten Art und Norm; und wenn wir uns die Miihe nehmen wiirden, iiber jedes einzelne 
Gebot nachzugriibeln und es hin und her zu wenden, so wiirden wir staunend inne werden, 
auf was fiir eine schwache Grundlage der Herr uns und seine Welt gestellt hat: keines 
von den Geboten bliebe fest in unsrer Hand. Die einzige Ausnahme ist die Mila. 


Machzor Vitry, Hilkot Mila S. 627: Der Brauch unsrer Vater ist Gesetz usw. Am achten 
Tage macht der Gevatter, dem Gebot zu Ehren, ein Mahl mit Speise und Trank; und 
danach, wenn die Mila vollzogen ist, jubelt der Vater und veranstaltet ein Freudenfest 
und Mahl. 

Daselbst S. 625: Am Tage der Mila steht man friih auf, um ins Bethaus zu gehen — 
denn die Emsigen stehn friih auf, wenn es gilt, ein Gebot zu vollziehen — und man ziindet 
ein Licht an. 

Daselbst S. 624: An dem Tage, da das Gebot der Mila erfiillt wird, fallt die Gemeinde 
nicht auf ihr Antlitz nieder; denn ein Flehen wird nur dargebracht, um ein Ungliick ab- 
zuwenden usw., und der Tag, an dem man die Mila vollzieht, ist ein Freudentag, wie es auch 
heift: ,,Ich freue mich deines Wortes. Welches ist nun das Wort, das fiir sich allein 
gesagt wurde und mehr wiegt als alle iibrigen Gebote? Das ist die Mila, denn allein 
Abraham wurde sie gesagt, und neben ihr steht das Wort ,,Bund“ geschrieben. 
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Orchot chajim S. 14: Es ist an allen Orten, wo wir wohnen, Brauch, daf, wer seinen Sohn 
beschneidet usw., sich mit allen seinen Feinden versdhnt und sie alle zu sich beruft, damit 
sie gemeinsam afsen und fréhlich seien usw.; auch versammelt sich die ganze Gemeinde, 


selbst Greise, Weiber und Kinder in der Sabbatnacht und der Nacht des achten Tages. 


‘Assara Ma’amarot II S. 114b: Zur Feier der Mila pflegt ganz Israel den Brauch zu 
vollziehen mit viel Volk und kéniglicher Pracht. 


Schibche Elohim S. 192: Und die Judaer begehen in Freuden diesen ihren Brauch. 


Megale «Amukot S. 20a: Es gibt Orte, wo man im Morgengebete (wenn an diesem Tag 
eine Beschneidung stattfindet), den Satz singt: ,,Und hast mit ihm einen Bund geschlossen 
(Nehemia IX 8)“. 

Lunez, Jerusalem I S. 3: Bei unsern spanischen Briidern besteht der Brauch, daf} die 
Hausgenossen des Gevatters Oellampen mit vielen Armen, mit Feldblumen umkranzt, 
mit sich tragen; und unter jauchzenden Liedern fihren sie sie durch die Strafsen der Stadt, 
indes ihnen voran immer die Pauke geschlagen wird, bis zum Hause des Gevatters. 

Zitat in Chotam kodesch S. 68b: Es besteht die Sitte, in den Bethausern, wenn eine Mila 
bevorsteht, Lichter anzuziinden. 


Eben Saphir II S. 45a, tiber die Sekte der Bne Israel in Indien: Das Gebot der Mila 


haben sie, wie es scheint, bewahrt, und vollziehen es am achten Tage; mit groSer Frohlich- 
keit fiihren sie es aus, wie es Gesetz ist in Israel. 


5. Aus den Beschneidungsbrdauchen 
Jarchi, Sf Hamanhig S. 98: In Frankreich wie in Spanien bestand die Sitte, das, wenn 


man den Knaben in das Haus fiihrte, wo die Mila vollzogen werden sollte, der Mohel 
mit lauter Stimme rief: Gesegnet, der da kommt! Worauf das Volk erwiderte: Im Namen 
des Herrn, gesegnet der, der am achten Tag beschnitten ward! 

Or zaru‘a II § 107: Rabbi Scherira Gaon, Ehre seinem Andenken, sagt, es habe folgenden 
Brauch in Israel gegeben: Man pflegte einen hohen Sessel, mit einer Decke bedeckt, beim 
Gevatter aufzustellen, dem Propheten Elia zu Ehren. 

Daselbst: Man muf nach einem frommen Israeliten suchen, dai er Gevatter sei, damit zur 
rechten Zeit Elia erscheine und auf dem Ehrenstuhl Platz nehme bei ihm. ,,Beschnitten, 
ja beschnitten soll er werden’’; diese Worte bedeuten: der Reine (Elia) soll sich um den 
Reinen (den Beschnittenen) bemiihen. 

Md Pelia § 45: Der Mohel und der Gevatter sollen Priester sein! 

Muharil, Hilkot Mila S. 66b: Es ist Sitte, das Blut und die Vorhaut mit Erde zu be- 


decken.* 


* Vielleiht hangt dieser Braud mit Lev XVIT13 zusammen: ,,Der soll desselben Blut vergieBen 
und mit Erde zuscharren”. 
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Tur Jore Dea II § 265: Zu den Dingen, die bei den Juden des Ostens anders sind als 
bei denen des Westens, gehdrt auch dieses: Die Juden des Ostens beschneiden iiber einem 
Gefafs voll Erde. 

Responsen Scha‘are Sedek S. 29b: Als man Rabbi Juda fragte: Wie ist es mit einem, 
der iiber Erde beschneidet? antwortete er: Er hat recht gehandelt. 

Rab Kohen Sedek, daselbst S. 22: Wir sind gewohnt, folgendes zu tun: Wir nehmen ge- 
kochtes Wasser und tun usw. etliche Gewiirze darein, sodafs es einen scharfen Geruch 
hat usw. Dann vollziehen wir die Mila an dem Sdugling ttber dem Wasser, sodaf} das 
Blut der Mila ins Wasser hinabtropft; dann waschen wir in dieser Fliissigkeit alle Knaben, 
weil es gleichsam das Blut des Bundes ist zwischen Gott und unserm Vater Abraham. 
Muharil a. a. O. S. 67a: Es bestand der Brauch, daf} man einen Weinbecher, gefiillt mit 
dem Blut, das man von der beschnittenen Stelle ausgesogen hatte, unter die Bundeslade 
im Bethause gof}. 


NOTE XXV: STIERDIENST UND SCHLANGENDIENST* 


A. 


1. Vom goldenen Kalb 
Md Lekach tob zu Ex XXXII 4: ,,Und er (Aaron) entwarfs mit einem Griffel“. Er 


tat das Gold in einen Schmelzofen und gofs es zum Bild eines Stieres um. Warum 
tat er dies? Damit Israel sagen konnte: Das ist ja wie das Bild, das wir am Tag der 
Thoragebung gesehen haben... Steht doch geschrieben: ,,Und unter seinen FiifSen war 
es wie ein heller Saphir (Ex XXIV 10)“; damit sind aber die diensttuenden Engel ge- 
meint, und von diesen wiederum heifst es: ,,[hre Fiihe waren wie die Fiihe eines Kalbes 
(Ez I 7). Deshalb wollte Israel das Abbild eines Kalbes haben, und danach handelte 
Aaron: er schmelzte das Gold in einer Erdschlucht und verlieh ihm das Aussehen eines 
Stieres. 

Pirke d’Rabbi Eli‘ezer XLV: Aaron fand unter den Schmuckstiicken (die die Israeliten 
ihm ausgeliefert hatten) ein goldenes Stirnband, auf dem der heilige Name geschrieben 
stand und auf dem das Abbild eines Kalbes war. Dieses Schmuckstiick warf er als ein- 
ziges in den feurigen Schmelzofen. Da kam das Kalb briillend hervor, und Israel sah es. — 
Woher aber weif} ich, daf} dem so war? Es steht nicht geschrieben: ,Und ich warf sie 
(die Schmuckstiicke) ins Feuer’, sondern: ,,Und ich warf es ins Feuer (Ex XXXIV 24)“. 
Md Tanchuma Ki Tissa § 19: Einige sagen, (der, der das Kalb gemacht hatte) sei Micha 
(Jud XVII) gewesen, welcher in dem Bauwerk Pharaos (zur Zeit der Fron in Aegypten) 
zerpref}t werden sollte, den aber Mose aus den Ziegeln gerettet hatte. Er (Micha) nahm 
die Tafel, auf die Mose, als er Josephs Schrein aus dem Nil emporziehen wollte, die 
Worte: ,,komm herauf, du Stier geschrieben hatte — diese Tafel nahm Micha und warf 
sie in die Grube zu dem anderen Geschmeide. Alsbald stieg das Kalb empor, briillte und 
hiipfte, und sie fingen an zu rufen: ,,Das sind deine Gétter, Israel“*.** 

Md Schemot R XLIII 6: Rabbi Nehemia sprach: In der Stunde, da Israel jene Untat 
vollbracht hatte, fing Mose an, Gott zu begiitigen. Er sprach: Herr der Welt! Israel hat 


* Diese Note gehort ihrem Inhalt nach in das Kapitel ,Die zwei Sinai-Biindnifle” (hinter S. 288, vgl. 
auch die Bemerkung auf S. 246, Zeile 7 von unten) und wird hier nachhgetragen. Dre Herausgeber. 

** Siehe hiertiber ausfithrlich die im vierten Band der Sagen der Juden (,,Mose”) in den Zyklen XV 
(,Der Schrein Josephs’) und XXI (,Das goldene Kalb’) zusammengestellten Legenden. 
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dir einen Gehilfen gemacht, und du ziirnst ihnen! Dieses Kalb, das sie gemacht haben, wird 
dir ein Helfer sein: wenn du die Sonne scheinen lassest, wird es den Mond leuchten 
lassen; du wirst die Sterne funkeln lassen, das Kalb aber die Planeten; du wirst den Tau 
herniedertraufeln lassen, das Kalb wird die Winde zum Wehen bringen; du wirst Regen — 
spenden, das Kalb wird die Pflanzen sprossen lassen. Da erwiderte Gott: Mose, du irrst 
ja, gleichwie sie es tun! Dieses Kalb ist doch ein Nichts! Mose sprach zu Gott: Wenn 
es so ist, warum ziirnest du da? 


Mechilta Beschallach VI (zu Ex XIV 29): ,,Sie verwandelten ihre Ehre in das Gleichnis 


eines Stieres (Ps CVI 20) — man kénnte glauben, gemeint sei der himmlische Stier 
(nbyp Sway)... 


2. Vom Kalbe in der Merkaba 


Darinnen aber war es gestaltet wie vier Tiere usw., und ihre FiiSe waren wie die Fiife 


eines Kalbes* usw. (Ez I 5—7). 


Und ihr Antlitz glich dem Antlitz eines Menschen und dem Antlitz eines Lowen und dem 
Antlitz eines Stieres usw. (Ez I 10). 


Otiot d’Rabbi Akiba in Bet ha-Midrasch III S. 40: Mit dem Antlitz des Stieres ist 
Joseph gemeint, wie es auch heift: ,,Seine Herrlichkeit ist wie die eines erstgeborenen 


Stieres (Dt XXXIII 17)“. 
Hekalot Rabot in Bet ha-Midrasch III S. 103: Stolz unter den Tieren ist sein Stier; eines 


Stieres Gleichnis ist an seinem Stuhl. 


Tlm Bb Chagiga 13b: An einer Stelle hei®t es: ,,Und ihr Antlitz glich usw. dem Antlitz 
eines Stieres', und abermals steht geschrieben: ,,Ein jeglicher hatte vier Gesichter, das 
erste Antlitz war das eines Cherubs (Ez X 14)“ — wahrend der Stier hier nicht erwahnt 
wird. Rabbi Levi sprach: Ezechiel bat um Erbarmen fiir ihn, und so verwandelte Gott 
den Stier in einen Cherub... Er sprach namlich vor Gott: Herr der Welt! Mége aus dem 
Anklager ein Verteidiger werden! 


Jalkut Sime‘oni, Ezechiel, § 337: Der Stier ist ein Grofer unter den Tieren, und darum 
verlieh Gott jenem Wesen seine Ziige, wie es auch heifst: ,,Und dem Antlitz eines Stieres*. 
Usw. Aber um der Ehre Israels willen tilgte der Herr den Stier aus und setzte einen 
Cherub an seine Stelle; darum heifSt es: ,,Das erste Antlitz war das eines Cherubs™. 


Mesudat David: ,,Das erste Antlitz war das eines Cherubs’’. In ein solches ward es ver- 
wandelt, nachdem es das Antlitz eines Stieres gewesen. Das Antlitz des Stieres erinnert 
namlich an das goldene Kalb, mit dem Israel sich versiindigt hatte. 


Und sah den Herrn sitzen auf einem Stuhl usw. Seraphim standen iiber ihm, ein jeglicher 
hatte sechs Fliigel usw.; jeglicher bedeckte sich mit zweien sein Antlitz, und mit zweien 


bedeckte er seine Fiihe. (Jes VI 1, 2.) 


* Rasch will statt 53y 5 lesen dy dn (ein runder Fuh); so Targum zur Stelle. 
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Raschi: ,,Bedeckte er seine FiiSe. Im Md Tanchuma fand ichs erklart: sie bedeckten 
die Fike deshalb, weil diese die FiiSe eines Kalbes waren, damit sie nicht gemahnten 
an die Siinde vom goldenen Kalbe. 


3. Ridja 
Tlm Bb Joma 20b: Unsre Weisen haben gelehrt: Der Ton dreier Stimmen hallt von einem 


Ende der Welt bis zum andern usw.; einige sagen, auch die Stimme des Ridja téne 
so weit. 


Raschi zur Talmudstelle: Ridja, das ist der Engel, der dariiber zu wachen hat, dafs die 
Erde getrankt werde vom Regen des Himmels da oben und von den Wassern der Tiefe 
da unten. 


Tlm Bb Ta‘anit 25b: Rabba sprach: Mir erschien jener Ridja; er glich einem Kalbe 


und hatte gespaltene Lefzen; er stand da zwischen der oberen und der unteren Tiefe. 


4. Eine Sage 


Palastinensische Version, Tlm Jrs Joma 39a: Einer raucherte einst aufserhalb (was ver- 
boten ist) usw. Es vergingen nur wenige Tage, und der Uebeltater starb. Man erzahlt, 
seine Nase sei von Wiirmern zerfressen worden, und ein etwas, ahnlich der Hufspur eines 
Kalbes, sei mitten auf seiner Stirn zu sehen gewesen... 

Babylonische Version, Tlm Bb Joma 19b: Rabbi Chija berichtet: Eine Stimme war in 
der Vorhalle zu héren; ein Engel war gekommen und hatte den Siinder ins Antlitz ge- 
schlagen. Da kamen seine Briider, die Priester, herein und fanden zwischen seinen Schul- 


tern die Spur des Trittes eines Kalbes... Also heift es auch: ,,[hre FiiSe waren wie die 
Fiihe eines Kalbes (Ez I 7)”. 


5. Das Horn des Stieres 


Megillat Ta‘anit I]: Am siebenundzwanzigsten Ijar wurden die Kranze in Juda und Jeru- 
salem abgenommen. Zur Zeit der griechischen Herrschaft namlich hatte man Kranze von 
Rosen an den Tiiren der Gotzentempel aufgehangt usw.; ferner hatte jeder auf die Stirn 
seines Stieres oder Esels aufgeschrieben, daf} ihr Besitzer keinen Teil hatte am Gotte 
Israels, ahnlich wie die Philister zu tun pflegten. Als aber die Macht des Hauses der 
Hasmonier stark wurde, wurde dies aufgehoben, und der Tag, an dem dies geschah, wurde 
ein Festtag. 

Md Bereschit R II 4: ,,Und Finsternis war auf der Tiefe (Gn I 2). Mit dem Worte 
,Finsternis ist die Fremdherrschaft der Griechen gemeint, welche Israels Augen finster 
werden liefSen durch ihre harten Gesetze. Es wurde den Israeliten namlich von ihnen be- 
fohlen: Schreibt auf das Horn eurer Stiere, dafs ihr keinen Teil habt am Gotte Israels! 
Raschi zur Midrasch-Stelle: Die Griechen sprachen: Schreibt auf das Horn eurer Stiere 
usw. Denn, von dem Augenblick an, da ihr das Abbild eines Stieres errichtet habt, habt 
ihr kundgetan, dafs ihr keinen Anteil an Gott habt. 
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Md Tanchuma Tazri‘a § 11: Mit dem Worte ,,Eiterbeule (Lev XIII 1)“ ist die Herr- 
schaft Griechenlands gemeint, welche Israel mit ihren harten Gesetzen schlug und verord- 
nete: Ein jeglicher, der einen Stier zu eigen hat, ritze in dessen Horn ein, dafs er keinen 
Teil hat am Gotte Israels; wer nicht so tut, verfallt der Todesstrafe. 


B. 


i 
Und Hiskia tat ab die Hohen usw. und zerstief die eherne Schlange, die Mose gemacht 
hatte; denn bis zu der Zeit hatten ihr die Kinder Israel gerauchert. Und man hiefd sie 
Nechuschtan. 
(2. Reg XVIII 4). 


Mesudat David: Die Kinder Israel hatten ihr gerdauchert, weil sie glaubten, etwas Gétt- 
liches sei in ihr usw. 

Tlm Bb Chullin 6b: Wars méglich, da Asa aufkam und die Schlange nicht verbrannte ? 
Daf} Josaphat kam und sie nicht verbrannte ? Denn allen Gétzendienst, der in der Welt war, 
den hatten Asa und Josaphat ausgerottet. 


Tosefta ‘Aboda zara III (IV) 19: Rabbi Jose sprach zu den Weisen: Es heifdt: ,,Und 
er zerstiefs die eherne Schlange“’ usw. Man erwiderte ihm: Sollte das Gétzendienst ge- 
wesen sein, wo doch Mose sie gemacht hatte? Lerne hieraus, dafs Israel ihr (der Schlange) 
im Irrglauben anhing, bis dafs Hiskia kam und sie verbarg. 

Bet ha-Midrasch V S. 35: Den Rabbi Jochanan befragten seine Schiiler: Hatte Hiskia 
das Recht, eine Schlange zu zerstofsen, welche Mose fiir die Kinder Israel in der Wiiste 
verfertigt hatte, als ein Wunder, damit sie geheilt wiirden? 


2. 
Und das Volk redete wider Elohim und Mose usw.; da schickte Jahve unter das Volk 
feurige Schlangen', die bissen das Volk, und es starb viel Volk in Israel. Und das Volk 
kam zu Mose, und sie sprachen: Wir haben gesiindigt usw. Da sprach Jahve zu Mose: 
Mach dir eine Feuerschlange und setze sie auf einen Mast; wer gebissen ist und sieht sie 
an, der soll leben. Da machte Mose eine eherne Schlange und setzte sie auf einen Mast; 
wenn nun jemanden eine Schlange bil}, blickte er auf zu der ehernen Schlange und blieb 
leben. 


(Num XXI 4—9) 
1 Md Sm R XIX 22: Rabbi Juden sprach: Feurige Schlangen hiefen sie, weil die feurige 


Wolke sie flammend machte und sie einen Zaun rings ums Lager bildeten. Daselbst ferner: 
Man nannte sie die feurigen Schlangen, weil sie die Seele verbrannten. 
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Tg Jeruschalmi: Und wenn nun jemanden eine Schlange bi, da richtete dieser sein Ant- 
litz im Gebet zu seinem Vater im Himmel, sah dabei die eherne Schlange an und blieb 
leben und verstummte. 

Tlm Bb Rosch haschana 29a: Kann denn eine Schlange téten? Kann denn eine Schlange 
lebendig machen? Sondern so trug es sich zu: Zu der Stunde, da Israel in die Hohe schaute 
und sein Herz dem himmlischen Vater unterwarf, da wurden sie geheilt.* 

Fragment aus Md Aspa, beigedruckt dem Buche Raw Po‘olim: Mége der Name der 
Ketzer ausgetilgi werden, derer, die da sprechen, es gebe keine Auferstehung der Toten! — 
Hat doch der Herr aus dem Bild der Schlange, die da tétet, Leben gestiftet. 

Tlm Jrs Rosch haschana III 9: ,,Mache dir eine Feuerschlange“. Rabbi Jose bemerkt 
hierzu: An vier Stellen in der Schrift heifSt es: ,,Mache dir. Es heifSt: ,,Mache dir einen 
Kasten aus Tannenholz (Gn VI 14)“; es heifSt: ,,Mache dir zwei Drommeten aus Silber 
(Num X 2); es heifdt: ,,Mache dir Schwerter aus Stein (Jos V 2). An diesen drei 
Stellen ist genau erklart, wie und woraus das Gerat gemacht werden soll. Aber der Be- 
fehl: ,,Mache dir eine Feuerschlange“ enthielt keine nahere Erklarung. Also dachte Mose 
bei sich: Der Ursprung des Wortes Schlange (wn3) ist ja wie der des Wortes Erz (nwmn3). 
Darum machte er eine eherne Schlange. 

Ibn ‘Ezra zu Num: Viele wurden verwirrt und meinten, dies Bildwerk sei im Besitz hoherer 
Kraft gewesen; aber, bewahre, bewahre... 


3. 
Und Mose antwortete und sprach: Siehe, sie werden mir nicht glauben usw. und werden 
sagen: Dir ist Jahve nicht erschienen. Da sprach Jahve zu ihm: Was hast du in deiner 
Hand? Er erwiderte: Es ist ein Stab. Da sprach er: Wirf ihn zur Erde. Und er warf 
ihn von sich, da ward er zur Schlange; und Mose floh vor ihr. Da sprach Jahve zu Mose: 
Recke deine Hand aus und fasse sie beim Schwanz. Da reckte er seine Hand aus und 
ergriff sie, und sie ward zum Stab in seiner Hand. Dieses, damit sie glauben sollen, dafd 
Jahve dir erschienen ist. 


(Exc DVel—-5)} 


1 Die Geschichte Ex VII 8—13 ist eine Nachbildung dieser alten Quelle. Siehe Keli 
jakar zur Stelle: An einer Stelle heif$ts, Aaron solle den Stab nehmen, damit dieser zur 
Schlange wiirde, wahrend es in dem Abschnitt oben lautet, dafS Gott befahl, Mose solle 
den Stab nehmen usw. 


4. 


Und die Schlange war listiger als alle Tiere auf dem Felde, die Jahve Elohim gemacht 
hatte. Und sie sprach zu dem Weibe: Hat denn Elohim gesagt, ihr sollet nicht essen von 
allen Baumen des Gartens? Usw. Usw. 


* Dol Evangelium Johannis Ill 14 wie auc Sohar zur Stelle in Numeri. 
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Da sprach Jahve Elohim zur Schlange: Weil du solches getan hast, sollst du verflucht 
sein usw., und ich will Feindschaft setzen zwischen dir und dem Weibe und zwischen 
deinem Samen und ihrem Samen. 


(Gn III 1—15) 


Tlm Bb Sanhedrin 59b: Rabbi Simeon ben Menassi sprach: Es ist ewig schade um den 
guten Diener, der der Welt verloren ging; denn ware die Schlange nicht verflucht worden, 
so hatte ein jeglicher Mann in Israel zwei willfahrige Schlangen in seinem Hause gehabt 


usw.* 


Abot d’Rabbi Nathan in Newe Schalom S. 14: Rabbi sprach: Ware die Schlange nicht 
verflucht worden, so hatte die Welt eine grofse Verbesserung davongetragen. 

Chiddusche Muharscha zur Talmudstelle: Wirklich, die Schlange war, als sie erschaffen 
wurde, zum Werkzeug ausersehen worden von oben; sie sollte Mittler sein zwischen dem 
Menschen und den anderen Lebewesen, deshalb hatte sie die Macht der Rede und war 
listiger als alle Tiere... 

Sf Hakane, zitiert in Jalkut Rubeni: Die Schlange sprach mit dem Weibe in ihrer 
Sprache... 

Sf Hakane, zitiert in Jalkut Rubeni: Wisse, das Wort wman\ (,,und die Schlange‘) ist 
einmachtiges Ding; die Zeichen 7 sind die Halfte des Gottesnamens (71n°) .. . 


Tg Jonatan zu Gn III 21: Und Jahve Elohim machte Adam und seinem Weibe Ehren- 
kleider aus dem Fell der Schlange, das er ihr abgezogen hatte usw. 


Tlm Bb Berakot 57a: Vor Rab Scheschet wurde gelehrt: Sieht einer eine Schlange im 


Traum, so bedeutet dies Gutes fiir ihn: seine Habe mehrt sich zusehends. 


* Siehe Die Sagen der Juden Bd. I (, Von der Urzeit’) 5. 89, Qo. 


DIE ZWOLF FLUCHE 


IR wenden uns den eigentlichen Geboten zu, die zwischen den Bergen Garizim und 
Ebal verkiindet worden sind, und die wohl die Grundlage des ganzen Josua-Bundes 
wie der jiidischen Religion als solcher gebildet haben.* Wir wollen ihren Inhalt 


und ihr Wesen untersuchen. 


Es ist bereits bemerkt worden, dafS das Gesetz der Freistadte von Mose nicht 


ausgegangen sein kann**; so finden wir schon im Talmud die AeuSerung, daf} diese In- 


stitution eigentlich Josua zuzuschreiben sei (544). Auch ist.den Rabbinen nicht entgangen, 
daf} der Befehl Jahves an Josua, Freistadte einzurichten (Jos XX), in dieser Form der 


einzige ist, der im Buche Josua an ihn ergeht (545). 


Halten wir uns vor Augen, dafS der Ort am Fuf$ des Garizim und Ebal. der Ort der 
Gesetzgebung, eine geweihte Freistadt war, die in ihren Mauern dem Morder vor dem 
Blutracher Schutz gewahrte (546). Diese Vorstellung vererbte sich bis in spatere Zeit, 
wo wahrscheinlich sich die Falle mehrten, da solche Schutzbefohlenen gegen Bezahlung 
von den Sichemiten heimlich ermordet wurden (547). Damit hatten wir die Entstehungs- 
geschichte der beiden Fliiche in Dt XXVII, die vom Totschlag handeln: Verflucht, wer 
seinen Ndchsten heimlich erschlaégt! und: Verflucht, wer Geschenke nimmt, 


daf, er die Seele des unschuldigen Blutes tétet! — Weshalb das Heimliche bei diesem 
Vergehen betont wurde — eine Frage, die den Auslegern viel Schwierigkeiten bereitete*** 
— ist nun klar geworden. Auch einer der Kommentatoren hat schon bemerkt, daf} in Dt 
XXVII 25 die Rede ist von einem, der gemietet wird, einen andern aus der Welt zu 


schaffen (548). 


Wenn man nun fragt, warum bei dem ersten Fluche, der vom Verbot der Aufstellung 
eines Gétzenbildes handelt, ebenfalls das Wort heimlich (1nD2) gebraucht wird, so laft 
sich die Vermutung aussprechen, daf} in diesem Satze in der spateren Zeit, wo Géotzen- 
bildnisse an sich verpént waren, eine Retouchierung vorgenommen worden ist, die den ur- 


spriinglichen Sinn verdunkelt hat. In der Urzeit war Gétzenkunst iiberhaupt nicht ver- 


* Siehe auch Note XXVI. 
** Siehe S. 419, Zeile 2 v.o. 
*** Siehe die Belege 322, 323 auf S. 341, 342. 


DT XXVII 
24 u. 25 


DT XXVII 15 


DT XXVII 
17 u. 18 


DT XXVII 19 
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boten (vgl. Jud XVII); in der Zeit Josuas konnte ein Fluch nur ausgesprochen werden 
gegen den, der ein Jahvebild stahl und es heimlich bei sich verbarg. Wenn 
wir den Satz so deuten, wird auch der sonst unverstandliche Zusatz: ein Werk von den 
Handen eines Meisters (549) erklart. Der Vers diirfte also urspriinglich gelautet haben: 
no. ow wan sy Awyo Ay mopD bop mp awN wn WN (Verflucht der Mann, 
der ein Bildwerk oder ein gegossnes Bild Jahves nimmt, ein Werk von den Handen eines 
Meisters, und setst es verborgen). Man vergleiche hierzu die Tat Rahels, welche die 
Hausgétter ihres Vaters stahl (550). Wahrscheinlich hat es sich auch bei dem Diebstahl 
Achans, des Sohnes Serahs, um dessentwillen der Zorn Jahves iiber Israel ergrimmte 


(Jos VII), um das Wegnehmen eines Gottesbildes gehandelt.* 


Der Fluch: Verflucht, wer seines Nachsten Grenze engert — versteht sich von selbst 
bei Josua als dem Manne, der das Land unter die Stamme verteilt und Grenzen festgesetzt 
hat. Dagegen klinge der Satz: Verflucht, wer einen Blinden irrefiihrt auf dem Wege 
héchst unwahrscheinlich, wenn man ihn im Sinne des spateren Ausspruches: ,,Du sollst 
vor den Blinden keinen Anstofs setzen (Lev XIX 14) erklarte. Es ist undenkbar, dafi 
ein Volk, welches sich versammelt, um Grundgesetze fiir die erste Gesellschaftsordnung 
aufzustellen, die Satzung, einen Blinden nicht irrezufiihren, ndtig finden sollte; dies um 
so weniger, als wahrscheinlich in alter Zeit die Blinden iiberhaupt schutzlos waren, wie 
man aus der dunklen Stelle 2. Sam V 6, 8 schliefen kann. Wenn man den Ton nicht auf 
das Wort blind, sondern auf das Wort Weg legt (551) und den Fluch mit dem voran- 
gehenden, der die Grenzverriickung untersagt, in Zusammenhang bringt (552), lat sich 
vermuten, daf} hier statt -\y urspriinglich nyy, my’ oder My zu lesen war (siehe ahnliche 
Stellen in Beleg 553); das Ganze hatte die Bedeutung, dah maneinen 6ffentlichen 
Weg nicht verlegen, nicht krummachen, nicht beschadigen durfte. Die talmudische 
Tradition hebt ja hervor, dafs Josua der erste gewesen sei, der Wege angelegt hatte 
(554); so wurden ihm auch alle agrarischen Mafnahmen zugeschrieben (555). 


Nun zu dem Fluch: Verflucht, wer das Recht des Fremdlings, der Waise und der 
Witwe beugt (Parallelstellen in Beleg 556). In der ersten Halfte des Satzes spiegeln 
sich wohl die Verhaltnisse der hart bedriickten Gibeoniter wieder (557). Die zweite 
Halfte, die Erwahnung der Witwen und Waisen, wird durch Begebenheiten wie den Erb- 
streit der Téchter Zelofchads und ahnliche erklart (558). Daf dieser Streit schon zur 
Zeit Moses sich ereignet haben soll, wie es Num XXVII erzahlt wird (559), ist nur 
eine Ausflucht des Redaktors, der auch das josuaitische Erbfolgegesetz Mose zuzu- 


* Uber das Gédtzenbild Michas siehe Note XXVII, tiber die Teraphim Note XXVIII. 
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schreiben sich gendtigt fihlte. Den besten Beweis fiir unsere Ansicht liefert der Text selbst. 
In Num XXXVI (560) wird namlich erzahlt, daf, als das Erbe den Téchtern Zelofchads 
zugesprochen worden war und die in ihrem Besitz gekiirzten Familienhaupter sich an 
Mose mit der Bitte wandten, er mdge den Jungfrauen wenigstens die Ehe mit Mannern 
eines anderen Stammes verbieten, damit der Besitz ganz bliebe — daf da die Tochter 
Zelofchads sich verheirateten; aus dem Bericht im Buch Josua aber scheint hervorzu- 
gehen, dafi sie zu der Zeit, wo sie vor Josua traten, noch unvermahlt waren. Die Ereignisse 


also von Num XXXVI sind erst die Fortsetzung des in Jos XVII Erzahlten. 


Bei der Satzung: Verflucht, wer unehrt (">po) Vater und Mutter (561) handelt 
es sich nach unsrer Meinung um nichts anderes als um das Verbot der Verstiimmelung 
von Vater und Mutter, wenn ein Sohn sie, um sich die Erbschaft zu sichern, am weiteren 
Kinderzeugen verhindern wollte. Das Wort nop hangt mit p>p zusammen, und pop 
bedeutet auch konkret: die Scham (562). Die zweite Halfte von Vers 20: denn er hat 
entbléft den Fliigel (73>) seines Vaters (563) gehort wahrscheinlich zu Vers 16; 432 
ist das mannliche Glied (564). Nach einer talmudischen Behauptung soll Hams Siinde 
gegen seinen Vater darin bestanden haben, da er ihn verschnitten hat (565); so soll auch 
der Vers Lev XVIII 7: ,,Du sollst deines Vaters Blofe nicht aufdecken“ nach rabbi- 


nischer Auslegung als Verbot der Mannerverstiimmelung zu verstehen sein (566). 


Interessant ist auch eine Erklarung, die ein neuerer Kommentator zu dem Fluche: 
Verflucht, wer bei seines Vaters Weibe liegt gibt; er will ihn auf die Zeit zuriickfiihren, 
in der die Sitte herrschte, daf} nach dem Tode des Vaters der Familie dem altesten Sohne 
beim Antritt des Erbes auch alle Frauen seines Vaters zufielen (567). 


Nun zu dem Verbot der Geschwisterehe. Es aft sich denken, dafs im Ur- 
zustand der Gesellschaft, wo diese noch aus kleinen Gruppen bestand, die Ehe nur inner- 
halb der engeren Verwandtschaft stattfand. Ebenso kénnen rechtliche Erwagungen den 
Grund zu der Verwandtenehe gelegt haben; sie wurde geiibt, damit das Erbe nicht in fremde 
Hande kame — das Gesetz von der Schwagerehe, der Befehl an die Téchter Zelofchads, 
keinen Fremden zu heiraten, illustrieren diesen Gesellschaftszustand. Auch sonst geht aus 
dem Alten Testament hervor, daf} die Geschwisterehe urspriinglich nicht verboten war. 
Es heif$t im Talmud: Die Menschheit verdankt ihre Entstehung dem Umstand, daf$ Kain 
seine Schwester geheiratet hat (568). In demselben Sinne erfolgt in der Tradition die 
Beurteilung der Tat der Téchter Lots (569). Abraham gibt Abimelech gegeniiber nicht 
nur vor, daf} Sara seine Schwester sei, sondern sie ist es auch; er sagt iiber sie: ,,Sie ist 


in Wahrheit meine Schwester, meines Vaters und nicht meiner Mutter Tochter, und ist 


DT XXVII 
16 u. 20b 


DT XXVII 
22, 20a, 23, 21 
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mein Weib geworden“ (570).* Aehnlich spricht Tamar zu ihrem Halbbruder Amnon, 
der sie vergewaltigen will: ,,Rede mit dem Konige, der wird mich dir nicht versagen!“ 
(571).** Bemerkenswert ist auch, unter den Kontroversen iiber die Geschwisterehe im 
rabbinischen Schrifttum, die Aeuferung von Nachmanides, welcher diese Sitte verteidigt, 
weil es besser ware, dafS alle an Einem Hause bauten, als daf} es, wie jetzt, in ver- 


schiedene Teile zerrissen wiirde (573). 
In diesem Zusammenhang ist auch der Vers Lev XX 17 zu erwahnen. Er lautet: 


Wenn ein Mann seine Schwester nimmt, seines Vaters oder seiner Mutter Tochter, 
und schaut ihre BléSe usw., das ist Chessed; die sollen ausgerottet werden (1n733)) 
vor den Augen ihres Volkes. Er hat die Blofe seiner Schwester aufgedeckt, und 
er soll seine Siinde tragen (574). 


Die Bezeichnung Chessed, Gnade, ist hier unverstandlich; wenn karat die nicht mit den 
Augen wahrzunehmende Strafe der Ausrottung bedeutet, diirfte es auf keinen Fall lauten: 
»vor den Augen ihres Volkes, sondern miifSte vielmehr, wie in Vers 19, heiSen: ,,Und 
sie sollen beide ausgerottet werden aus der Mitte ihres Volkes’’. Auch ist der Nachsatz: 
seine Siinde soll er tragen“ eine Abschwachung der vorher verkiindeten Strafe der Aus- 
tilgung. — Wahrscheinlich also, da die Geschwisterehe auch in der Zeit, wo es bereits 
ein Volk gab, unter gewissen Umstanden gutgeheifven und als ein Vorrecht angesehen 
wurde (575). Der Satz wird urspriinglich gelautet haben: ,,Wenn ein Mann seine Schwester 
nimmt usw., so ist das eine Gnade; und sie sollen einen Bund schliefen (M2 171) 


vor den Augen ihres Volkes™. 


Nach dem Gesagten ware auch die Grundidee der Sage von Dina und Sichem anders 
als bisher zu deuten; der Frevel, iiber den die Sdhne Jakobs sich so ereiferten, bestand 
nicht darin, daf} ein Fremder sich eine Tochter Jakobs nehmen wollte, sondern darin, 
daf$ eine Schwester ihre heiratsfahigen Briider verlief$, um einem anderen zu folgen. Im 
Talmud finden wir die Legende, dafs Dina in der Folgezeit die Gemahlin von Simeon und 
Levi wurde (576); sie wird es wohl schon vorher gewesen sein. In diesem Sinn ist 
auch der Ausruf Simeons und Levis: ,,Sollte er denn mit unsrer Schwester als mit einer 
Hure handeln?“ zu verstehen; 43) war in der 4altesten Zeit die Bezeichnung fiir ein 


Madchen, das keine Verwandten hatte und allen zuganglich war. 


Die Fliiche in der Garizim-Gesetzgebung, die sich auf den Inzest beziehen, werden 
so zu verstehen sein, daf diese eingewurzelte Sitte nunmehr aufgegeben werden 
sollte, damit die beiden Vélker, die den Bund am Garizim schlossen, zu 
Einem wirden (577). 


* Die Analyse von Gn XX siehe in Note XXIX. 


** Rinige weitere Beispiele siehe in Beleg 572. 
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Das Verbot: Verflucht, wer bei seines Vaters Weibe liegt kann iibrigens auch schon 
zur Zeit der altesten Ehe, die auf Blutsverwandtschaft gegriindet war, entstanden sein; 
denn auch in solchen Familien war der Fall mdglich, dafs der Sohn mit der Frau des 
Vaters sich verbiindete, um den Vater umzubringen (man bemerke auch, dafs es aus- 
driicklich heift: bei seines Vaters Weibe, und nicht: bei seiner Mutter). — Aechnliche 
Erwagungen mégen auch dem Fluch: Verflucht, wer bei seiner Schwieger liegt zugrunde 
gelegen haben. 


Aus allem ist zu ersehen: Die Verordnungen dieser Art sind in den Fliichen viel 
konkreter und gehen mehr vom realen Leben aus als der katechismusartige Satz im Dekalog: 
ANIN ND, der wohl nur aus Verlegenheit mit: ,,Du sollst nicht ehebrechen™ iibersetzt 
worden ist (578). — Aehnlich verhalten sich die Fliiche von der Totung des Nachsten 
und der Engerung der Grenze zu den entsprechenden Geboten im Dekalog. Die beiden 
Fliiche sind urspriingliche Gebote, wie sie bei der ersten Bildung einer Gesellschaft er- 
lassen werden; in einer Zeit, wo das Stehlen an sich noch nicht verboten ist, macht man 
den ersten Versuch einer Ordnung, indem man Grenzverriickungen untersagt. Gebote aber 
wie: ,,Du sollst nicht téten und: ,,Du sollst nicht stehlen“ gehéren einer Zeit an, in der 
man bereits Ausziige aus bestehenden Gesetzen macht. — In demselben Verhiltnis 
zueinander stehen der Fluch: Verflucht, wer Vater und Mutter schdndet (so, wie sich 
uns sein Sinn ergeben hat) und der Spruch im Dekalog: ,,Ehre Vater und Mutter’; 
zwischen beiden liegt eine lange Zeit. — So war wohl auch der geschlechtliche Verkehr 
mit Tieren in der Zeit, wo die Fliiche ergingen, noch nicht mit der Todesstrafe belegt 


worden; erst in spateren Tagen wurde darauf der Tod gesetzt, und es hief}: ,,Wer irgend 


bei einem Vieh liegt, soll des Todes sterben (Ex XXII 18; siche Beleg 579)“. 


Der letzte Vers in den Fliichen: Verflucht, wer nicht alle Worte dieses Gesetzes 
hiitet — ist wohl nach dem ahnlichen Vers Jer XI 3 zu korrigieren: ,,Verflucht, wer nicht 
gehorcht den Worten des Bundes’. Vielleicht ist auch bei jedem Fluch nach dem 
Worte 31N noch enn hinzuzusetzen. — Noch an zwei anderen Stellen im Buche Josua 
spricht Josua Fliiche aus, die den hier behandelten ahnlich klingen: das eine Mal nach 
der Zerstérung von Jericho (580); das andre Mal bei der Aufdeckung des Betruges der 
Gibeoniter (581). 

Eine Zusammenstellung der Garizim-Texte auf Grund der hier erfolgten Unter- 
suchungen gibt Note XXX. 


* 


Nachdem wir so den Boden, auf dem die Fliiche entstanden sind, kennengelernt haben 


und nun wissen, dafS es sich hier um Verordnungen zu der ersten Bildung einer 


DT XXVII 26 
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Gesellschaft handelt, la&t es sich wohl erklaren, warum hier nur negative Ver- 
bote ausgerufen werden. Ein Landtag kommt nur zusammen, um Dinge, die schadlich 
sind, zu untersagen, und eine Strafe fiir ihre Uebertretung anzudrohen, nicht aber, um 
einen Segen zu verkiinden, der dem zuteil werden soll, der die soeben erst strafbar ge- 
wordenen Taten nicht begeht. (582). Es heifSt zwar in Dt XXVII 12: ,,Diese sollen 
stehen zu segnen (7729); 772 ist hier aber wohl, im entgegengesetzten Sinn, als fluchen 
zu verstehen, wie es Job II 9, 1. Reg XXI 10 und auch im Talmud gebraucht wird (583). 
Erst spater mag die Vorstellung aufgekommen sein, daf} neben dem Fluch auch ein Segen 
gesprochen worden ware; das ist aber nur eine Auslegung, eine Umdeutung nach spater 


herrschend gewordenen Begriffen. 


Dadurch, dafi Segen und Fluch immer gleichzeitig genannt werden und iiberall in 
einem Verse vorkommen, ist auch fiir den Forscher der Ursprung verdunkelt worden. In 
der Tat aber liegen zwischen Fluch und Segen Jahrhunderte und die ganze Entwicklung 
der Religionsgeschichte. Der Mensch kannte in der ersten Zeit nur Furcht und Drohung. 
Die Ala, der Fluch, war keine sittliche, auf Griinden beruhende Macht; es war eine 
damonische, aus der Natur hervorbrechende Gewalt, welche dem Menschen Schaden zu- 
fiigte. Vom Segen wubte der Mensch damals garnichts. Die Vorstellung vom Segen 
gehort in eine andere Epoche, in die, wo neben dem Bésen das Verstandnis fiir das Gute 
auftaucht. Aus Segen und Fluch in der Bedeutung von Lohn und Strafe fiir gute und 
bése Taten spricht schon eine hohe Weltanschauung, von der man in der Urzeit nicht 
gewult hat. 


sieht DG Ae) 


§ 544 


Mischna Makkot XI 1: ,,Und Josua schrieb alle diese Worte in das Buch des Gesetzes 
Elohims (Jos XXIV 26)". Es stritten dariiber Rabbi Juda und Rabbi Nehemia usw., 


und einer von ihnen sagte, damit seien die Freistadte gemeint. 


§ 545 


Und Jahve redete (127°) zu Josua und sprach: Sage den Kindern Israel: Gebt unter 
euch Freistadte usw., dahin fliehen mége ein Totschlager. (Jos XX 1f.) 


Mischna Makkot XI 1: Rabbi Chama bar Chanina sagte: Warum ist der Abschnitt von 
dem Totschlager mit solchem Nachdruck geschrieben? Heit es doch: ,,Und Jahve re- 
dete zu Josua usw.'! — Weil das Gebot von der Thora her ist. 


§ 546 

Kra mikra S. 79: Jeder heilige Ort war in den alten Zeiten eine Zufluchtsstatte fiir 
Siinder und Verbrecher. 

Boser ‘Ollelot za Num XXXV: ,,Die seien Freistadte usw. — wie dieses Sitte war 
bei den alten Volkern: wer nach einer geweihten Statte floh, der wurde vom Tode befreit. 
Md Samuel XXV 3: Ihr behauptet im Namen des Rab, der Altar in Jerusalem oder sein 
Dach seien eine Zufluchtsstatte; ich aber sage euch, nicht der Altar und nicht das Dach 
bieten Zuflucht, sondern allein die sechs Freistadte. Diesen Irrtum beging auch Joab, 


welcher Zuflucht suchte an den Hérnern des Altars (1. Reg II 28). 


§ 547 
Abrv su Hosea VI 9: ,,Sie morden auf dem Wege, der nach Sichem fiihrt (QnyW 755 
noow). Vielleicht ist aber das Wort nDDw als Schulter zu verstehen, und der Ausdruck 


wiirde besagen: ,die an der Schulter getétet werden’ — d. h. meuchlings. 

§ 548 
Mi-ki-Ph zu Dt XXVII 25: ,,Der Geschenke annimmt, dafS er die Seele des unschuldigen 
Blutes tdtet“ —- damit ist weder ein Richter noch ein falscher Zeuge gemeint, sondern 


einer, der von seinem Genossen gemietet wurde, um seinen Feind umzubringen. 


486 Sinai und Garizim 


§ 549 
Ha‘emek diber: ,,Ein Werk von den Handen eines Meisters’ — wértlich genommen hat 
dieser Zusatz keinen Sinn, denn, was macht es hier fiir einen Unterschied, ob es das Werk 
eines Kiinstlers oder das eines Laien war. 


§ 550 
Und Rahel stahl die Teraphim ihres Vaters. (Gn XXXI 19) 
Warum hast du meine Gotter gestohlen? (Ds. 30) 
Und Rahel nahm die Teraphim, tat sie unter den Kamelsattel und setzte sich darauf. 
(Ds. 34) 

§ 551 
Tg Jonatan zu Dt XXVII: Verflucht, wer eine Karawane irren macht auf dem Wege, 
die einem Blinden gleicht. 
Superkommentar zu Tg Jonatan (Perusch Jonatan): Der Uebersetzer geht von den Worten 
aus: ,,auf dem Wege’’. Handelte es sich namlich nur um die Irrefiihrung eines Blinden, 
wozu brauchte da geschrieben zu stehen: ,,auf dem Wege? Der Fluch mufte den treffen, 
der einen Blinden irrefiihrt, ganz gleich, ob es in der Stadt oder im Hause geschihe, ebenso 
wie es heiSt: ,,Du sollst vor den Blinden keinen Anstof setzen!“‘ Da es aber hier heift: 


,auf dem Wege’’, so ist es klar, dafS es sich hier um einen handelt, der des Weges daher- 
zieht. 


§ 552 
Gersonides: ,,Verflucht, wer einen Blinden irren macht auf dem Wege. Dieser Vers 


schlief$t sich an den von der Engerung der Grenze an, denn er betrifft gleichfalls eine 
Schadigung des Nachsten usw. 


Friedmann, Bet Talmud IV, S. 357: Die Verwarnungen iiber das Verriicken der Gren- 
zen und die Irreleitung eines Blinden stehen nebeneinander, um die Nachbarn davon zu 
iiberzeugen, dafs, wiewohl ihr Land von den Israeliten eingenommen wurde, diese dennoch 
die Grenzen nicht verschieben und keinen Menschen irrefiihren wollten. 


§ 553 
a 
Er macht den Weg der Gottlosen krumm. | my oyw pn 
(Ps CXLVI 9) 
b 
Und Jahve sprach: Ich fordere ein, was Amalek Israel angetan hat; wie er ihm in den 


Weg trat (7772 > ow WN), nach dem Auszug aus Aegypten. 
(1. Sam XV 2) 


§ 554 
Tlm Bb Berakot 22ab: Josua, der Israel lieb hatte, kam auf und richtete ihnen die Wege. 
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§ 555 
Tlm Bb Baba Kama 81a: Zehn Bestimmungen hat Josua erlassen: 


1. Das Vieh darf im Walde (eines anderen) weiden. 
2. Man darf Reisig im Gebiete, das anderen gehért, sammeln. 
3. Alles Kraut, das Fénnkraut ausgenommen, darf an jedem Orte aufgelesen werden. 


4, Zweige darf man iiberall abreifSen, ausgenommen die jungen Schdhlinge des Oel- 
baums. 


5. Eine Quelle, die eben hervorgebrochen ist, die darf die ganze Stadt benutzen. 


6. Man darf im See Tiberias Netze auswerfen, aber keine Pfahle einrammen, wo- 
durch ein Schiff zum Stehen kame. 


7. Man wendet sich (wenn man seine Notdurft verrichten will) auf erhalb des Zaunes 
und darf sogar ein Safranfeld benutzen. 


8. Man darf durch Felder gehen bis zur zweiten Regenperiode. 


9. Wenn ein Weg voller Hindernisse ist, darf man zur Seite treten, auch auf den 
Rand des besaten Feldes; hat sich jemand zwischen den Weingarten verirrt, so darf er 
sich einen Weg hindurchbahnen, um heraufzukommen oder hinunterzugehen. 


10. Wer tot auf einem Felde gefunden wird, und es ist keiner da, der ihm verwandt 
ware, der wird auf demselben Acker begraben (und der Besitzer des Feldes darf nichts 
dagegen sagen). 


Tosefta Baba Kama X 27: Rabbi Ismael, der Sohn Rabbi Jochanans ben Beroka sagt: 
Es ist eine Bestimmung von rechtswegen, daf} man, um seinen Bienenschwarm zu retten, 
das Gezweige eines anderen durchschneiden darf. Diese Bestimmung hat noch Josua auf- 
gestellt, als er das Land unter Israel verteilte. 


Tlm Bb Baba Batra 56a: Was bedeutet der Begriff A2\3n? Rabbi Juda sagte: Es sprach 
Rab: Solchermafsen hat Josua an Israel das Land verteilt. 

Tlm Bb Berakot 48a: Josua war es, der den Segen tiber das Land ihnen verordnet hat. 
Otiot Chajim LIV S. 525: Zehn Dinge setzten Josua und sein Rat fest, als sie das Land 


verteilten. 


Toldot Isra’el S. 90: ,,Und er setzte ihm Recht und Gesetz in Sichem (Jos XXIV 25)". 
Dieses Recht und Gesetz ist nichts anderes als der Abschnitt von den zehn Dingen, die 
Josua mit den Kindern Israel ausgemacht hat und von denen der Talmud berichtet. 


§ 556 
Verflucht, wer das Recht des Fremdlings usw. beugt. (Dt XXVII 19). 
Du sollst das Recht deines Armen nicht beugen in seinem Streit. (Ex XXIII 6). 
Du sollst das Recht des Fremdlings und der Waise nicht beugen. (Dt XXIV 17). 
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§ 557 


Und er (Josua) tat ihnen (den Gibeonitern) so, und errettete sie von der Kinder Is. 
rael Hand, dafs sie sie nicht erwiirgten. 


(Jos IX 26) 


§ 558 
Aber Zelofchad, der Sohn Hephers, des Sohnes Gileads, des Sohnes Machirs, des 


Sohnes Manasses hatte keine Sohne, sondern Téchter usw. Und die traten vor den Prie- 
ster Eleasar und vor Josua, den Sohn Nuns, und vor die Obersten und sprachen: Jahve 
hat Mose geboten, daf} er uns sollte Erbteil geben unter unseren Briidern. Und man gab 
ihnen Erbteil unter den Briidern ihres Vaters nach dem Befehl Jahves. 
(Jos XVII 3, 4) 


§ 559 
Und es kamen herzu die Téchter Zelofchads, des Sohnes Hephers, des Sohnes Gileads 


usw., unter den Geschlechtern Manasses, des Sohnes Josephs usw. Und sie traten vor 
Mose und vor Eleasar den Priester und vor die Fiirsten und die ganze Gemeinde vor der 
Tiir der Stiftshiitte und sprachen: Unser Vater ist in der Wiiste gestorben usw., und er 
hatte keine Sdhne usw. Warum soll der Name unsres Vaters untergehen usw.? — Da 
sprach Jahve zu Mose: Die Tochter Zelofchads haben recht geredet; du sollst ihnen 
ein Erbgut unter ihres Vaters Briidern geben und ihres Vaters Erbe ihnen zuwenden. Usw. 


(Num XXVII 1—11) 


§ 560 
Und die obersten Vater des Geschlechts der Kinder Gileads, des Sohnes Machirs, der 
Manasses Sohn war, von den Geschlechtern der Kinder Joseph, die traten herzu und 
redeten vor Mose und vor den Fiirsten, den obersten Vatern der Kinder Israel und spra- 
chen: Meinem Herrn hat Jahve geboten, da} man das Land zum Erbteil geben solle durchs 
Los den Kindern Israel; auch ward meinem Herrn geboten von Jahve, dafS’ man das Erb- 
teil Zelofchads, unseres Bruders, seinen Téchtern geben solle. Wenn nun jemand aus den 
andern Staimmen der Kinder Israel sie zu Weibern nimmt, so wird unserer Vater Erbteil 
weniger werden; und, soviel sie haben, das wird alles zu dem Erbteil kommen des Stam- 
mes, zu dem sie kommen; also wird das Los unseres Erbteils geringert. Usw. Usw. Und 
Mose gebot den Kindern Israel nach dem Befehl Jahves und sprach: Der Stamm der 
Kinder Joseph hat recht geredet. Das ists, was Jahve gebietet den Téchtern Zelofchads: 
sie sollen freien den, der ihnen gefallt; allein, da sie freien unter dem Geschlecht des 
Stammes ihres Vaters. Usw. Usw. Und also freiten die Téchter Zelofchads Mahel, 
Thirza, Hogla, Milka und Noa die Kinder ihrer Vettern. Usw. 
(Num XXXVI 1—12) 


§ 561 


Tosefta ‘Arachin II] 10: Die Thora belegt mit gréSerer Strenge Vergehen durch Worte 
als solche durch Handlungen. Es heift: ,,.Wer seinen Vater und seine Mutter schlagt, 


Die zwélf Fliche 489 


der soll des Todes sterben (Ex XXI 15)“. Es heifSt aber auch: ,,Wer seinem Vater 
und seiner Mutter flucht (55px), der soll des Todes sterben (Ex XXI 17)“. Auf das 
erste Vergehen folgt die Strafe der Steinigung, auf das zweite die des Erwiirgens. Also 
werden Worte harter gestraft als Taten... 


§ 562 
a 
Verflucht, werVater und Mutter unehrt (np)! | Wer Vater und Mutter flucht (9p), der soll 


des Todes sterben. 
(Dt XXVII 16) (Ex XXI 17) 


Mikra kodesch S. 22: 55pr. (Ex XXI 17) — dies Wort ist wohl von \op, Schande, her- 
zuleiten usw. 

Mi-ki-Ph zu Ex XXI 17: 25pt) — damit ist nicht ,,fluchen‘ als Gegenteil zu ,,segnen 
gemeint, sondern ein Begriff, der mit pp, Schande, zusammenhangt. Also ist darunter 
einer zu verstehen, der an seinem Vater oder seiner Mutter Schiandliches begeht in dem 
Sinne, wie es in Dt heifst: ,,der seinen Vater und seine Mutter unehrt™. 


b 
Seror hamor S. 178b: ,,Verflucht, wer Vater und Mutter unehrt (ndpd); es heifdt 
nicht: >>pn. 
c 
Ich will dir deine Gebrame aufdecken vor dein Angesicht und will den Heiden deine Blofe 
zeigen und den Kénigreichen deine Scham (7315p). 
(Nahum III 5) 
So will auch ich deine Saume aufdecken bis zu deinem Angesicht, dafS deine Scham 
(7p) sichtbar werde. 
(Jer XIII 26) 


§ 563 
Es nehme keiner seines Vaters Weib, und keiner decke die Bléfe seines Vaters auf. 


(Dt XXIII 1) 
Halakot gedolot S. 258: ,,Niemand decke die Bléfe seines Vaters auf — er decke 


nicht die Bléfe auf, die sein Vater gesehen hat; er tue es nicht, selbst nicht nach seinem 
Tode. 

Masseket Soferim 1X 8: ,,Verflucht, wer bei seines Vaters Weibe liegt, dafs er aufdecke 
den Fliigel seines Vaters’’ — dafS er aufdecke die Blofe, die sein Vater aufgedeckt hat. 
Boser ‘Ollelot zu Dt XXVII: ,,Da% er aufdecke den Fliigel seines Vaters. Es war 
offenbar Sitte bei der Trauung, ein Kleid oder eine Decke iiber die Frau zu breiten, die 
man heiligte, wie wir es auch in dem Verse finden: ,,Und sollst deinen Fliigel iiber deine 


Magd breiten (Ruth III 9)". 
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Mi-ki-Ph zu Es XVI 8: ,,Und ich ging an dir voriiber, und siehe, deine Zeit war ge- 
kommen usw., und breitete meinen Fliigel iiber dich und deckte deine Blé®e zu usw.” 
Aus diesen Worten Ezechiels ersehen wir, dafS die Téchter Israels in uralter Zeit unbe- 
kleidet einhergingen, bis sie sich verlobten. Am Tage der Verlobung breitete der Mann, 
dem sich die Jungfrau verlobte, seine Decke iiber sie und deckte ihre Bléfe zu. Von 
diesem Tage an durfte ihre Blof%e von niemand gesehen werden auf er von ihm, denn es 
war seine Bléfse. Von jedem anderen Mann, der ihre Bléfe sah, sagte man, er habe die 
Bléfe ihres Mannes oder den Fliigel ihres Mannes aufgedeckt: also gleichsam die Blofe, 
die ihr Mann zugedeckt hatte, oder den Fliigel, den ihr Mann iiber sie gebreitet hatte. 


§ 564 
a 
Und ich ging vor dir voriiber und sah dich an; und siehe, es war deine Zeit, die Zeit 
der Liebe. Da breitete ich meinen Fliigel aus iiber dich und deckte deine Blofbe zu usw. 
(Ez XVI 8). 


Und ich sprach: Ich bin Ruth, deine Magd; breite deinen Fliigel aus iiber deine Magd, 
denn du bist der Léser. (Ruth III 9). 


b 
Ahron II. zu Dt XXIII 1: ,,Und er soll seines Vaters Fliigel nicht aufdecken“. Wie 


man fiir die weibliche Scham Ay sagt, so wird die mannliche Scham 43> genannt, wie 
es auch im Buche Ruth heift: ,,Breite deinen Fliigel aus iiber deine Magd™. 


Gan ‘Eden, ‘Injan ‘Arajot, VII S. 135b: Das Wort 43> deutet auf Verborgenes, ebenso 
wie das Wort ny, welches die Bléfhe bedeutet, die zugedeckt werden mu. Usw. Aber 
die Frau wird nicht mit dem Namen 432 gegeniiber dem Mann bezeichnet, sondern der 
Mann wird im Verhaltnis zur Frau mit 432 bezeichnet. 


Cc 


Ibn ‘Ezra gu Ex XXI 3: ,,Und so er allein (1532) kommt usw.‘ Einige sagen, 43 bedeute 
soviel als 43, d. h. mit seinem Kérper usw. Andre wiederum meinen, es bedeute: mit 
seinem Fliigel, denn 4: heift in der Sprache des Targums: Fliigel. 
Raschi zu Ex XXI 3: Das Wort p32 bedeutet: mit seinem Fliigel. 


§ 565 


Und Ham, der Vater Kanaans, sah die Blofe seines Vaters usw. (Gn IX 22). 


Tlm Bb Sanhedrin 70a: Es stritten Rab und Samuel. Der eine sagte: er (Ham) habe ihn 
(Noah) verschnitten. 


Pirke d’Rabbi Eliezer XXIII: Und Kanaan kam hinein, sah die Blébe seines Vaters, 


band einen Faden um sein Glied und entmannte ihn. 
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Jelamdenu in Sf Halikkutim IV S. 32: Noah sprach zu Ham: Du hast mich nicht lassen 
einen vierten Sohn zeugen. So nach der Ansicht dessen, der da sprach, Ham habe sich 
aufgemacht und seinen Vater kastriert. 


Md Tanchuma B Keddoschim § 15: ,,Welcher Mann seinen Vater und seine Mutter ver- 
flucht, der soll des Todes sein (Lev XX 9)‘. Ebenso hat auch Salomo gesagt: ,,Wer 
seinem Vater und seiner Mutter flucht, des Leuchte wird verléschen (Prov XX 20)". 


Unsre Weisen haben gesagt: Ham, welcher die Bléf®e seines Vaters zwar schaute, 


ihn aber doch nicht verflucht hatte, der wurde schon mit seinem ganzen Geschlecht fiir 
alle Zeiten verstofen; wie mufs es erst einem ergehen, der seinen Vater verflucht! 


§ 566 
Du sollst die Bléf&e deines Vaters und deiner Mutter nicht aufdecken. (Lev XVIII 7). 


Tlm Bb Sanhedrin 54a: ,,Du sollst die Bléfe deines Vaters nicht aufdecken’. Deines 
Vaters Blofe, das ist deines Vaters Weib. Du sagst, deines Vaters Bléfe bedeute: deines 
Vaters Weib; vielleicht ist aber damit deines Vaters Bléfhe wortlich gemeint. 


Daselbst: Die Rabbinen meinen, hier sei die Blé&e des Vaters wortlich gemeint. Dieser 
Sinn geht doch aber schon aus dem Verbot des Beischlafs mit dem Mann hervor? Ja, 
es sollte dieses Verbot zweimal verhaingt werden. 


Maimonides, Sf Hamisvot § 351: Er hat uns verboten, beim Vater zu liegen, und das ist 
der Sinn des Satzes: ,,Du sollst die Blo&e deines Vaters nicht aufdecken™. 
Schifte Chakamin: Es ist wortlich zu verstehen: d. h. der Beischlaf mit einem Mann. 


Netibot haschalom: ,,Die Blof&e deines Vaters — es gibt Talmudisten, die das wértlich 
nehmen. 


§ 567 
Friedmann in Bet Talmud II S. 235: Nach dem Tode des Vaters verblieb die Witwe 


dem Sohn untertan, der sie ernahrte, und es konnte daher leicht vorkommen, daf} er sie 
zum Beischlaf zwang. 


§ 568 
Pirke d’Rabbi Eli‘ezer XXI: Rabbi Mischa sprach: Mit Kain zusammen ward auch 


seine Zwillingsschwester geboren; ebenso kam auch mit Habel zugleich seine Zwillings- 
schwester auf die Welt. Da sprach Rabbi Ismael: Es steht doch aber geschrieben: ,, Wenn 
ein Mann seine Schwester nimmt usw., die sollen ausgerottet werden usw. (Lev XX 17)! 
Der Gefragte entgegnete: Aus dieser Geschichte kannst du entnehmen, daf} es keine an- 
dern Menschentéchter dazumal gab, die sich Kain und Habel hatten nehmen kénnen; 
darum wurde es ihnen erlaubt. Hierauf ist der Vers gemiinzt: ,,Auf Gnade ist die Welt 
aufgebaut worden (Ps LXXXIX 3)‘ — namlich: auf Gnade war die Welt aufgebaut, solange 
die Thora nicht gegeben war. 
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§ 569* 


Pesikta Rabbati XLII S. 176a: Als die Engel nach Sodom kamen und Lot und seine 
Téchter hinausfiihrten, dachten diese, Gott habe die ganze Welt zerstort, wie zur Zeit 
der Sintflut. Daher machten sie aus, ihrem Vater Wein zu geben und bei ihm zu schlafen, 
daf} sie von ihm schwanger wiirden. Doch nicht darum taten sie dieses, weil sie mit ihrem 
Vater huren wollten, sondern sie sprachen: Gott hat den Menschen geschaffen, dafs er 
fruchtbar sei und sich vermehre. Nun aber die Welt zerstrt ist, durch wen soll sie wieder 
aufgerichtet werden? Gewif} hat uns der Herr darum iibrig gelassen, dafs wir die Welt 
erhalten sollen. 


Agadat Bereschit § XXV S. 51: Da die Téchter Lots sahen, daf$ kein Mann in der 
Gegend umher war, und da sie dachten, alles sei umgekommen, griffen sie zu der geweihten 
Hebe. Da sprach der Herr: Hiatte ich euch nach euren Taten gerichtet, ihr waret des 
Feuertodes schuldig; allein eure Absicht galt dem Wiederaufbau der Welt. 


Bereschit Rabbati, Handschrift, fol. 110: Zophar, der Naamiter, fragte den Hiob: Wenn 
vor dich die Rechtsfrage eines Menschen kéame, der bei seiner Tochter schlief — was 
wiirdest du iiber ihn verhangen? Hiob antwortete: Gesteinigt mu der werden. Da sprach 
Zophar: Und dennoch sind zwei solcher Falle vor den Herrn gekommen, Lot mit seinen 
Téchtern und Juda mit seiner Schnur Tamar, und der Herr nahm von diesen und jenen, 
liefS von den einen KGnige auf die Erde kommen, von den anderen den Erldser in der zu- 
kiinftigen Welt. Und die Séhne Aarons, die vor dem Herrn Weihrauch darbrachten, wurden 
vom Feuer verzehrt... 


§ 570 


a 


Nimussan schel Abot in Bet Talmud II S. 265: In den Tagen der Erzvater bestand nur 
das Verbot, der Schwester beizuwohnen, die des Vaters und der Mutter Tochter war; 
vielleicht galt es auch noch fiir die Schwester, die der Mutter Tochter war, jedenfalls 
aber nicht fiir die, die des Vaters Tochter war. Sagt doch Abraham: ,,Sie ist in Wahrheit 
meine Schwester, meines Vaters Tochter, nicht meiner Mutter Tochter, und ist mein 
Weib geworden™. 


So kam unter die Fliiche auch der: ,,Verflucht, wer bei seiner Schwester liegt, 
seines Vaters oder seiner Mutter Tochter™. 


b 
Boser ‘Ollelot zu Dt XXVII 22: ,,Die seines Vaters oder seiner Mutter Tochter ist’. 


Das mute erwahnt werden, denn es gibt Volker, bei denen der Beischlaf mit der Tochter 
des Vaters nicht verboten war, wie die Athener; bei anderen wiederum — so bei den Spar- 
tanern — war die Ehe mit der Tochter der Mutter statthaft. Es gab aber auch Vélker, 
bei denen beides erlaubt war, wie die Aegypter. 


* Siehe Die Sagen der Juden Bd. IT S. 238 - 242. 
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§ 571 


Und da sie ihm die Speise brachte, dafS er sie abe, ergriff er sie und sprach zu ihr: 

Komm her, meine Schwester, schlaf bei mir! Sie aber sprach zu ihm: Nicht mein Bruder, 

schwiache mich nicht usw. Usw. Rede aber mit dem Konige; der wird mich dir nicht 
versagen. 


(2. Sam XIII 11—13) 


Abrv, erste Frage: Wenn Tamar Amnons Schwester war, wie konnte es da méglich sein, 
daf$ der Kénig sie ihm nicht versagte? 


Raschi: ,,Der wird mich dir nicht versagen’. Tamar sagte damit gleichsam: Ich bin dir 
nicht verwehrt, denn meine Mutter trug mich schon, als sie von David als eine schéne 
Sklavin im Kriege gefangengenommen wurde; und Kinder von Sklavinnen gelten nicht wie 
elgene... 


§ 572 


a 


Tlm Bb Sanhedrin 19b: Die Schiiler fragten den Rabbi Jose: Wieso heiratete David zwei 
Schwestern nebeneinander? Der Lehrer antwortete: Die Michal ehelichte er erst nach dem 
Tode der Merab. Rabbi Josua ben Korcha aber meinte: Seine Trauung mit der Merab 
war ungiiltig. 

Jessod Mora von Ibn ‘Ezra, V. Tor, S. 24: Wiikte unser Erzvater Jakob von dem Verbot 


der Blutschande, er tate nicht zwei Schwestern zugleich heiraten. 


b 
Und Mose hérte das Volk weinen unter ihren Geschlechtern. (Num XI 10). 


Tg Jonatan: Und Mose horte das Volk weinen um die Verwandtenehe, die er ihnen ver- 
boten hatte. 


Sifre: Und Mose horte das Volk weinen um die Verwandtenehe. Rabbi Nehorai sagt: 
Daraus, daf} Israel betriibt war, als Mose ihnen den Inzest verbot, ist zu ersehen, dafd 
vordem ein Mann seine Schwester, die Tochter seines Vaters oder die Tochter seiner 
Mutter, zu heiraten pflegte. Da nun Mose ihnen befahl, davon zu lassen, waren sie betriibt. 


Cc 


Bechinat Hajahadut S. 39: Bis zu den Tagen des ersten Tempels richtete man sich nicht 
nach den Blutschande-Vorschriften, die im Buche Leviticus angegeben sind. 


§ 573 


a 


Maimonides, More Nebochim, III § 49: Das Verbot des Inzestes bezweckte in der 


Hauptsache, der Wollust entgegenzuwirken und sie verabscheuungswiirdig zu machen. 
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b 
Hamischtadel zu Lev XVIII 6: Die Verbote, die den geschlechtlichen Verkehr betreffen, 


bezwecken nicht, wie Maimonides behauptet, eine Einschrankung desselben, denn die Thora 
verbictet doch nicht Vielweiberei und auch nicht den iibermafigen Verkehr mit einer 
Frau; sie sind lediglich zum Wohle der Gemeinschaft gegeben worden. 


c 


Ibn ‘Ezra zu Ex II 1: ,,Und es ging ein Mann aus dem Hause Levi und nahm eine Tochter 
Levi. Eine Tochter Levis, des Sohnes Israels, nahm er sich, mithin die Schwester seines 
Vaters. Es ist nicht richtig zu behaupten, das die Frucht eines Feldes nur dann gedeihe, 
wenn sie auf einem anderen Felde als Samen ausgestreut wird, und auf dem eigenen nicht 
aufgehe; nein, der Hauptgrund, weshalb die Verwandtenehe verboten war, war der, dafs 
Israel heilig werde. 


d 


Nachmanides zu Lev XVIII 6: Gott gestattet es, dafS man viele Frauen, zu Hunderten 
und zu Tausenden, heirate; was schadet es nun, wenn einer seine Tochter heiratet, was 
doch den Noachiden erlaubt war, oder wenn einer zwei Schwestern zur Ehe nimmt, wie 
unser Erzvater Jakob. Es gibt auch nichts Schicklicheres, als wenn ein Vater seine Tochter 
mit seinem alteren Sohne vermiahlt, die beiden mit seinem Erbe bedenkt und sie fruchtbar 
sind und sich vermehren in seinem Hause; denn die Erde ist nicht dazu gemacht, dafs sie 
leer bleibe, sondern dazu, dafS sie bewohnt werde... 


§ 574 


Wenn ein Mann seine Schwester nimmt, | YON 02 IN YSN D3 NNN AN AP) WN EPNY 
seines Vaters oder seiner Mutter Tochter, | TDM IN Y AN ANID NT AMY ON ANT 
und er schaut ihre Bléfe und sie schaut | 953 INMN NYY oODy oD oPyd IND NIN 
seine Bléfe, das ist Chessed; die sollen SNw YY 
ausgerottet werden vor den Augen der Sohne 
ihres Volkes. Er hat die Bléfe seiner Schwe- 


ster aufgedeckt, er soll seine Siinde tragen. 


(Lev XX 17) 


Tg Onkelos: Wenn ein Mann seine Schwester nimmt usw., und er schaut ihre BléSe usw., 
das ist eine Schmach (N32P) usw. 


Ts Jonatan: Wenn ein Mann seine Schwester beschlaft usw., und er schandet ihre Bléfe, 
und sie schandet seine Bléfe, das ist ein Greuel (N33), Gnade (N710N) lief§ ich walten 
mit den Urvatern, ehedenn die Welt Bestand hatte, damit die Welt voller Menschen werde; 
seitdem aber die Welt Bestand hat, soll jeder, der so handelt, ausgerottet werden durch 
den Tod, so, daf alle Séhne ihres Volkes ihre Schande sehen. Darum, daf er die Bléfe 


seiner Schwester geschandet hat, soll er seine Strafe empfangen. 


Die zwélf Fliche 495 


§ 575 


Sioni, zitiert in Jalkut Rubeni S. 1386: Wer zu einer Blutsverwandten eingeht, bedient 
sich des Zepters des Konigs; denn nur in den himmlischen Regionen ist eine Vereinigung 
mit Nahestehenden gestattet. 


§ 576 
Md Bereschit R LXX 11: Dina sprach: Wo soll ich mit meiner Schande hin? Da schwur 


ihr Simeon, daf§ er sie zum Weibe nehmen wiirde. 


Sf Hajaschar S. 89b: Simeon nahm seine Schwester Dina zum Weibe, und die gebar 
ihm die Séhne: Nemuel, Jamin, Ohad, Jachin und Zohar, zusammen fiinf Kinder. 


§ 577 
Ma‘asse Nissim des Rabbi Nissim in Hechalus VII S. 140: Vielleicht aber sollte das 


Verbot der Blutschande bezwecken, daf} einander fremde Staatsbiirger sich verbriidern 
sollten, und dafS zwischen ihnen ein Band verwandtschaftlicher Nahe geschlungen werden 
sollte. Alle Biirger sollten untereinander einig werden, und es sollte nicht mehr einzelne, 
getrennte Stamme und Geschlechter geben mit ihrem Haf und ihrer Zwietracht. 


§ 578 


a 


Raschi zum Dekalog: ,,Du sollst nicht buhlen“. 5N3 heifst: Unzucht treiben mit eines 
Mannes Eheweib. 


b 


Likkute Kadmoniot P II S. 62: Es heift: ,,Du sollst nicht buhlen“ usw., und die Rabbinen 
legen es so aus: Du sollst nicht buhlen mit dem Weibe deines Nachsten. — Allein Saul, 
der Exilfiirst, legte den Satz so aus, dafS darin eine Verwarnung enthalten sei iiber jede 
Art von Buhlerei und Hurerei, ganz gleich, ob mit dem Weibe seines Nachsten oder mit 
einem anderen Weibe. 


§ 579 
Verflucht, wer irgend bei einem Vieh liegt! (Dt XXVII 21). 


Wer irgend bei einem Vieh liegt, der soll des Todes sterben. (Ex XXII 18). 


Wenn jemand bei einem Vieh liegt, der soll des Todes sterben, und das Vieh soll man 
erwirgen. (Lev XX 15). 


§ 580 


Zu der Zeit schwur Josua und sprach: Verflucht sei der Mann vor Jahve, der sich auf- 
macht und diese Stadt Jericho wieder aufbaut! 


(Jos VI 26) 
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§ 581 


Und nun sollt ihr verflucht sein (sprach Josua zu den Gibeonitern), dafS unter euch nicht 
aufhéren Knechte, die Holz hauen und Wasser tragen usw. 


(Jos IX 23) 


. § 582 
Boser ‘Ollelot zu Dt XXVII 12: ,,Diese sollen stehen, zu segnen das Volk". -— Es wird 


nicht gesagt, in welcher Weise dies vor sich gehen sollte. Die Weisen sagen, sie hatten 
jeweils gesprochen: ,,Gesegnet, wer da usw. keinen Gétzen macht usw.” Ist dies die 
Ueberlieferung, so wollen wir das hinnehmen; wenn man es aber iiberlegt, so lat sich etwas 
dawider sagen. Denn wo heifst es, das der gesegnet ist, der alle diese Greuel nicht begeht? 
Es hatte vielmehr gesegnet werden sollen, wer noch iiber das Maf} des Gebotes hinausginge. 


§ 583 
a 
Vielleicht haben meine Sohne Siinde getan 270) 05252 ON 1995) 3D IND °DIN 
und Elohim verflucht in ihrem Herzen. 
(Job I 5) 
Und sein Weib sprach zu ihm: So hiltst :nD) OMON 4D Jon. pnd Wy 


du noch an deinem Glauben fest? Sag Elo- 
him ab und stirb. 


(Job II 9) 
Und sie stellten wider Naboth zwei lose | 9ON> Hayy yas byyd3 132 WIN DW DLA) 
Leute, die Zeugnis ablegten wider ihn und snon Ndpo. ANNI Woo OWN DID 


sprachen: Du hast Elohim und dem Konige 
geflucht. Und sie fiihrten ihn heraus und 
steinigten ihn. 


(1. Reg XXI 10) 


b 
Tlm Bb Baba Mesi‘a 59b: An jenem Tage wurde alles, was Rabbi Eliezer fiir rein erklart 


hatte, hervorgeholt und verbrannt. Man stimmte ab iiber ihn und tat ihn in den Bann 
QA 73) y>y 1303). 


NOTE XXVI: DIE DEUTUNG DER FLUCHE 


A. 


a 


Akedat Jischak zu Dt XXVII: Ueber den Zusammenhang der zwolf Dinge, iiber die 
Segen und Fluch ausgerufen wurden, mit den iibrigen Geboten der Thora — dariiber haben 
uns die Altvordern nichts Ausreichendes geschrieben usw. 

Soweit ich es iibersehe, sind in den Ausrufungen diese zwélf Dinge aufgenommen 
worden, weil Gott auf diese aus zweierlei Griinden grof es Gewicht gelegt hat; erstens 
vom eigentlichen Wesen der Vergehen ausgehend, zweitens von der Leichtigkeit aus, mit 
der man in sie geraten kann. In dieser zweiten Kategorie aber kann man wieder drei Arten 
unterscheiden: erstens, dafS die Siinde hervorgerufen wird durch die Schwache dessen, 
der den Schmerz und den Schaden erfahrt; zweitens, wo die Siinde hervorgerufen wird 
durch die Hiaufigkeit der Gelegenheit dazu; drittens, wo die Siinde hervorgerufen wird 
durch die Schwache des Siinders. 

Jede Art aber umfaft drei Fliiche. Zuvérderst kommen die Fliiche: ,,Verflucht, wer 
ein gegossnes Bildnis macht", ,,Verflucht, wer Vater und Mutter schandet", ,,Verflucht, 
wer seines Nachsten Grenze engert’. — Hier sind die drei wichtigsten Grundsitze ent- 
halten, von denen alle Gebote abhangen. Der erste betrifft den Glauben, und ein Vergehen 
dagegen ist das grofste gegen den Himmel. Der zweite richtet sich gegen eine Siinde, die 
nach der vorigen die gréfste ist und die der Siinde gegen Gott gleichkommt; denn die Eltern 
nehmen mit Gott teil an der Erschaffung des Kindes usw. (Daher auch das Gebot, das 
dieselben betrifft — ,,Ehre Vater und Mutter — auf der ersten der beiden Bundestafeln 
zu finden ist, zusammen mit den Geboten, die Gott betreffen). Der dritte Fluch betrifft 
eine Sache, auf der das ganze Leben des Staates beruht usw.; und es heifSt im Talmud 
(Sabbat 31): ,,Liebe deinen Niachsten wie dich selbst — das ist die Hauptregel der 
Thora, und alles andre ist nur Auslegung usw.” 

Von den Fliichen der zweiten Gattung umfangt der erste Teil die Fliiche: ,,Verflucht, 
wer einen Blinden irregehen laft'’, ,,Verflucht, wer das Recht des Fremdlings beugt", 
,»,Verflucht, wer bei dem Weibe seines Vaters liegt’’ usw. Denn der Blinde. ist an sich 


hilflos usw.; und ihm ahnlich in ihrer Hilflosigkeit sind auch der Fremde, die Waise und 
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die Witwe usw.; und so ist auch die Frau hilflos, die nach dem Tode ihres Mannes allein 
bleibt und mit ihrer Nahrung auf den Sohn angewiesen ist, also dafS er sie zum Beischlaf 
zwingen kann usw. 


Der zweite Teil umfangt die Fliiche: ,,Verflucht, wer bei einem Vieh liegt“, ,,Ver- 
flucht, wer bei seiner Schwester liegt’, ,,Verflucht, wer bei seiner Schwieger liegt’. Denn 
es ist erklarlich, dafS der haufige Umgang.mit den erwahnten Wesen die Siinde erméglicht 
und erleichtert. . 


Der dritte Teil umfangt die Fliiche: ,,Verflucht, wer seinen Nachsten heimlich er- 
schlagt", ,,Verflucht, wer Geschenke nimmt usw.’, ,,Verflucht, wer da nicht erfillt usw.” 
Da es bekannt ist, da} die ersten beiden dieser Siinden von den Menschen leicht begangen 
werden, weil sie glauben, sie wiirden unentdeckt bleiben — deshalb ist hier noch als dritter 
Fluch angefiigt: ,,Verflucht, wer da nicht erfiillt alle Worte dieses Gesetzes!* 


b 


Bachja: Laut dem Midrasch sind diese elf Siinden das Gegenteil der elf Tugenden, von 
denen David in seinem fiinfzehnten Psalm (,,Jahve, wer wird wohnen in deiner Hiitte’’) 
spricht. ,,Wer rechtschaffen einherwandelt (Vers 2)‘ — das entspricht dem Vers: ,,Und 
sollst rechtschaffen sein mit Jahve, deinem Gott (Dt XVIII 13)“. ,,Wer recht tut (V. 2)“ 
— das ist einer, der nicht raubt und seinem Niachsten nichts nimmt, und dieses ist das 
Gegenteil von dem Vergehen dessen, der seines Nachsten Grenze engert. ,,Wer da redet 
die Wahrheit von Herzen (V. 2)‘* — das ist einer, dessen Mund und Herz iibereinstimmen, 
und nicht, wie es bei dem der Fall ist, der einen Blinden irrefiihrt. ,,Wer mit seiner Zunge 
nicht verleumdet (V. 3)“ — davon das Gegenteil: wer seinen Nachsten heimlich erschlagt. 
Der seinem Nachsten kein Arges tut (V. 3)‘ — davon das Gegenteil: der das Recht 
beugt. ,,Wer seinem Nachsten keine Schmach antut (V. 3)‘ — gemeint ist der, der nichts 
tut, was den andern zur Siinde bringt, wie z. B. die Entblo{ung der Scham. ,,Der den 
Ungetreuen geringachtet (V. 4)" — dies ist das Gegenteil von dem, der Vater und Mutter 
unehrt. ,,Wer sein Geld nicht auf Wucher gibt (V. 5)“ — das Gegenteil davon ist Blut- 


vergieven. Wer alles dieses tut, der wird in Ewigkeit nicht straucheln. 


Derselbe: Warum wohl die Schrift diese elf Vergehen unter eins bringt? Weil die dieser 
Siinden Schuldigen die Strafe der Verbannung tragen miissen usw. 


Derselbe: Der Anfang wurde mit dem wichtigsten Gebot gemacht, und das sind die 
Pflichten des Menschen gegeniiber seinem Schépfer; danach folgen die gegeniiber den 


Eltern usw. 
c 


Torat ha‘ola III § 78: Diese elf Fliiche sollen uns iiber die Grundsatze des Glaubens 
belehren. Und da der erste Grundsatz den Namen des Erhabenen betrifft, deshalb richtet 
sich auch der erste Fluch gegen seine Verletzung usw. ,,Verflucht, wer Vater und Mutter 
unehrt’’, das richtet sich gegen den, der gegen den zweiten Grundsatz verstéSt, wonach die 
Ehre der Eltern der Ehre Gottes gleichkommt usw. ,,Verflucht, wer seines Nachsten 
Grenze engert’ — der Fluch trifft den, der den Grundsatz umwirft, da Gott kein Leib 
und keinem Leibe ahnlich ist usw.; denn es ist bekannt, dafs, wer kein Leib ist, auch keine 
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Grenze und kein Ende hat. ,,Verflucht, wer einen Blinden irrefiihrt’’ — wer so frevelt, 
wiirde gegen den Grundsatz verstofen, dafs Gott zeitlos ist usw. ,,Verflucht, wer das Recht 
beugt’’ — der Fluch belehrt iiber den Grundsatz der Einzigkeit Gottes, welcher der all- 
einige Richter von Witwen und Waisen ist usw. Die folgenden vier Fliiche: ,,Verflucht, 
wer da liegt bei seines Vaters Weibe, bei einem Vieh, bei seiner Schwester, bei seiner 
Schwieger — die belehren uns iiber vier Grundsatze, die mit der Gesetzgebung zusammen- 
hangen, und diese sind: dai die Thora vom Himmel gegeben worden ist, daf Gott all- 
wissend ist, daf$, was die Propheten sagen, wahr ist, und daf$ Gott Mose gesandt hat. Der 
Fluch: ,,Verflucht, wer seinen Nachsten heimlich erschlagt’, der richtet sich gegen die, 
die das Walten der Vorsehung leugnen. Die Satzung: ,,Verflucht, wer Geschenke nimmt* 
— diese richtet sich gegen diejenigen, welche Lohn und Vergeltung in Abrede stellen usw. 


Daselbst: Da die Grundlage des Glaubens in elf Dingen besteht usw., so sind elf Fliiche 
ausgerufen worden. Wer an einem dieser Grundsatze riittelt, der wird verflucht als Ketzer. 
Daher heifst es zum Schlufs: ,,Verflucht, wer da nicht erfiillt alle Worte dieses Gesetzes’'; 
denn der Mensch hat alle diese Grundsatze auf sich zu nehmen, und ohne diese ist er ganz 
zu verfluchen. 


Daselbst: Warum sind denn diese Vergehen vor den anderen besonders bezeichnet worden? 
Es ist klar, das es sich hier um die Grundvergehen handelt; wie auch David (im fiinf- 
zehnten Psalm) die Zahl elf aufgestellt hat, weil darin die Haupttugenden enthalten sind. 


d 

Md Haggadol, Dt, Cod. Berlin, fol. 149a: ,,Verflucht, wer ein gegossenes Bildnis macht 
usw. Bar-Nahamani, der Dolmetscher von Resch-Lakisch, bezeugt, dafS der ganze Ab- 
schnitt nur gegen Ehebrecher und Ehebrecherinnen gerichtet ist. 

Jalkut Sime‘oni zu Dt XXVII: Rabbi Juda bar Nahamani fiihrt aus, daf} der ganze Ab- 
schnitt sich nur gegen Hurerei richtet. ,,Verflucht, wer ein gegossnes Bildnis macht usw.” 
Ist denn ein Fluch eine geniigende Strafe dafiir? Allein, es ist so gemeint: Wenn einer Hu- 
rerei getrieben und einen Sohn gezeugt hat, dieser dann unter die Sternanbeter geht und ein 
Gotzendiener wird —- dann Fluch seinen Eltern, die das verursacht haben. 


e€ 


Ben-Amozegh: Und haltst du an diesem Grundsatz fest, so verstehst du, warum gerade 
diese Vergehen in den Fliichen ausgesondert worden sind. Nach meiner Ansicht ist hier 
nur von zweierlei Art von Verwarnungen die Rede: die eine enthalt Gebote und Verwar- 
nungen, die auch die Heiden anerkennen, etwa von der Art der Gebote der Noachiden usw. ; 
die andre Art betrifft Dinge, die an diese Zeit und an diesen Ort gebunden waren. 


Friedmann in Bet Talmud IV S. 357: Wenn du diese zwolf Fliiche genau betrachtest, 
so siehst du, daf sie sich gegen Gétzendienst, Unzucht und Aehnliches wenden; diese Art 
umfaft sieben Fliiche. Dazu kommen noch die Siinden: Verunehrung von Vater und Mut- 
ter, Engerung der Grenze, Irreleitung des Blinden, Rechtsbeugung; diese fallen unter die 
vier iibrigen Fliiche, welche in der Tradition als ,,die allgemeinen” bekannt sind. 
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B. 


a 
Md Haggadol, Dt, Cod. Berlin fol. 149a: Rab sagte: Als Mose kam, sah er (in der Zu- 
kunft) den Micha auftreten und einen Gotzen machen (Jud XVII), und er sprach daher: 


»Verflucht, wer einen Gotzen macht! 


Er sah die Sdhne Elis kommen, die ihres Vaters Stimme nicht gehorchten (1. Sam II 
12f, 22f), und so sprach er: ,,Verflucht, wer Vater und Mutter unehrt!“ 

Er sah Ahab kommen, sah ihn den Weinberg Naboths begehren und rauben (1. Reg 
XXI), und er sprach: ,,Verflucht, wer seines Nachsten Grenze engert!“ 

Er sah Hanania, den Sohn Azurs, kommen und sah ihn Israel irremachen und zum 
Straucheln bringen (Jer XXVIII), und er sprach: ,,Verflucht, wer einen Blinden irre- 
fiihrt auf dem Wege!“ 

Er sah die Séhne Samuels das Recht beugen (1. Sam VIII 1—3), und so rief er aus: 
»Verflucht, wer das Recht beugt des Fremden, der Waise und der Witwe!“ 

Er sah Absalom den Weibern seines Vaters beiwohnen (2. Sam XVI 211) und sprach: 
»Verflucht, wer bei seines Vaters Weibe liegt!“ 

Er sah Simson bei Dalila schlafen (Jud XVI 19), und so sprach er: ,,Verflucht, wer 
irgend bei einem Vieh liegt!“ 

Er sah Amnon seine Schwester Tamar schwachen (2. Sam XIII), und er sprach: 
»Verflucht, wer bei seiner Schwester liegt!“ 

Er sah Doeg, den Edomiter, David vor Saul verleumden und verraten (1. Sam XXII 6), 
und er sprach: ,,Verflucht, wer seinen Nachsten heimlich erschlagt!“ 

Er sah Gehasi, den Knaben Elisas, von dem Syrer Naeman Geschenke annehmen 
(2. Reg V) und sprach: ,,Verflucht, wer Geschenke nimmt usw. !‘ 


b 
Md-Rabba-Zitat in Jalkut Rubeni, Tabo, S. 56b: Was hat Mardochai dem geantwortet, 
der ihm vorhielt: Warum iibertrittst du des Kénigs Gebot? Mardochai gab zur Antwort: 
Unser Lehrer Mose hat uns in der Thora verwarnt: ,,Verflucht, wer ein gegossen Bildnis 
macht’ — und dieser Bésewicht macht sich selbst zu einem Abgott. 
Kra Mikra S. 360: ,,Und er sprach zu mir: Menschenkind, siehst du, was die Aeltesten des 
Hauses Israel tun in der Finsternis, ein jeglicher in seiner Bilderkammer? (Ez VIII 12)“. 
Darum warnt die Schrift: ,,Verflucht, wer ein gegossnes Bildnis macht und setzt es ver- 
borgen!“ 

c 
Tlm Bb Sabbat 556: Wer da sagt, Ruben habe Siinde getan, der ist im Irrtum usw. Rabbi 
Simeon ben Eleazar sagt: Der Gerechte ist der Siinde entronnen, und es kam nicht zu der 


bésen Handlung. Ware es denn sonst méglich, daf} sein Same spaterhin auf dem Berge Ebal 
stehen und sprechen kénnte: ,,Verflucht, wer bei seines Vaters Weibe liegt “? 
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Md Bereschit R ‘XCVIII 4: Ists méglich, daf einer, dem es bestimmt war, dereinst unter 
den sechs Stammen auf dem Berge Ebal zu stehen und zu rufen: ,,Verflucht, wer bei 
seines Vaters Weibe liegt’’ — Aehnliches sollte begangen haben? 

Md Sechel tob zu Gn XLIX 27: ,,Ruben lebe und sterbe nicht (Dt XXXIII 6)“. Damit 
hat Mose Israel gleichsam kundgetan, daf$ Ruben der Bilha nicht beigewohnt hat. Es steht 
geschrieben: ,,Diese sollen stehen, zu fluchen, auf dem Berge Ebal: Ruben, Gad usw.‘ 
Ferner steht geschrieben: ,,Verflucht, wer bei seines Vaters Weibe liegt. Ware es nun 
moglich, daf$ die Nachkommen eines, der seines Vaters Weibe beigewohnt hat, dastianden 
und den verfluchten, der solches beginge? 

Likkute Ma?amare Md Abkir S. 140: Da nun Mose kam und den Stamm Ruben dazu be- 
stimmte, daf} er die Segen hersage und den Fluch spreche: ,,Verflucht, wer bei seines 
Vaters Weibe liegt’ — da wulste ganz Israel, daf$ Ruben unschuldig und von Siinde frei 
war, und daf} Gott ihm verziehen hatte. 


d 
Machzor libne Roma, Askara des R. Salomo zum Sabbat Haggadol: 
Wer buhlt mit seines Nachsten Weib, 
Er wird verachtet, und es stinkt sein Leib, 
Er verseucht die Geschlechter; 
Beide Buhlen sind geachtet. 
Wer buhlt mit seines Vaters Weib, 
Wer buhlt mit seines Bruders Weib, 
Und auch seine Schwieger und sein Schwah’r: 
Ihnen wird genommen die Ehr. 
Machzor libne Roma, daselbst: 
Wer einen Blinden sieht und macht, dafd er irregeht, 
Den ereilt der Fluch, von dem es im Buche steht. 


Aderet Eliahu B, <Injan Schebu‘a S. 205: 
Die da freveln wider den Herrn, 
Ihre Tage nicht lange wahr’n. 
Sie sterben auf dem Garizim den Tod, 
Wie Fische im Netze leiden sie Not. 
Sf <Olot Schabbat von Israel Nagara, zum Sadba! Re’eh, S. 152: 
Und legt auf den Berg Garizim den Segen, 
Verflucht auf dem Ebal, die irr’n auf den Wegen. 
So hat es das Haupt der Propheten vermacht, 
Mose, des Hehren in Ehren gedacht! 


NOTE XXVII: JUDICUM XVII, XVIII 
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Es war ein Mann auf dem Gebirge Ephraim mit Namen Micha. 


Und der Mann Micha hatte ein Haus Elo- 

hims! und machte? ein Ephod und Teraphim 

und fiillte die Hand eines seiner Séhne, und 

der ward ihm zum Priester. Zu der Zeit 

war kein Kénig in Israel, und ein jeglicher 
tat, was ihn recht diinkte. 


Und die Kinder Dan sandten aus ihren Ge- 
schlechtern von ihren Enden fiinf Mann usw., 
das Land zu erkunden usw. Und sie kamen 


auf das Gebirge Ephraim an das Haus Mi- 


Der sprach zu seiner Mutter: Die tausend 

und hundert Silberlinge, die dir genommen 

worden sind und derenthalben du den Fluch 

gesprochen hast usw., die habe ich genom- 

men. Da sprach seine Mutter: Gesegnet sei 
mein Sohn dem Jahve! 


Da gab er seiner 
Mutter das Geld wie- 
der, und seine Mut- 
ter nahm zweihundert 
Silberlinge und gab 
sie dem Goldschmied. 


Der machte ein ge- 


Da gab er seiner 
Mutter die tausend 
und einhundert Sil- 
berlinge wieder?, und 
seine Mutter sprach: 


Geheiligt habe ich 
das Geld Jahve (von 


gossen Bildnis, das| meiner Hand _ fiir 
war im Hause meinen Sohn)‘, daf 
Michas. man ein gegossen 


Bildnis mache (und 
nun gebe ichs dir 
wieder )°. 

Zu der Zeit suchte der Stamm der Daniter 
sich ein Erbteil, um da zu wohnen, denn 


ihm war bis dahin kein Erbe zugefallen un- 
ter den Stammen. Da zogen aus den Ge- 
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chas. — Und sie sprachen zu ihm: Frage 
doch Elohim*®, dafs wir wissen, ob unser 
Weg gliicken wird usw. Und die fiinf Man- 
ner gingen hin und kamen bis nach Lais 
usw. Und sie kamen zu ihren Briidern usw. 
Und sprachen: Auf, laf&t uns ziehen usw. 
Und von dannen gingen sie auf das Gebirge 
Ephraim und kamen bis an das Haus Mi- 
chas. Da antworteten die fiinf Manner usw. 
und sprachen zu ihren Briidern: Wifst ihr, 
dafs in diesen Hausern ein Ephod, Teraphim 
und ein gegossen Bildnis? sind? Nun be- 
denkt, was ihr zu tun habt. 


Sinai und Garizim 


schlechtern Dan von Zora und Esthaol 
sechshundert Mann, geriistet mit Waffen 
zum Streit. Und sie zogen hinauf und la- 
gerten sich zu Kirjath-Jearim’ in Juda’... 
Daher nannten’® sie diese Statte das Lager 
Dan bis auf diesen Tag, das hinter Kirjath- 
Jearim ist. 
Es war aber ein Knabe von Bethlehem- 
Juda™ usw., der war Levit!? und war fremd 
daselbst. Und der Mann zog aus der Stadt 
Bethlehem-Juda zu wohnen, wo er einen Ort 
finde, und kam! auf das Gebirge Ephraim 
zum Hause Michas usw. Da sprach Micha 
zu ihm: Bleibe bei mir usw. (Und der Le- 
vit ging hin)!4. Und es willigte ein?® der 
Levit, bei dem Mann zu bleiben. Und es 
fiillte’® Micha die Hand des Leviten, und 


der Knabe ward ihm zum Priester usw. 


Und die sechshundert 
Mann, die mit Waf- 
fen zum Streit gerii- 
stet waren, von den 
Kindern Dan, stan- 
den vor dem Tor. 
Diese kamen in das 
Haus Michas, nah- 
men das Bildnis, das 
Ephod, die Teraphim 
und den gegossenen 
Abgott. Da sprach 
der Priester zu ihnen: 
Was macht ihr? Sie 
sprachen: Schweig 
und halte den Mund. 
Sie 
was Micha verfertigt 
hatte, und den Prie- 
ster, den er hatte und 


aber nahmen, 


kamen an Lais usw. 
und schlugen sie 
usw.", und sie erbau- 


Stadt und 


ten die 


Und es gingen hinauf 
die fiinf Manner, die 
das Land zu erkun- 
den ausgezogen wa- 
ren, und kamen da- 
hin, nahmen das Bild- 
nis, das Ephod, die 
Teraphim und den 
gegossenen Gétzen. 
Undder Priester. . .1° 
standen ander Tiir die 
sechshundert Mann, 
mit Waffen geriistet 
zum Streit. Und sie 
wandten sich und gin- 
gen und sandten”° die 
Kinder und das Vieh 
unddie Kostbarkeiten 
vor sich her. Sie hat- 
ten sich vom Hause 
Michas schon  ent- 
fernt, als die Manner, 
die in den Hausern 
waren usw., gerufen 


24 

Und sie kehrten ein 
daselbst und kamen 
bis an das Haus des 
Knaben, des Leviten, 
und fragten ihn nach 
seinem Wohlergehen. 


25 

Da sie bei dem Hau- 
se Michas waren, er- 
kannten” sie die Stim- 
me des Knaben, des 
Leviten,und sie kehr- 
ten da ein und spra- 
chen: Wer hat dich 
hierher — gebracht? 
Und was machst Du 
hier usw.? Und er 
sprach zu ihnen: So 
und so hat Micha an 
mir getan und _ hat 
mich gedingt, und ich 
bin ihm Priester ge- 

worden. 


...27 Zieh mit uns und sei uns Vater und 


Priester. Ist es dir besser, Priester zu sein 
in dem Hause eines einzigen Mannes als un- 
ter einem ganzen Stamm und Geschlecht in 
Israel? Das gefiel dem Priester wohl und 
er nahm das Ephod, die Teraphim und das 
Gétterbild und kam in die Mitte?® des Vol- 


daselbst. 
Und sie _ benannten 
die Stadt Dan nach 
dem Namen Dans, 
ihres Vaters!® usw. 


wohnten 
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wurden 
sprach: Meine Gét- 
ter,2! die ich gemacht 
habe, habt ihr genom- 
men usw. Da spra- 


usW. 


Er | 
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kes...22 Und sie stellten auf®® unter sich 

das Gétzenbild Michas*!, das dieser ge- 

macht hatte, so lange, als das Haus Elohims 
war zu Silo*. 


chen die Kinder Dan 
zu ihm: Laf§ deine 
Stimme bei uns nicht 
héren, da nicht zor- 
nige Leute auf euch 
stoSen usw. Da zo- 
gen die Kinder Dan 
ihres Weges usw. 
Und die Kinder Dan 
richteten fiir sich das 
Bildnis auf, und Jo- 
der Sohn 


Gersoms, der Sohn 


nathan, 
Manasses”’, und seine 
Séhne waren Priester 
unter dem Stamme 
Dan bis zum Tage 


der Verbannung®’. 
ade AVI 1 5; 622X VAT 25210; 15; 
14; 16, 18, 19a, 27—29; 17, 21—26, 30) 


Gud: XVIT 2.423 XV lib. Lita: 
XVII 7—13; XVIII 15; 3, 4; 19b, 20, 31) 


! Kimchi: Er hatte ein Haus Elohims und machte noch dazu ein Ephod und Teraphim. — 
Siehe auch Mesudat David: Er hatte ein Haus, das fiir den Gétzendienst bes tim mt war; 
darum setzte ihm seine Mutter den Gétzen und das Gubbild in sein Haus. — Der Bericht, 
der von Ephod und Teraphim handelt, ist aber ein anderer als der von dem gehauenen und 


gegossenen Bild. 


2 Mesudat David: ,,Er machte — dies hatte er von sich aus gefertigt, noch auf$er dem 


Gufbild, das seine Mutter ihm gab. 


8 Dieser Vers (V. 3) ist eine Parallele zu Vers 4. In spaterer Zeit wollte man die Frau 
verherrlichen und erzdhlte, sie habe alles hergegeben. 


4.5 Die eingeklammerten Worte sind vom Redaktor hinzugefiigt, um beide Berichte zu 
verbinden. — Kimchi: Micha wollte nicht mittun bei der Verfertigung des Bildes usw.; 
er gab das Geld usw. seiner Mutter zuriick, und die nahm zweihundert Silberlinge und gab 
sie dem Goldschmied. — Mesudat David zu V. 4: ,,Da gab er wieder“ — er tat zum 
zweiten Male so und gab seiner Mutter das Geld wieder. 


6 Tg Jonatan: Frage denn das Wort Jahves. — Raschi: ,,Frage Elohim“ — gemeint 
sind die Teraphim, die vermége der Zauberkraft reden kénnen. — Siehe auch Soferim 


IV 7, Tlm Jrs Megilla 71d, Tlm Bb Schebu‘ ot: Alle Gottesnamen, die in der Erzahlung 


von Micha sich finden, sind profan. 
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' In der weiteren Erzdhlung sind in beiden Fassungen die Begriffe Ephod und Teraphim 
mit Pessel Masseka durcheinander gemischt. 

8 Vgl. Jos XV 60: Das war das Erbe der Kinder Juda usw.: Kirjath-Baal, das ist Kirjath- 
Jearim usw.; ferner Jos IX 17, XV 10 und Nehemia VII 29. Nach 1. Sam VI 21, 
VII 1,2 stand in Kirjath-Jearim auch die Bundeslade. Wahrscheinlich handelt es sich hier, 
in Jud, um eine Eroberung, nicht um ein Rasten; so erklart sich auch die Namensgebung, 
die nur bei eroberten Stéadten geschieht. Auch die Ausdriicke ‘oy und 13m" passen 
mehr in eine Kriegsbeschreibung (siehe z. B. Jos X 36 und XI 5). 


® Hier ist etwas von dem Bericht ausgefallen. 

10 Dazu bildet Vers 29: ,,Und sie benannten die Stadt Dan‘ das Gegenstiick. 

11 Vel. Ruth I 1: Und es ging ein Mann von Bethlehem in Juda, dafS er wohnte usw. 

12 Siehe hierzu die Aeuferung in Tlm Bb Bata batra 109b: ,,Es war ein Knabe von 
Bethlehem in Juda, der war Levit’ — dieser Satz widerspricht sich selbst. War er 
Levite, so kam er doch von Levi, kam er von Juda, so war er Judaer. Die Frage ist, 
wenn wir die spdtere Auffassung zugrunde legen, berechtigt; in der alten Zeit aber, und 
das scheint aus dem Bericht hervorzugehen, bezeichnete das Wort ,,Levite’’ den Dienst 
und nicht die Zugehorigkeit zu einem Stamm. Vers 13: ,,Und Micha sprach: Nun wei 
ich, dafS mir Jahve wird wohltun, weil ich einen Leviten zum Priester habe“ ist eine 
spdtere Hinszufiigung. 

1° Y glo Rath 1-2 a:-a. O. 

4 Wahrscheinlich stand hier zweimal: “on >N\. 

16 Vgl. Ex II 21: Und Mose willigte ein, bei dem Manne zu bleiben. 

16 Gegenstiick zu Vers 5: ,,Und fiillte die Hand eines seiner Sédhne™. 


17 Die Midraschim stiefen sich daran, daf die Daniter, obwohl sie ein Gétzenbild mit 
sich fiithrten, doch iiber andre Gétzendiener siegten (Md Tn Re’eh 16 u. a.). 


18 Vgl. Jos XIX 47: ,,Und die Kinder Dan zogen hinauf und stritten wider Leschem 
und gewannen es usw. und nannten es Dan nach ihres Vaters Namen‘. Abrv zur Stelle: 
Dies geschah doch erst nach Josuas Tode, zu der Zeit Michas, und wie wird es schon 
hier erwahnt? Mir scheint, der, der das Buch geschrieben hat, oder der, der es geordnet 
und zusammengefiigt hat, hat dies hierhergeschrieben, obwohl sichs lange nach Josuas Tode 
zutrug; von den Danitern wurde hier Bericht gegeben, um so die ganze Erzahlung abzu- 
schliefSen, obwohl die Geschichte sich erst spater zutrug. 


19 Hier scheint etwas ausgefallen zu sein, denn der Satz \ywn MND 383 AD) ergibt als 
Ganzes eine Unwahrscheinlichkeit; man begreift nicht, wieso der Priester auf einmal 
vor das Tor zu stehen kam. Vielleicht lautete der Vers urspriinglich so: ND? \ND) jnIN) 
pwr Anp (O°)282 (OFPNN bN DW ONMN (,,Und der Priester weigerte sich, mit ihnen 
zu ziehen, und sie kehrten zuriick zu ihren Briidern, die da standen an der Pforte des 
Tors); in diesem Fall war der Priester nicht mitgegangen, und so erklart es sich auch, 
warum ein andrer Priester angestellt wurde. 


20 Aus den Vorsichtsmafregeln geht hervor, daf sie auf eine ernste Verfolgung vorbe- 
reitet waren. 

21 Tg Jonatan: snoina mn. — Vel. dazu Gn XXXI 30: Warum hast du meine Gétter ge- 
stohlen? 

22 Die talmudische Sage liest hier: pwd {2.Siehe Tlm Bb Baba batra 109b: War er denn 
der Sohn Manasses? Er war doch der Sohn Moses! (Vl. hierzu ferner Tlm Jrs Berakot 
1X, Abot d’Rabbi Nathan a XXXIV wie Targum Rabbi Joseph zu 1. Chron XXXIII 16. 
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3 Mesudat David: ,,Bis zum Tag der Verbannung des Landes“ — gemeint ist: bis zum 
Tag der Gefangenschaft der Lade, welches die Zeit Elis war. 


24°25 Durch die Mischung der Quellen sind hier die Verbindungsworte ausgefallen. Ver- 


mutlich stand hier noch: Da waren Leute aus Kirjath-Jearim gezogen. 


6 Erst nach dieser Umstellung erklart es sich, woher die Daniter den Priester kannten 
und warum sie sich iiber sein Hiersein wunderten. (Den Talmudisten war die Unstimmig- 


keit gleich aufgefallen; siche Tlm Bb Baba batra a. a. O.). 


°7 Hier ist zu ergdnzen: Da sagten sie zu ihm. 


°8 Man gewinnt hieraus den Eindruck, als ob er das Orakel nicht in ein Kriegslager, 
sondern in eine bewohnte Ansiedlung gebracht hat. 


°9 Zu erganzen: Nach Kirjath-Jearim. 


30 Dies ist das Gegenstiick zu Vers 30: ,,Und die Kinder Dan richteten fiir sich das 
Bildnis auf“. 


*t In der talmudischen Literatur bildete sich eine Sage tiber Pessel Masseka, wonach 
dasselbe schon aus Aegypten mit Israel gezogen sei. Siehe AdRN a XXXIV, Md Tan- 
chuma Tissa 14, Md Schemot R XXIV 1, Md Bamidbar R XVI 26, Md Tehillim Cl 2, 
Tlm Bb Sanhedrin 103b: ,,Und er wird durchs Meer der Angst gehen (Sacharia X 11)“ — 
Rabbi Isaak sprach: Gemeint ist damit das Gottesbild Michas. — Raschi zur Talmudstelle: 
Als Mose das Schild mit dem Gottesnamen in den Nil warf, um den Schrein Josephs zu 
heben, kam Micha herzu und nahm es. (Siehe auch den Text aus Md Tanchuma auf S. 425 
dieses Buches). 


32 Vgl. Tlm Bb Sanhedrin 103b: Von Gareb (wo Micha wohnte) bis Silo waren es drei 
Meilen, und der Rauch vom Priesterzelt Gottes und der Opferrauch von Michas Bild 
vermischten sich miteinander. Die diensttuenden Engel wollten ihn wegtreiben, der Herr 
aber sagte ihnen: Laf{it ihn gewahren, denn sein Brot gibt er jedem, der des 
Weges zieht. 


NOTE XXVIII: DIE TERAPHIM 


if 


Laban war gegangen, seine Schafe zu scheren; da stahl Rahel die Teraphim, die ihrem 
Vater gehdrten usw. Und es wurde Laban angesagt, und er nahm seine Briider mit sich 
und jagte ihm nach usw. Und Laban sprach zu Jakob usw.: Warum hast du meine Gétter 
gestohlen ? 
Rahel aber hatte die Teraphim genommen und unter den Kamelsattel gesteckt usw.; und 
er suchte sie und konnte die Teraphim nicht finden usw. 


(Gr An A935) 


Ts Jonatan zu Vers 19: Und Rahel stahl die Gétterbilder, denn man pflegte einen Erst- 
geborenen zu schlachten, ihm das Haupt abzutrennen, es mit Salz zu bestreuen und zu 
balsamieren, hernach Zauberworte auf ein goldenes Schildchen zu schretben und dies dem 
Kopf unter die Zunge zu legen; hernach hingten sie ihn an der Wand auf, und er redete mit 
ihnen; solcher Art waren die, die ihr Vater anbetete. 
Ibn ‘Ezra: Die Teraphim, das waren nach einer Ansicht kupferne Gerate, die dem Zweck 
dienten, die Stunden anzuzeigen. Andre wiederum meinen, es seien Figuren gewesen, von 
Planetenkennern verfertigt, die zu bestimmten Zeiten Orakelspriiche taten. 

Mich aber diinkt, die Teraphim hatten menschenahnliche Gesichter gehabt, die so 
verfertigt waren, da sie iiberirdische Macht in sich aufnehmen konnten usw. 


Md Tanchuma: ,,Und Rahel stahl die Teraphim. Warum tat sie das? Damit sie dem 
Laban nicht sagten, dafS Jakob geflohen war. 


Md Bereschit R LXXIV 5: Rahels Absicht war nur, dem Himmel zulieb zu handeln. 


Nachmanides: Es ist wohl méglich, dafS die Teraphim von Laban zum Gotzendienst ge- 
braucht wurden, denn er spricht doch zu Jakob: Warum hast du meine Gétter gestohlen? 
Es wurde aber nicht vor allen Teraphim Dienst geiibt, denn wie kénnte man sonst welche 
im Hause des Kénigs David vorfinden? — Also liegt die Annahme nahe, daf} das nur 
Gerate waren, die die Stunden erkennen liefSen usw., daf aber die Unglaubigen sich daraus 
Gotter machten usw. Daher heifSt es von Micha, dafi er ein Haus Gottes hatte, und dafd 
er sich ein Ephod und Teraphim gemacht hatte. Auch heifSt es da, da zu ihm ge- 
sprochen wurde: ,,Befrage deine Gétter, ob der Weg, den wir gehen wollen, auch gelingen 
wird’ — denn die Teraphim wurden befragt... Ebenso verhielt es sich mit dem Ephod. 
Nachdem man das heilige Ephod, das Ephod des Priesters, gewohnt war, machte man 
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noch sich selbst ein ahnliches Gerate... Dieses Ephod wurde befragt, und seinen Worten 
wurde geglaubt usw. Das ist auch der Sinn des Verses: ,,Und Gideon machte ein Ephod 
daraus (Jud VIII 27)“ usw. 


mp 
Und Michal nahm die Teraphim und legte sie ins Bette, legte ein Ziegenfell zu ihren 
Haupten und deckte sie mit Kleidern zu usw. 
Da nun die Boten kamen, siehe, da lagen die Teraphim in dem Bette usw. 
(1. Sam XIX 13—16) 
Ts Jonatan: Und Michal nahm die Bildwerke (N°205x) usw. 
Md Samuel B XXII: Die Teraphim — das sind Héhlungen eines Gétzenbildes (0°7)p»3 
‘pon. bw). 
Raschi: Die Teraphim waren nach einem Menschenbild gefertigt. 
Abravanel: Die Ausleger meinen, die Teraphim im Hause Davids seien wie die Labans 
gewesen, welche zum Zaubern und zum Gdtzendienst gebraucht wurden. Das ware aber 
sehr befremdlich, zu glauben, dafS im Hause Davids sich ein Gerat befinden sollte zum 


Zweck der Abgétterei oder des Zaubers, welche Kunst doch dem Gétzendienst sehr nahe- 
kommt. 


ah 
Denn der Ké6nig von Babel steht an der Wegscheide, an der Spitze der beiden Wege, dafd 
er sich wahrsagen lasse; er schiittelt die Pfeile, er befragt die Teraphim usw. 
(Ez XXI 26) 
Raschi: ,,Er befragt die Teraphim“ — namlich das Bildnis, das Weissagungen spricht. 
Es gibt eine giinstige Stunde, und wenn man in dieser den Gotzen verfertigt, so hat er fiir 


immer die Kraft der Rede. 
4. 


Denn die Teraphim reden Eitles, die Zauberer schauen Liige, und die Traume reden 
Trug usw. 


(Sacharia X 2) 


Tg Jonatan: Denn die Bildanbeter reden Gewalttat, und die Zauberer weissagen Liige usw. 


5 


Mechilta, Masseket dekaspa XX: Mit zehn bésen Namen wird der Gotzendienst benannt 
usw. Der zehnte ist: Teraphim. 

Abot d’Rabbi Nathan b XXXVIII: Mit zehn Namen werden die Abgotter benannt usw.; 
Teraphim, weil sie zur Heilung dienen (O°ND7ND). 


Eschkol hakofer S. 42d: Die Teraphim usw., von denen kommt Arznei (ADIN) und 
Heilung (ANID). 


NOTE XXIX: GENESIS XX 
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Und es zog! von dannen Abraham ins mittagige Land? und wohnte zwischen Kades und 

Sur und ward ein Fremdling zu Gerar?. Und Abraham sprach von seinem Weibe Sara: 

Sie ist meine Schwester*. Da sandte Abimelech, der Konig von Gerar, und lief$ Sara 

holen®. Und Abimelech sprach*: Siehe, das Land steht dir offen; wohne, wo es dir wohl- 

gefallt?. Und zu Sara sprach er’: Siehe, ich habe deinem Bruder tausend Silberlinge ge- 

geben; das soll dir eine Decke der Augen sein vor allen, die bei dir sind, und sollst 
allenthalben gerechtfertigt sein. 


Aber Elohim’? kam zu Abi- 

melech des Nachts im’Traum 

und sprach zu ihm: Du wirst 
sterben usw. 


Da _ stand Abimelech des 
Morgens friihe auf und rief 
allen seinen Knechten und 
sagte ihnen dieses alles vor 
ihren Ohren. Und die Leute 


fiirchteten™ sich sehr?. 
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denn" verschlossen!> hatte Jahve!® jeglichen Mutterschofs 
im Haus Abimelechs um Saras, Abrahams Weibes, willen!’. 


Abimelech aber hatte sich ihr nicht gendhert'*, und er 
sprach: Mein Herr?9, willst du denn auch ein gerechtes 
Volk erwiirgen?®? Hat er doch zu mir gesagt: sie ist meine 
Schwester usw. — und so habe ich das getan mit einfaltigem 
Herzen und reinen Handen. Da sprach Elohim im Traume?! 
zu ihm: Ich weifs auch, daf du das mit einfaltigem Herzen 
getan hast. 
So habe ich dich auch da- | Darum”® habe ich dich nicht 
vor bewahrt, daf} du wider gelassen”® sie beriihren. 
mich siindigtest. 
So gib nun dem Manne sein Weib wieder, denn er ist ein 
Prophet; lafS ihn fiir dich beten™, so wirst du lebendig 
bleiben. Gibst du sie aber nicht wieder, so wisse, dali du 
sterben wirst usw. 


Und Abimelech sprach®® zu 
Abraham: Was hat dich ge- 
trieben, daf} du solches ge- 


Und Abimelech rief?® dem 
Abraham und sprach: Was 
hast du uns getan? Und 


tan hast? was habe ich an dir gesiin- 
digt, daf$ du auf mich und 
mein Land eine so grofe 


Siinde gebracht hast®’. Nicht, 


wie man handeln sollte, hast 


du mit mir gehandelt. 
Abraham sprach: Ich dachte, vielleicht ist keine Furcht 
vor Elohim in diesem Lande, also dafS man mich téten 
wiirde um meines Weibes willen usw. usw. 


Da nahm Abimelech Schafe und Rinder und gab sie Abraham und gab ihm wieder sein 


Weib Sara. 
28Aber es betete Abraham”? zu Elohim; da heilte Elohim 


den Abimelech und sein Weib und seine Magde, und sie 


gebaren wieder’. 


(Gn A 1) 2, 15; 16.53, 82 18) 4-72 10s 9: 11133 A 17) 


1 Vgl. Gn XLVI 1. 


2 Val. Gn XXIV 62, Num XIII 29, Jos XV 19, Jud I 15. 


3 Vgl. Gn XXVI 1. 


4 Vgl. Gn XXVI7 wie XII 13. 


6 Vgl. Gn XII 15. 
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6 Hier ware vielleicht: zu Abraham (0n52N>) gu ergdnzen. 

? Dieser Vers hat an Ort und Stelle keinen Sinn (Vgl. Raschi: Abimelech sagte: Sieh 
das Land steht dir offen usw.; Pharao aber (Gn XII 19) hatte zu ihm gesagt: Sieh hier 
ist dein Weib, nimm sie und geh. Vgl. auch Abrv: Warum sagte Abimelech zu Abraham: 
»siehe, mein Land steht dir offen usw.? Er hatte ihm befehlen sollen, fortzugehn, wie 
dies auch Pharao getan hatte.), an der jetzigen Stelle ist er aber verstandlich. Sf 
jaschar setzt ihn auch an den Anfang der Geschichte und erzahlt so: Und Sara kam in 
Abimelechs Haus usw., und er naherte sich ihr und sprach zu ihr: Was ist dieser Mann 
dir, mit dem du gekommen bist? Sie erwiderte: Es ist mein Bruder usw. Da sprach Abi- 
meee usw.: Siehe, mein Land steht dir offen; wo dirs wohlgefallt, da soll dein Bruder 
wohnen. 

8 Auch dieser Vers ist nur hierher zu setzen. Vgl. Raschbam: Zu Sara sprach Abimelech 
versOhnliche Worte usw.: Sieh, ich hab dich genommen, aber nicht mit Gewalt usw., 
sondern wie es Brauch bei einer Trauung ist; denn ich habe dir eine Morgengabe gegeben 
und auch deinem Bruder tausend Silberlinge usw. Unter dieser Gabe sind aber nicht die 
Geschenke von Schafen und Rindern zu verstehen, welche Abimelech dem Abraham her- 
nach verehrte (Vers 14), sondern Dinge, die er ihr gab, noch be vor er sie in sein Haus 
fiihrte. Schon von Pharao heifst es: ,,Und Abram ergings gut um ihretwillen (Gn XII 16)", 
noch bevor er sie ehelichte, um wieVielamehridenn women hime leche <5 nee) es 
forno: ,,Ich habe deinem Bruder tausend Silberlinge gegeben“ — als Morgengabe naim- 
lich, wie es Brauch ist zu geben, wenn man eines Mannes Tochter oder Schwester zum 
Eheweibe nimmt. — Auch Sf Hajaschar dichtet: Und Abraham ging von dem Kénige 
fort, und es folgte ihm nach des Konigs Geschenk. 


» Md Haggadol: Alles, was Pharao der Sara gegeben hatte, hatte er ihr wirklich ge- 
geben, und alles, was Abimelech dem Abraham verehrt hatte, hatte er ihm wirklich ver- 
ehrt (d. h. die Gaben wurden beide Mal angenommen). Im Md Bereschit R LII 12 wird 
indirekt diese Handlungsweise Abrahams getadelt: Rabbi Juda, der Sohn Elais, sprach: 
Nach Aegypten bist du gezogen und hast dort Handel getrieben, nun bist du hierher ge- 
wandert und hast abermal feilgehabt. 

10 Tg Onkelos und Jonatan tibersetzen: Da kam das Wort von Gott her. 

11 Vgl. 1. Sam V 7. 

12 Sf Hajaschar dichtet hier noch hinzu: Da rief einer von den Knechten des Konigs usw. 
und sprach: Unser Kénig und Herr! Gib dieses Weib ihrem Manne wieder. (Vgl. Ex 


X 7; vielleicht ist in der Tat etwas derartiges hier ausgelassen worden). 


13 Auch in dieser zweiten Quelle scheint etwas ausgefallen zu sein. — Sf Hajaschar fiillt 
die Liicke aus: Der Engel Gottes plagte das Land der Philister in dieser Nacht. — Siehe 
auch Abrv: Warum schlug der Herr nicht den Abimelech mit allerlei Plagen, weil er 
die Sara geraubt hatte? 

14 Dieser Vers, der von den meisten als Zusatz angesehen wird, ist von seiner Stelle weg- 
zunehmen und hierher zu setzen. 


15 Vgl. Gn XVI 2: ,,Siehe, Jahve hat mich verschlossen™. 


16 Samaritanischer Text und Targum lesen hier: Elohim. 


17 Vel. Gn XII 17: ,,Aber Jahve plagte den Pharao usw. um Sarais, Abrams Weibes, 
willen. — Md Agada: Woher willst du beweisen, daf} Abimelech mit grof en Plagen 
geschlagen wurde, gleichwie Pharao geschlagen worden war? Antwort: Dadurch, dafs ich 
aus gleichen Schriftstellen gleiche Schliisse ziehe... — Vgl. auch Sf Hajaschar am An- 
fang der Geschichte: Der Engel plagte sie usw. und verschlof allen Mutterleib bei ihnen 
usw.; also war die Hand Gottes iiber ihnen um Saras willen usw. 
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18 Vel. Jes VIII 3. 

19 Vgl. Gn XVIII 3, 27, 31; Ex IV 10, 13; V 22; XV 17; XXXIV 9, Num XIV 17, 
Jos VII 7 u. a 

20 Vel. sur Redewendung Gn XVIII 23: ,,Und Abraham trat zu ihm und sprach: Willst 
du denn den Gerechten mit dem Gottlosen umbringen ?“ 

"1 Gegenstiick zu: ,,Und Elohim kam zu Abimelech des Nachts im Traum‘. Ware dieser 
Vers nur eine Fortsetzung des vorigen, so hatte die Wiederholung von: ,,im Traume“ 
keinen Sinn. Nach dieser Quelle erschien Elohim dem Abimelech nicht gleich nach der 
Tat, sondern erst spater, nachdem die Plagen ausgebrochen waren. 

22 Parallele su: ,,Und ich habe dich davor bewahrt". 

3 Vel. Jud I 34 u. a. 

24 Abrv: Wenn Abimelech, da er sie nicht beriihrt hatte, keine Siinde getan hatte, was 
sollte Abraham da fiir ihn beten? — 

°5 Kine Nebenform von: ,,Und Abimelech rief dem Abraham“. Vgl. Or Hachajim: ,,Abi- 
melech sprach: Was Baedich getrieben usw. — notwendigerweise ist der voranuclende 
Vers (,,Und Abimelech rief dem Abraham“) als reiner Tadel und Vorwurf zu betrachten, 
wahrend Abimelech in diesem Verse fragt, was der Grund fiir sein Handeln gewesen sei. 
26 Parallele zu: ,,Und er rief allen seinen Knechten™. 

27 Md Bereschit R LII 10: ,,dafs du auf mich eine solch gro e Siinde gebracht hast’ — 
namlich der Herr hatte allen Leib verschlossen im Hause Abimelechs. 

28 Sf Hajaschar dichtet hier hinzu: Und die Einwohner des Philisterlandes usw. litten 
noch Schmerzen usw. Da schickte Abimelech zu Abraham und liefS ihm sagen: Bete doch 
fiir deinen Knecht usw. 

29 Dies ist die erste Stelle in der Genesis, wo von einem Gebet gesprochen wird. Md 
Bereschit R LII 13: ,,Und Abraham betete zu Elohim’. Hierzu sagt Rabbi Chama bar 
Chanina: Vom Beginn des Buches bis zu dieser Stelle stand solches noch nicht ge- 
schrieben . . 

30 Nach ieee Quelle miifte der Aufenthalt Saras im Hause Abimelechs viel langer 
gedauert haben. Vgl. Nachmanides: ,,Und sie gebaren wieder’ — wenn man diesen Satz 
so nimmt, wie er geschrieben steht usw., mu er uns sehr auffallen; denn es scheint, als 
ob in der ersten Nacht nach Saras Rauch Ahinelech (welcher ihe nicht genaht war) 
ihm bereits Elohim im Traum erschienen sei; daf} er ferner gleich friih am Morgen darauf 
seine Knechte und auch Abraham berufen hat... Wenn dem so ist, welche Zeit wiirde 
da fiir die Verschliefsung der Mutterleiber iibriggeblieben sein usw. ? 


NOTE XXX: VERSUCH BINER ZUSAMMENSTELLUNG 
DER GARIZIM=TEXTE 


jos xxil1_ Und nach langer Zeit, da Jahve hatte Israel zur Ruhe gebracht vor allen ihren Feinden 
umher und Josua nun alt und wohlbetagt war, 


JOS XxIV1,2a Da versammelte Josua alle Stamme Israels gen Sichem und berief die Aeltesten von 
Israel, die Haupter, Richter und Amtleute. Und da sie sich aufgestellt hatten vor Elohim, 
sprach Josua zum ganzen Volk: 


DI XXIX 9-12 Thr stehet heute alle vor Jahve, eurem Gott, eure Haupter, eure Stamme, eure Aeltesten, 
eure Amtleute, ein jeder Mann in Israel; eure Weiber, eure Kinder, dein Fremdling, der 
mitten drin ist in deinem Lager, von deinem Holzhauer bis zu deinem Wasserschépfer: 
daf du tretest in den Bund Jahves, deines Gottes, und in seinen Banneid, den Jahve, dein 
Gott, heute mit dir schlieSt; auf da er dich aufrichte heute ihm zum Volk und er dein 
Gott sei, wie er dir verheifSen hat und hats zugeschworen deinen Vatern Abraham, Isaak 


und Jakob. 


JOS XXIV 2-13 Jenseits vom Strom wohnten eure Vater von alters her: Tharah, Abrahams und Nahors 
Vater, und dienten anderen Gottern. Da nahm ich euren Vater Abraham jenseits vom Strom 
und liefS ihn wandern ins ganze Land Kanaan usw. und gab ihm Isaak, und Isaak gab ich 
Jakob usw. usw. Und da ihr iiber den Jordan ginget und gen Jericho kamet, stritten wider 
euch die Biirger von Jericho, die Amoriter, die Phrisiter, die Kanaaniter, die Hethiter, 
die Girgasiter, die Heviter, die Jebusiter; aber ich gab sie in eure Hande usw. Und ich 
habe euch ein Land gegeben, daran ihr nicht gearbeitet habt, und Stadte, die ihr nicht gebaut 
habt, dafS ihr drinnen wohnet; und von Weinbergen und Olbaumen, die ihr nicht ge- 
pflanzt habt, esset ihr. 


JOS XxIV 14-24 So fiirchtet nun Jahve und dienet ihm treulich und rechtschaffen und laf t fahren die Gétter 
usw. und dienet Jahve. Gefallt es euch aber nicht, da ihr Jahve dienet, so wahlt euch heute, 
wem ihr dienen wollt usw.; ich aber und mein Haus wollen Jahve dienen. — Da antwortete 
das Volk und sprach: Das sei ferne von uns, dafS wir Jahve verliefSen und anderen Gottern 
dienten usw.! Darum wollen wir auch Jahve dienen, denn er ist unser Gott. — Josua sprach 
zum Volk: Ihr kénnet Jahve nicht dienen, denn er ist ein heiliger Gott, ein eifriger Gott, 
der eurer Uebertretungen und Siinden nicht schonen wird usw. — Das Volk aber sprach 
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zu Josua: Nicht also, sondern wir wollen Jahve dienen. — Josua sprach zum Volk: Ihr seid 
Zeugen iiber euch, dafs ihr Jahve erwahlt habt, ihm zu dienen. — Sie sprachen: Wir sind 
des Zeugen! — (Josua sprach): So tut nun von euch die fremden Gédtter, die unter euch 
sind, und neiget euer Herz Jahve, dem Gott Israels, zu. — Und das Volk sprach zu Josua: 
Jahve, unserem Gott, wollen wir dienen und seiner Stimme gehorchen. 


Dazumal baute Josua dem Gotte Israels, Jahve, einen Altar auf dem Berge Garizim. — 
Und sie opferten Jahve darauf Brandopfer und Dankopfer. — Und das ganze Israel 
mit seinen Aeltesten, Amtleuten und Richtern stand zu beiden Seiten der Lade, gegeniiber 
den Priestern, den Leviten (die die Lade des Bundes Jahves trugen) der Fremdling sowohl 
als der Einheimische: die eine Halfte — Simeon, Levi, Juda, Isaschar, Joseph, Benja- 
min — neben dem Berge Garizim, die andre Halfte — Ruben, Gad, Asser, Sebulon, Dan, 
Naphtali —- neben dem Berg Ebal. 


Und die Leviten und Josua hoben an zu sagen zu jedermann in Israel mit lauter Stimme: 


Verflucht der Mann, der ein gehauenes oder ein gegossnes Bild Jahves, ein Werk 
von den Handen eines Meisters, wesgnimmt und setzt es verborgen! Und alles Volk 
antwortete und sprach: Amen. 


Verflucht, wer Vater und Mutter schdndet und deckt auf das Glied seines Vaters! 
Und alles Volk sprach: Amen. 


Verflucht, wer seines Nachsten Grenze engert! Und alles Volk sprach: Amen. 


Verflucht, wer krumm macht einen Weg! Und alles Volk sprach: Amen. 


Verflucht, wer das Recht beugt des Fremdlings, der Waise, der Witwe! Und alles 
Volk sprach: Amen. 


Verflucht, wer da liegt bei seines Vaters Weib! Und alles Volk sprach: Amen. 
Verflucht, wer da liegt bei einem Vieh! Und alles Volk sprach: Amen. 

Verflucht, wer da liegt bei seiner Schwester, seines Vaters oder seiner Mutter Toch- 
ter! Und alles Volk sprach: Amen. 

Verflucht, wer da liegt bei seiner Schwieger! Und alles Volk sprach: Amen. 
Verflucht, wer seinen Nachsten erschlagt im Verborgenen! Und alles Volk sprach: 
Amen. 

Verflucht sei, wer Geschenke nimmt, dai er die Seele des unschuldigen Blutes tot- 
schlagt! Und alles Volk sprach: Amen. 

Verflucht sei, wer nicht erfiillt alle Worte dieses Bundes, das er danach tue! Und 
alles Volk sprach: Amen. 


Und Josua nahm einen grof$en Stein und richtete ihn auf daselbst unter der Eiche, die beim 
Heiligtum Jahves war. Und er sprach zum ganzen Volk: Siehe, dieser Stein soll Zeuge sein 
iiber uns, denn er hat gehort alle Worte Jahves, die er mit uns geredet hat; er soll ein Zeuge 
iiber euch sein, dafs ihr euren Gott nicht verleugnet. 


JOS VIII 
30, 31b, 33a 
(DT XXVII 

12, 13) 


DT XXVII 14 26 


JOS XXIV 
26, 27 


JOS XXIV 25 


DT XXVII 9 


DT XXVI 16-19 


JOS XXIV 28 
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So hatte denn Josua einen Bund geschlossen mit dem Volk und ihm Recht und Gesetz vor- 
gelegt zu Sichem. 


Und es redeten Josua und die Priester und die Leviten mit dem ganzen Israel und sprachen: 
Merke auf und hére zu, Israel! Heute, dieses Tages, bist du ein Volk worden Jahve deinem 


Gott. 


Heutigestages gebietet dir Jahve, dein Gott, da du tust nach allen diesen Geboten und 
Rechten, dafs du sie haltst und danach tust von ganzem Herzen und von ganzer Seele. Dem 
Jahve hast du heute zugesagt, dafs er dein Gott sei, daf} du wandelst in allen seinen Wegen 
und haltest seine Gesetze, Gebote und Rechte und gehorchest seiner Stimme. Und Jahve 
hat dir heute zugesagt, daf§ du sein eigen Volk sein sollst, wie er dir verheifen hat, so du 
alle seine Gebote haltst. Und das er dich zum héchsten setze und du geriihmt, gepriesen 
und geehrt werdest iiber alle Vélker, die er gemacht hat; dai du Jahve, deinem Gott, ein 
heiliges Volk seist, wie er geredet hat. 


Und Josua entlieS das Volk, einen jeglichen in sein Erbteil. 
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ANHANG 


(ZERSTREO PER ELEGE) 


1 


Tlm Bb Megilla 14b: Acht Propheten und Priester sind der Hure Rahab entsprossen, und 
diese sind es: Neria, Baruch, Saria, Machsi, Jeremia, Hilkia, Hanamael und Sallum. Rabbi 
Juda sagt: Auch die Prophetin Hulda war von den Kindeskindern der Hure Rahab. 
Daselbst: Sie (Rahab) bekehrte sich zum Glauben Israels und ward Josuas Weib. 
Maggid Mescharim 19: Das ist das Geheimnis von Josua: Er hatte keine Kinder ge- 
zeugt, denn er war auf die Welt gekommen, nur um sie zu vervollkommnen usw. Josua mufte 
auf die Welt kommen, um die Kinder Israel iiber den Jordan zu fiihren und sie in das 
Land zu bringen. 

Pseudo-Seder Eliahu zutta S. 32: Gott speiste im Eden mit den Gerechten und forderte 
einen jeden auf, den Tischsegen zu sprechen usw. Er sprach zu Josua: Sage den Segen. 
Der antwortete: Ich darf keinen Segen sprechen, denn mir war es nicht vergonnt, Samen 
in der Welt zu hinterlassen. 

Targum zum HoheliedI 1: Zehnmal wurden Lieder in dieser Welt gesungen usw.; das 
fiinfte Lied sang Josua ben Nun, als er in Gibeon Krieg fiihrte und Sonne und Mond sechs- 
unddreifSig Stunden stehen blieben und aufhérten, Lob zu singen; da 6ffnete er seinen 


Mund und sang ein Lied. 


2 


Seder Rab Amram Ga’on II 37: Das Verdienst Josua ben Nuns — ich gedenke sein. 

Tlm Jrs Ta‘anit IV 65d: Rabbi Jannai der Jiingere sprach usw.: Wenn einer auf sein 
Antlitz fallen mufs, und er ist so rein wie Josua, so spricht Gott zu ihm: Steh auf! Und 
er fallt nicht. 

Sohar, Genesis, 21b: Josua ward zun Propheten durch Moses Herrlichkeit, wie es heift: 
»Und sollst von deiner Herrlichkeit auf ihn legen’ — das ist die fiinfte Stufe (der Pro- 
phetie). 

‘Abodat hakodesch: Den obersten Grundsatz hat uns Josua ben Nun auferlegt. 

Md Haggadol zu Num XXVII: Josua, welcher Moses Jiinger war, tat den Mund auf und 


segnete ihn usw. 
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Tlm Bb Baba batra 11a: Josua hat sein Buch geschrieben und aufSerdem acht Verse im 
Pentateuch. 

Md Petirat Aharon in Bet Hamidrasch I S. 93: Aaron wurde in die Mitte genommen, 
zu seiner Rechten war Mose, zu seiner Linken — Josua. 


3 

Md Schemot R XIX 5: Manche behaupten, dafi es dort in Aegypten Josua gewesen sel, 
der sie beschnitten habe, weil es heift: ,,Und beschneide abermals die Kinder Israel. 
Tossefiten zu Tlm Bb Sota 36, zitiert in Jalkut Rubeni, Nisabim, S. 116: Da sie noch 
im Jordan waren, sprach Josua zu den Kindern Israel: Wenn ihr auf euch nicht (die Ge- 
setze iiber) die geheimen Vergehen nehmt, so kommen die Wasser und strémen iiber euch. 
Das hebrdisch-samaritanische Josuabuch, ed. Gaster: Danach lief Josua die Gibeoniter 
Holzhacker werden und lief sie Wasser schdpfen fiir den Altar Jahves an der erwahlten 
Statte, dem Berge Garizim. 


4 
Raschi zu 2. Chron XXXIV 30: ,,Und der Kénig Josia las vor ihren Ohren alle Worte 


des Buches des Bundes, das gefunden ward im Hause Jahves”. Josia fand in diesem Buche 
den Satz geschrieben: ,,[hr stehet heute vor Jahve, eurem Gott (Dt XXIX 10)“, und so 
sprach er bei sich: Nach diesem Vorbild will auch ich einen Bund machen... 

Md Bamidbar R., zitiert in Jalkut Sime‘oni Nisabim: ,,Um dich treten zu lassen in den 
Bund (Dt XXIX)*. Es gibt keinen Bund ohne einen Eid, wie es auch heift: ,,Daselbst 
schwuren sie beide und schlossen einen Bund (Gn XXI 31)“. 

Md Lekach tob zz Num V: ,,Um dich treten zu lassen in den Bund Jahves und 
in seinen Banneid“* — das ist der Banneid, von dem es heifSt: ,,Da soll der Priester das 
Weib beschworen durch einen Banneid (Num V 21)". 

Sifre Dt § 145: ,,Du sollst dir kein Mal aufrichten, welches Jahve, dein Gott, hasset (Dt 
XVI 22). — Das Mal, welches den Erzvatern so lieb war, sollte ihren Kindern ver- 
hat sein.... 

Elbo, ‘Ikrim, III 14 (S. 115b): Noch GréSeres wird in Sifre iiber den Vers: ,,Du sollst 
dir keine Saule aufrichten“ gesagt. Was noch zur Zeit Moses gestattet war, welcher zur 
Zeit der Offenbarung einen Altar baute usw. und welcher zwélf Masebot aufgerichtet hat 
— das wird in ‘Arbot Moab verboten. Zu Jakob sprach Gott: ,,Ich bin der Gott zu Beth- 
El, da du den Stein gesalbet hast (Gn XXXI 13)“. Es ist klar, dafS eine Sitte, die von 
den Dienern Gottes zu Ehren Gottes getibt wurde und die Moses auf dem Berge Sinai 
durchaus gestattet war, nun hier in ‘Arbot Moab verboten wurde. 


6 


Md Agada, Anfang Genesis: Eine andre Deutung: mws3, davon sind die Schrift- 
zeichen Beth und Resch der Anfang des Wortes, Jod und Tau bilden den Schluf§ des Wor- 


tes, und diese vier ergeben zusammen das Wort na (Bund)... 
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Eliahu zutta kaddischa 10a: Im Buche Sifra d’ Agadetha lernten wir, daf} der Vers: ,,Jahve 
ist ein Gott des Wissens, mm miyt5N (1. Sam II 3)“, zu lesen ist: ,,Jahve ist ein 
Gott des Zeugnisses, AIM NYY ON“. 


7 


L’korot haschomronim, Ha?eschkol V S. 179: Wir kénnen es uns vorstellen, da vor 
der Erbauung des ersten Tempels auf dem Berge Zion durch Salomo der Berg Garizim 
eine von den Statten war, wo dem Gotte Israels Opfer dargebracht wurden; vielleicht war 
daselbst die grofse Anhdhe. Bei den Kindern Juda geriet die Verehrung der Statte in Ver- 
gessenheit im Laufe der Zeit; hingegen hielten ihn die Kinder Ephraim, die gewohnt waren, 
auf Anhéhen zu opfern und zu rauchern, fiir heilig. Sie erhoben den Berg Garizim zum 
Haupt aller Berge, und sie stiitzten sich hierin auf den Vers in der Schrift: ,,Und sollst 
den Segen legen auf den Berg Garizim™. 


8 
Md Debarim R II 18: Gott sprach zu Jesaja: Denke ja nicht, da ich Israel nicht frith 


genug schon verwarnt hatte, sie sollten vom Gétzendienst lassen. Ja, ich war noch nicht 
auf den Sinai herabgefahren, die Lehre zu geben, da vermahnte ich dich schon wegen der 
Abgotterei. Woher weifs ich, dafS dem so ist? Es steht geschrieben: ,,Darum habe ichs 
dir verkiindiget zuvor und habe dir es lassen sagen, ehedenn es kam (Jesaja XLVIII 5)“ 
— das will besagen: Ehedenn du kamst an den Berg Sinai, habe ich 
dir verkindigt Segen und Fluch. 


NAMEN= UND ORTSREGISTER 


1. NAMENREGISTER 


(Reihenfolge: Biblische Namen, Gétter und Engel, Nichtjuden, Tradenten) 


Aaron 77, 78, 175, 178 bis 
180, 207, 211-215, 221, 227, 
230, 236, 246, 249, 250, 258, 
259, 269, 273, 276, 278, 281 
bis 284, 287, 299, 372, 434, 
471, 475 

Aarons Sdéhne 492 

Abimelech, von Gerar 142, 
159, 161, 480, 510-513 

Abimelech, Gideons Sohn 
379, 391, 392, 398 

Abraham _ 5, 12, 91-101, 105, 
108-132, 135-137, 139-142 
145-147, 149, 153-161, 165, 
179, 180, 313, 330, 378, 387, 
391, 393, 394, 396, 399, 426, 
429, 441, 443, 446, 458, 459, 
467, 468, 481, 492, 510 bis 
513 


Absalom 70, 500 
Achan 371, 480 
Adam 4, 5, 13-16, 35, 36, 


45, 46, 48-52, 55, 57-59, 66, 
73, 84, 91, 95, 96, 99, 157 
bis 159, 234, 459, 476 


Ahab 130, 500 
Amnon 448, 482, 493, 500 
Asa 284, 474 
Asser 339 
Baal Berit 442, 452 
Baal Peor 202, 246 
Benhadad 225 


Benjamin 148 


Bezalel 296 
Bileam 168, 231, 235 
Bilha 339 
Dalila 500 
Dan 296, 339, 340 
David 20, 70, 131, 168, 196, 


225, 325, 326, 392, 396, 399, 
426, 447, 493, 498-500, 508, 
509 


Dina 440, 447, 448, 454-457, 
482, 495 
Doeg 500 
Eber 95, 140 
Eleasar 371, 372, 423 
Elis Sdéhne 500 
Elia 197, 260, 313, 329, 361, 
373, 469 
Elieser 155 
Elisa 225, 329 
Ephraim 382, 408 
Esau 150, 167, 440 
Esra 342, 440 
Ezechiel 82, 291, 380, 472 
Gad 339, 340, 422, 433 
Gideon 169, 391, 398, 509 
Habel 48, 63, 73, 125, 491 
Hagar 154 
Ham 48, 490, 491 
Hanania ben Azur 500 
Hemor 161, 454-457 
Henoch 37, 140, 158 
Heva Yi Sieh S16) 
Hiob 158, 231, 496 


Hilkia 208 
Hiskia 474 
Hulda 419, 429, 519 
Hur 22156225 
Isaak 93, 94, 97, 101, 103, 


119, 121-132, 140, 150, 157, 
158, 160, 165, 384 

Ismael 93, 97, 103, 124 

Jakob 135, 136, 138-142, 147, 
150-152, 157, 158, 160-162, 
165-169, 179, 340, 367, 379, 
384-388, 391, 392, 395-398, 
440, 441, 446, 449, 454-457, 
493 


Japhet 48 

Jephtah 123, 129, 201 

Jeremia 233, 234, 247, 262, 
263, 441 

Jerobeam 246, 392 

Jesaja = 521 

Jethro 185, 219-227, 229-238, 
265, 267, 270 

Joab 485 

Jojakim 262, 451 


Jonadab ben Rechab 142, 
233, 234 

Jonathan 196 

Jonathan b. Gersom 503, 505 

Josaphat 130, 474 

Joseph 136, 147, 151, 152, 
154, 161, 170, 372, 382, 392, 
396-398, 408, 419, 427, 447, 
471, 472 


Josia 176, 208, 520 

Josua 93, 233, 234, 276, 280, 
284, 312, 325, 328, 329, 333, 
356, 359-388, 394, 404-406, 
409, 410, 412, 413, 417-431, 
435, 436, 439, 441, 443-446, 
465, 479-481, 483, 485-488, 
495, 496, 506, 514-516, 519, 
520 

Jotham 391, 398 

Juda 150, 151, 153, 157-159, 
162-164, 180, 449 


Kain 45, 62, 63, 73, 91, 125, 
159, 160, 481, 491 

Kanaan, Hams Sohn 490 

Laban 450, 508 

Lea 296 

Levi 440, 447, 449, 450, 455 
bis 457, 482 

Lots Téchter 481, 492 

Manasse, Jakobs Sohn 422, 


423 
Manasse, Gersoms Vater 506 


Manoah 169 
Mardochai 426, 500 
Melchisedek 135, 145-147, 396 
Merab 4935 
Mesa 129, 130 
Methusalah 140 


Micha vom Berge Ephraim 
471, 500, 502-508 


Michal 493, 509 
Mirjam 293 
ways BY, {9 1 iis, HO, 230) 


37, 45, 46, 52, 69, 70, 80, 
82, 88, 99, 101, 135-142, 144, 
1165), EY, IBS eye, say IWes 
177-186, 201, 205-207, 209, 
211-215, 219-221, 227-233, 
235-238, 241-251, 253, 255 
bis 263, 265, 272-276, 279 
bis 288, 291-294, 296-308, 
312, 317, 318, 320-325, 557, 
338, 346, 347,349, 350, 353, 
554, 356, 359-363, 365, 366, 
368-373, 375, 377, 380, 382 
bis 384, 403-410, 412, 415, 
417-425, 427, 428, 430-436, 
441, 451, 471, 472, 474, 475, 
479-481, 488, 493, 500, 501, 
506, 507, 519, 520 


Namen- und Ortsregister 


Moses Sohn 506 
Naboth 496, 500 
Naphtali 339 
Noah, Noachiden 37, 44-60, 


63, 66, 68-75, 83-88, 91, 95, 
119, 139, 154, 157-160, 449, 
490, 491 

Os 427 

Pharao 142, 159, 161, 170, 
D220 251, 241, 249), 250252; 
267, 269 

Rahel 200, 296, 429, 439, 
445, 480, 487, 508 


Rebekka 150 
Rehabeam 399 
Ruben 138, 162, 339, 340, 
422, 423, 500, 501 
Ruth 490 
Samuel 291, 383 
Samuels Sdhne 500 
Sanherib 148 
Sara 120, 128, 154, 426 
Saul 80, 82, 225, 291, 500 
Sebulon 339 
Sem 48, 95, 128, 140, 146, 
162, 163 
Sichem, Hemors Sohn 454 
bis 457, 482 
Sihon 427 
Simeon 138, 340, 440, 447, 
449, 450, 455-457, 482, 495 
Simson 500 
Sunamitin 196 


Tamar, Amnons Schwester 
448, 482, 495, 500 


Tamar, Judas Schnur 162 
bis 164, 492 
Usia 225 
Zelofchads Téchter 480, 
481, 488 
Zippora 451 
* 
Adon 95 
Cherubim 306, 427, 472 
Ehje ascher Ehje 265 
Elohim | 18, 575,58, 70; 74; 


126, 229, 253 
Engel 69, 70, 126, 167 
Gog und Magog 306 
Jahve 18, 37, 38, 70, 71, 74 
126, 229, 253 
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Leviathan 30 
Matatron 230 
Messias 194, 426, 429 
Michael 131 
Ridja 475 
Satan 124 
Schaddai 467, 468 
Schechina 260 
Semael 450 
Seraphim 472 
Teufel 82 
Uriel 127 
* 
Agrippa 100 
Johann Hyrkanos 367, 441 
Ptolemadus 24, 28 
Tinnius Rufus 459 
* 
R. Abba 75, 110 
R. Abba b. Abina 151 
R. Abbahu ' 24, 131, 260 
R. Abbai 105 
R. Acha- 127, 278 
R. Achab. Chanina 194, 428 
R. Aibo 101 
R. Akiba 24, 65, 181, 257, 
458, 459 
Akylas 100 
R. Alexander 76 
R. Assi 105, 194 
R. Avia 86 
Bar Kappara 458 
R. Baruch 252 
Ben Soma 29 
R. Benai 126 
R. Berachia 31 
R. Berachia b. Kahana 278 
R. Chama b. Chanina 205 
169, 485, 513 
R. Chama b. Gorion 452 
R. Chanania 154, 277 
R. Chanania b. Chakinai 374 
R. Chanania b. Schelamia 278 
R. Chanina b. Gamliel 525 
83, 84, 257, 260 
R. Chanina b. Isaak 131 
R. Chanina b. Papa 8 
R. Chanina b. Pazi 458 
R. Chidka 83 
R. Chija 76, 302, 303 


R. Chija b. Abba 151, 152, 277 
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R. Dassa 189 
R. Elai 154 
R.Eleazar 21, 103, 104, 131, 
153, 172, 193, 278, 306, 313 
R. Eleazar aus Modiim 110, 
183, 222, 225, 233 
R. Eleazar b. Azaria 65 
R. Eleazar b. Pedat 128 
R. Eliezer 24, 64, 83, 86, 


100, 105, 183, 278, 314, 460, 
496 
R. Eliezer b. Jose 58, 330 
Ephraim der Disputierende 
162 


R. Gamliel 29, 99, 172 
R. Hilla 231 
Hillels Schule 36 
R. Hoschaja 459 
R.Huna 86, 110, 147, 154, 
155, 452, 458 
R. Iduth 230 
R. Ilfa 19 
R. Illaa ily 
R. Isaak 102, 131, 146, 179, 
180, 384 
R. Isaak der Schmied iby 
R. Isaak b. Eliezer 151 
R. Isaak b. Tablai 356 
R. Ismael 36, 69, 85, 87, 


101, 108, 181, 182, 277, 301, 
354, 362, 376, 458, 491 


R. Ismael b. Jochanan 487 
R. Jakob 21 
R. Jakob b. Acha 87, 151, 154 
R. Jeremia Kahana 8 
R. Jeschabab 172 
R. Jochanan 52, 95, 105, 123, 
172, 181, 190, 194, 225, 461 
R. Jochanan b. Beroka 7, 83, 
487 
Aegypten 148, 162, 170, 


175, 176, 178, 180, 181, 182, 
201, 206, 207, 211, 231, 241, 
243, 251, 253, 265, 268, 295, 
298, 305, 306, 311, 352, 379, 
444, 520 


Aegypter 188, 492 


Sinai und Garizim 


R. Jochanan b. Jakob 168 

R. Jochanan b. Zakkai 39 

R. Jonatan 431 

R. Jose 13, 34, 83, 104, 152, 
154, 171, 172, 184, 215, 256, 
257, 277, 376, 385, 458, 474, 
475, 493 


Jose der Galilaer 130, 256, 
257, 306, 313 
R. Jose b. Chanina 87, 143, 
155, 460 
R. Jose b. Halafta 31, 100 
R. Jose b. Ibbo 52 
R. Jose b. Zebida 151 
R. Jose b. Zimra 25% 
R. Joseph 7, 84, 86, 151, 153 
R. Josia 458 
R. Josua 182, 183, 222, 225 
R. Josua aus Sichnin 102, 130 
R. Josua b. Korcha 146, 493 
R. Josua b. Levi 76, 168, 252, 
258 
R. Juden (By SVs, Gee! 


R. Juden b. Manasse 131 

R. Juda 15, 20, 31, 49, 76, 
82, 84, 86, 138, 155, 184, 
193, 194, 234, 259, 342, 347, 
374, 376, 448, 485, 487 


Juda Hanassi 435 
R. Juda b. Betira 84 
R. Juda b. Chanina 172 
R. Juda b. Elai 20, 512 
R. Juda b. Levi 369 


R. Juda b. Nachmani 499 

R. Juda b. Simon 16, 18, 157 

R.Levi 20, 62, 84, 85, 102, 
130, 278, 299, 413, 425, 459, 
467, 472 

R. Levi b. Chama 131 

R. Manasse 83, 86 


2-ORTSREGISTER 


Ai 529, 360, 369 

Amalek 222, 229, 417, 428, 
434-436, 486 

Amoriter IPSy, Nop) 

Arbot Moab 181, 294, 295, 
305, 307, 308, 349, 352, 353, 
375, 403, 404, 407, 411, 423 


R. Meir Sty, eh MGV, IPH 
R. Mescharscheja 155 
R. Mischa 491 
R. Nachman 198, 429 
R.Nehemia 20, 31, 62, 231, 
258, 472, 485 
R. Nehorai 192, 493 
R. Papa 86 
R. Pinehas b. Jair 30 
Rab 29, 49, 86, 110, 131, 
155, 156, 278, 429, 452, 490 
Rabba 153, 473 
Rabbi 184, 340, 476 
Rabina 8 
Resch Lakisch 8, 151, 152, 
153, 172, 190, 499 
R. Samuel 131, 146, 153, 198, 
490 
R. Samuel b. Isaak 231 
R. Samuel b. Nachmani_ 131, 
431 
Schammais Schule 36, 172 
R. Scheschet 476 
R. Schila 374 
R. Seria 459 
R. Sima 257, 259 
R. Simeon 154, 190, 251, 
278, 298, 374 
R. Simeon b. Eleazar 452, 
462, 468, 500 
R. Simeon b. Gamliel 468 
R. Simeon b. Jochai _— 83, 95, 
224, 252, 257, 369, 411 
R. Simeon b. Menassi 476 
R. Simeon b. Pazi 190 
Ulla 84 
R. Zeora 151 
R. Zimi b. Chija 155 
Athener 492 
Beer-Seba 129 
Beth-El 329, 371, 372, 377 
Bethlehem 506 
Chaberim 234 
Daniter 291, 502-507 
Ebal 295, 308, 311-321, 324 


bis 328, 330-338, 340-343, 
355, 359-363, 368, 370-378, 
391-395, 405, 407, 409, 410, 
412, 500, 501, 515 


Elim DADS 
Essder 234 
Etham 250 
Garizim 93, 295, 308, 311 


bis 321, 324-328, 330-333, 
335-338, 340-343, 355, 359 
bis 363, 367, 368, 370-377, 
379, 388, 391-395, 398, 403 
bis 411, 439, 442, 446, 453, 
479, 482, 501, 515, 521 

Gibeoniter 325, 326, 480, 
483, 486, 496, 520 

Gilgal 313, 326, 327, 329, 
35055555 5005502; D125 D1)» 
376, 439, 443, 446 


Griechen 473, 474 
Hebron 129 
Jericho 252, 305, 313, 329, 


369, 421, 422, 495 
Jerusalem 6, 146, 193, 208, 
385, 392, 396, 399, 485 
Jordan 305, 313, 326, 327, 
330, 332, 533, 337, 338, 361, 

379, 408, 410, 419, 520 


Namen- und Ortsregister 


Kadesch 305 
Kanaan 241, 250 
Karmel 377 
Keniter 233, 234 
Kirjath-Jearim 506 
Mahanaim 166, 168 
Mara 176, 177, 182-185, 224, 
250, 311, 366, 378 
Mamre 327 
Me Meriba 417, 4328. 
Midian 267, 269 
More Ib, Sls) SYIe, SH 


330, 331, 367, 371, 572, 386, 
391, 395-395 


Moria 125, 130 
Naziraer 234 
Ohel Moéd 229, 259, 291 


bis. 293, 295-300, 304, 306 
bis 308, 511, 312 


Pharan 305, 306 
Pniel, Pnuel 167, 169 
Raphidim 235 
Rechabiter 233 
Sadduzaer 230 
Salem 146, 147, 396 
Samaria 331 
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Schilfmeer 419 


sichem 313, 314, 5515. 564, 
367, 371, 372, 377, 379, 381 
bis 383, 386-388, 391-399, 
408, 412, 424, 429, 459 bis 
442, 446-450, 452, 454-457, 
479, 485-487, 514 

Silo 367, 387, 388, 392, 507 


Syin, 1) 7/7, Silo), P22, WIL), 
MS, 

Syren 0), 115}, S8)5 BER ih Gish 
105, 114, 155, 158, 159-141, 
143, 153-155, 157, 158, 160, 
162, 165, 177, 181, 219, 222, 
227, 229, 241-249; 251, 252, 
255-260, 264, 272-276, 292, 
293, 295, 298-301, 303-308, 
311, 323, 324, 329, 347, 548, 
351-354, 360, 372f., 380, 403, 
404, 406, 407, 430, 521 


Sodom 95, 160, 306, 492 

Spartaner 492 

Zin 305 
x 

Eden 128, 427 

Hdlle 467 


SAC Tr Cr Sie 


Abendgebet 153 
Asche aufs Vorbeterpult 131 
Asche zur Trauer aufs 


Haupt 131 
Ausroftung, Sfrafe der 81, 
105, 106 
Bar-Misvah 103, 104 
Beschneidung 96-110, 139 


bis 142, 153, 156-160, 179, 
180, 425, 439-446, 451, 455, 
456, 458-470 


Besprensung 228 

Blutgenu8 53, 57-59, 77-82, 
161 

Blutversiefien 59-66, 83 bis 


86, 156, 159, 161, 479 
Blut vom lebenden Tier 52 
Brandopfer 50) Sil) 525555, 

P55 59 1871229251, 

307 
Brot, ungesduertes 

179, 182, 209-211 


159, 171, 


Dammai iA 
Diebstahl 161, 165 
Ecke des Bartes 459 
Ehebruch 161, 280 
Elternverehrung 183, 184 
Enthaltsamkeit 234 
Enthaltung vom Wein 142 


Erbrecht 149, 162, 305, 488 

Erstgeburt 162, 182, 201-205 

Erstlinge 1g 

Erwitirgen, eine der vier 
Todesstrafen 86, 489 

Fasten, Fasttag 143, 158, 
196, 204 


1. Gesetze und Gebote 


Fehl am KGrper 127, 441, 
452, 458 

Festmahl 199, 468, 469 

Festtage, sieben 12 alos 

Fettgenuf 81 

Fleischgenui 50f., 159 

Freistadte 294, 382, 423, 


424, 442, 479, 485 
Fruchtbarkeit und Ver- 


mehrung 7, 49, 154 
Finfter 148, 149, 170-172 
Gebetriemen 104, 105 


Geburtenbeschrankung 
wahrend Hungerzeit 154 

Geliibde 147, 293 

Gerichtsbarkeit 83-85, 183, 
184, 222f., 232, 235 

Geschwisterehe (s. auch 
Inzest) 448, 481, 482, 
491-495, 510, 511 


| Glied vom lebenden Tier 52, 


53, 56, 83-86, 139, 157-160, 
180 


Gotteslasterungs 835-85 
G6tzendienst 83-85, 157, 
252, 297, 339, 380, 468, 479 
Grenzenfestsetzung 155, 
480, 486 
Halbfeiertag 196 
Hallel 198 
Halliahr 293, 301 
Hebe EME AGA ap 
| Inzest 15, 83-85, 86, 156, 


159, 489f., 491-495 
Kannibalismus 60 
Kauf und Verkauf 155, 161 


Kastration 83, 85, 481, 490, 
491 

Kerzenanziinden 199 

Kil’ajim 8, 9, 83, 85, 86, 
156 

Kinderlosigkeit 154 

Krankenbesuch 226 

Levitenstadte 423 

Meineid aos, Waly 37h) 


Menschenopfer 111, 129-132, 
201-203 


Meuchelmord 485 
Mildtatigkeit 157, 172, 226 
Mincha 14, 465 
Mischehe 449 
Monatsgebot 178-182 
Monatsrechnung 190, 191 
Moxd, s. Blutvergiefien 
Morgengabe 16s, Sub 
Nachmittagssebet 197 
Neujahrstag § 131, 189, 190, 
199 
Neumondstag 6, 187-200 
Nichtjuden 156 
| Onanie 110, 161 
Opfer IBY, UCD, SO, S/T 
463 
Opferfest 241, 249, 250 
Opfertiere 52, 102 
Passah 171, 179, 182, 205 
bis 209, 307 
Posaune 242, 251, 252, 413 
Proselyten 88, 105, 235, 
234, 460, 463 
Purim-Mahl 199 
Raub 83-85, 156, 161, 449 


Raucherwerk 101, 385 
Rote Kuh 183, 184, 299 
Riisttag zum Sabbat 196 
Sabbat 6, 9-13, 102, 104 bis 
108, 158, 183-186, 192, 196, 
199, 215, 460 
Sabbatjahr 172, 293, 300, 301 
Schaltmonat 6, 192 
Schaltjahr 6, 181 
Schlachten, Schlachtopfer 56, 
57 


Schuldopfer 172 

Schwagerehe 149, 153, 157, 
163, 164, 180 

Schweinefleisch 156 


Schwert, Tod durchs, eine der 
vier Todesstrafen 86, 163 


Selbstmord 64, 65 
Sklavenrecht 230, 231, 460 
Sonnenwende 6, 190 


Spannader 138, 139, 142 bis 
145, 157, 158, 160, 179 


Altar Bi}, sul SY4, Ss), Slax, 
157, 160, 228, 229, 236, 251, 
315, 316, 356, 359, 362, 368, 
371, 373, 393, 394, 428 

Altar aus Erde 291, 297, 307 

Altar aus Steinen 333-335, 
441, 451 

Amen 342, 343, 354, 411 

385, 392 


522, 529; 519; 408, 


Bann 

Banneid 
411, 484 

Bers des Opfers 123 

Bund 44, 75, 91, 96, 103, 
156, 322, 347, 348, 350-356, 
370, 371, 403, 409, 441, 442, 
462, 463, 486 


Sachregister 


Stammesehe 150, 440 
Steinigung, eine der vier 
Todesstrafen 489 
Siindopfer 111 
Tauchbad 228, 460 
Tiere, rein und unrein 52, 
71, 138 
Tiermord 66 
Totenbergung 226, 461 
Totenklage 199 


| Tétung des Kindes im 


Mutterleib 87 
Trauertage, sieben 151-153 


Unreinheit der Frau 105, 
155, 299, 462 

Unzucht 161, 163, 164, 225, 
499 

Verbrennung, eine der vier 
Todesstrafen 162-164 

Verpfandung 172 


Versohnungstag 101, 171, 261 
VersGhnungstag, kleiner 200 
Verkehr mit Tieren 483, 495 


. Elemente der Garizim-Religion 


Fluch 335, 385, 392, 484, 495, 
496 

Fluchkapitel 
353 


Geheime Stinde 
341, 342, 479 


295, 301, 352, 


61, 62, 319, 


Masebot 361, 372, 385 

Recht und Gesetz 183, 378, 
381 

Segen und Fluch 311, 312, 


314, 316, 319, 322, 326, 327, 
SYD), Spl, SeY, SB}, Sei. 
342f., 349, 360, 368, 369, 
371, 376, 382, 391, 484, 521 


| Schwur und Eid 
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Vorhaut des Baumes 458 
Vorabendgebet 158 
Wartezeit der Jungfrau 154 
Widderhorn 131, 132, 193 
Zauberei 83 


Zehent 146, 147, 156, 158, 
170, 171, 172 

Zicklein in Muttermilch 308 

Zyklen 193 


* 


Sechshundertdreizehn 
Gebote 139, 157, 184, 185 

Sieben noachidische Gebote 
83-88, 141, 156, 157, 179, 
180, 183, 184, 499 

Zehn Gebote 156, 158, 165, 
923, 224, 228,229, 252-254, 
257, 277, 278, 324, 337-346, 
355, 369, 483 

Zwolf Fliiche 317-320, 323, 
337-346, 355, 370, 479-501, 
515 


119, 336, 
345, 346, 348, 349, 352, 354, 
355, 378, 391, 394, 395, 407, 
409, 411 

Stein als Denkmal 315, 316, 
317, 333, 361, 362, 373-376 


Stein als Zeugnis 365-367, 
384f. 

Stein, unbehauen 316, 559, 
366 

Verantwortung 403, 407 

Zerschnittene Stiicke 113f., 
324, 325 

Zeuge 378, 379, 384 


3. Volksvorstellungen und Heidnisches 


Asche Isaaks 128, 131, 132 
Bilderdienst 502f., 508f. 
Blutrache 64 
Béses Auge 260 


Elemente, vier 28, 30 
Ephod 502f., 508 
Erbsiinde 427 
Freudenvermengung 154 


Gleichzeitige Verkiindigung 
277 

Géttliche Majestat 

Grab des Absgrundes 


294 
187 
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Grundstein 367, 384, 385 
Gufbild 502f. 
shinter dem Vorhang‘ 124 
Jahvebild 480 
Jenseitsvergeltung 62 
Kabbalistisches 113, 126, 

185, 200, 354, 410, 472, 495 
Lésegeld 205 
Mal-Brennen 163, 203, 473 


Mensch, mannweiblicher 24 
Mondanbetung 188, 189, 195 


100, 425 


Analosieschluf 101, 
1053115559224; 5155550; 551, 
338, 375, 458, 465 


Abbreviatur 


Beweis 154 
Beweisstiitze 7, 514 
Beschneidungssgebete 103, 


104, 109, 110, 464, 466 


Erstgeborenen-Ausldsung 
204, 205 


Sinai und Garizim 


Pfennig wert 87, 172 
Priifung d. Ehebrecherin 280 


Regenbogenverehrung 76 
Schlangendienst 246, 474-476 
Schlangenmythus SI pes> 
Schuh-Ausziehen 422 
Seelenwanderung O25; 

226, 263, 427 
Siindenbock 188, 190 


Stierdienst 246, 258, 471-474 


4. Termini 


Durcheinander von Ab- 


schnitten 81, 533 
Generell und speziell 307, 
308, 333 


| Punkte tiber Buchstaben 342 


Versetzung von Buch- 


5. Gebete 
Gebetverse 132; 181; 501 
Morgengebet 131 
Neujahrssebet 130 
Neumondgebete 181, 194, 

195, 198, 200 


Stuhl Elias 469 
Teraphim 486, 502f., 508, 
509 
Theophanie 246 
Tod, Ursprung des 14 
Tohu und Bohu 29 
Traum 476, 509 
Wiederbelebung 125 
Zauber 508 


staben 233, 258, 426, 428, 
476 
Wortspiele 75, 127, 445, 447 
Zahlenwert eines Wortes 
314 
Zeitfolge von Abschnitten 
115, 178, 223, 229, 285, 300 


6. Gleichnisse, Sprichworter, Geschichten 


Eine Frau fragte den 


Rabbi Jose 31 
Ein Konig, der einen 

Palast baute 20 
Ein Konig, der in eine 

Landschaft kam 102 
Ein K6nig hatte einen 

Weinkeller 158 
Drei Altaére errichtete 

Abraham 394 
Drei Dinge waren Mose 

zu schwer 182 
Dreierlei Steine gab es 375 


Ein Licht leuchtet in 
der Finsternis 227, 233 
Einer raucherte einst 


au®erhalb 473 
Es gab eine ehrwiirdige 

Frau 459 
Es waren einst zwei 

Briider 62 

7. Zahlen 

Dreier Stimmen Ton 

hallt 473 
Dreie sind zum Zeus- 

nis 384 


| 
| 


| 


Regenbogensegen 76 
Sabbatsebete 125185 
Versdhnungstassebet 132 
Rabbi Ismael ging nach 

Jerusalem 397 
,sichem nahm ein 

Weib...’ 449 
,Wer ein Gericht geko- 

stet hat... 425 
Wie eine Frau den Teig 

knetet 34 
Dreimal heift es: ,Ge- 

setz und Recht’ 183 
Drei Orte als Statten 

der Thora 306 


Drei Schdpfungswerke 


an jedem Tag 20 
Drei Stiétten, die nicht 
Seraubt sind 596 


Viererlei SShne gibt es 210 
Viererlei Vorhaute 


gibts 458 
Viere sinds, deren Ruf 

verbreitet ward 426 
Vier Gotteserscheinun- 

gen gibt es 306 
Viermal steht ,Mache 

dir’ geschrieben 69, 475 
Fiinf Dinge benannte 

Goft selbst 18 
Fiinfmal suchte Ama- 

lek Israel heim 435 


Sechs Arten von Un- 
zucht sind verboten 85, 86 


Sachregister 


Siebenmal kommt das 
Wort ,Bund’ vor 75 
Sieben Namen frug Je- 
thro 226, 232 
Acht Dinge wurden am 
ersten Tag geschaffen 20 
Achtmal kommt das 
Wort ,nein’ vor 58 
Zehn Bestimmungen 
hat Josua erlassen 487 
Zehn bise Namen trast 
der G6tzendienst 509 
Zehn Dinge sind in der 
Dammeruns geschaffen 
260 
Zehn Geschlechter von 
Adam bis Noah 95 
Zebn Geschlechter von 
Noah bis Abraham 95 


529 
Zehnmal fuhr die Gott- 
heit hernieder 305 
Zehnmal heifit es: ,Dies 
ist die Geschichte’ 34 
Zehn Versuchungen be- 
stand Abraham 123 
Durch zehn Worte ent- 
stand die Welt 18, 38 


Dreizehn Dinge ander- 
ten die Dolmetscher 24, 28 
Dreizehnmal ist von 
,Bund’ die Rede 103, 156, 
466, 467 
Vierundzwanzis Mal 
werden die Priester 


Leviten genannt 369 
Fiinfzig Tore der Weis- 
heit waren 497 


172 Worte sind in den 
10 Geboten enthalten 156 


BIBELREGISTER 


Die mit ** bezeichneten Stellen sind die im Werk quellenkritisch untersuchten; die mit * 
bezeichneten sind die im Werk kommentierten; die unbezeichnet gebliebenen sind nur zitiert. 


Genesis 
BOUL 26-32 
ie) 475 
Sot SEs 17-22 
*T 14-19 17-22 
I 16 190 
20-51 23-25 
129 48, 54, 55 
Sal Of, Dey, Diss Sul 
ries 12, 104 
** TT 4-24 53-39 
II 15 10 
II 16 84 
II 18 24 
*TI 24 15, 144 
SUB UE leas) 475, 476 
AHN By DB 33-35 
IV 16 226 
\y i Si 
mi WW 5) 67f£. 
AI MVAL SED) 67f. 
VI 10 48 
WAt abl 85 
VI 14 69, 475 
sav Le) 67f. 
VITI-15 85 
** VIII 15-22 72-75 
VIII 20 48, 154 
AAD EW] 43-48, 72-75 
IDK 3) 85 
IX 6 65, 84, 85, 87 
** TX 8-17 72-75 
IX 13 96 
1D. Cee 490 
XII 1 pbs BL 


Genesis 
XII 4 115 
SEX e Ones) 393f. 
XII 6 313, 314, 330, 331, 379 
IDE 7 386, 388 
XII 9 512 
XII 10 386 
WOVE Wo, 19/ 512 
XII 18 161 
XIII 18 Spa) 
* XIV 18-20 145, 146 
EX. 112-115 
XV 3, 4 149 
XV 5 128 
XV 9 115 
XVI 2 118, 512 
XVI 3 154 
SXVING, 116-120 
XVII 1 459 
XVII 7 150 
XVII 9 105 
* XVII 9-27 91-93, 96-99 
XVII 14 105, 106, 458 
XVII 23 443 
XVII 26 101 
XVIII 17, 19 160 
XVIII 23 513 
se KONG 510-513 
XX 11 161 
XXI 1 238 
*XXI 4 92, 97, 108 
KO 12 119 
WOE Yisis Os) 161 
XXI 30 384 
POA SP: 1G OPE; 


| 


Genesis 
XX 
XXII 3 
XXII 7 
XXII 10 
XXII 14 
XXII 18 
XXII 22 
XXIII 2 
XXIII 7 
XXIII 13, 17 
* XXIV 2-4 
XXIV 3 
XXIV 26 
XXIV 55 
XXV 6 
XXV 22 
XXV 31 
XXVI 4 
OK MALS) 
XXVI 18 
*XXVII 46 
*XXVIII 6-9 
*XXVIII 11 
DOQVIONE Te 1B 
* XXVIII 20-22 
XXVIII 22 
XXIX 7 
XXX 23 
*XXXI 19-35 
XXXI 30 
XXXI 32 
*XXXI 44-54 
XXXI 45, 48 
PEDO OB | 


121-132 
153 

111, 205 
Dil a 
169 

il 

147 

128 

161 

155 

149 

161 

155 

154 

149 

225 

162 

128 

1Hbb Ib Bh, 
55 
150 
150 
395 
167 
147 
386 
154 
445 
508 
506 
161, 165 
385 

379 
166-169 


486, 


Bibelresister Do! 


Genesis Exodus Exodus 
XK 35 158 AIT 18 182, 249 XVII 6 247 
Te XU 1-17 167, 169 III 22 250 XVII 8 223 
“x OXI 18-20 205 Sek TV 264-271 XVII 11 498 
XXXIII 18 Sige Vet 475 XVII 15 127, 183, 229, 428 
XXXIII 19 161, 388 | *IV 10 963,413 | “XVIII  229-297,° 290)" 930, 
XN XLV 454-457 *IV. 19 263 959, 955.956 
“XXXIV 7 448 | *IV 24 451 XVIII 12 298 
XXXIV 14 445 *TV 25 443, 444 XVIII 15 185 
Ck NAVo25 446, 449 | *V 1,3 5400) VX EX 949-245, 272-275 
XXXIV 31 450 V3 189 4 ROS 995) D558. 
XXXV 2 58) | VI 264-271 XIX 3 228, 299 
*XXXV 4 157, 313, 386, 398 VI 2 114 XIX 5 100 
XXX A0 169 VI 12 458 XIX 7 320, 353 
KK V 11 7 115 930° | = KIX 7,8 O57 
XKXV-15 119 VI 28 306 RIX’ S 185, 365 
XX RV 22 340 | * VII 264-271 XIX 9 185, 304 
=XXXVIE 12-14 308 | * VII 26 249 XIX 10 227, 228 
XXXVI 12, 15, 16 447 | *VIII 4, 16, 21-24 949° | “XIX 10, 17 298 
MORN V 1124 102s EXE 115 249 XEX 11 304 
XXXVII 35 448 | *X 3, 7-11, 24-29 250 Sb ae 298 
XX VILL 2 449 XI 10 178 KIX 47 304, 378 
XXXVI 7 161 XL 11-16 995 XIX 20 304 
XX XVIII 8 157) 9) 2X11 205-208, 210, 211 »aD.6 wy) 298 
XXXVIII 24 161,162) |) XIE LIS 19 242-245, 252-254, 
XLI 50 154 Kin 465 972-275, 2772278 
XLIII 16 144 XII 15, 19 98 Keo 65, 302 
XLIII 34 170 XIL 93 130 Noes 114, 378 
RANE AT 165). FX 11096 210, 373 XX 8 10, 186 
XLIV 20 168 | *XII 32 250 XX 9, 10 14, 100 
= XLVIL 15-26 148 XII 44 101, 460 XX 9, 10, 11, 186 
eLVAl220 161, 170 Kes 101 0, @. as 65 
eX VIE 25-260 170 | ** XIII 201f£., 203f., 2098. Ke 18 410 
XLVIII 19 426 XII 1 204 XK 220) 183 
tXLVII 22 397, 447 XIII 8 910) | xX 21 2366. 
REX 1 377 XIII 9 105 OGee o75 
XLIX 4 10797) * R1IE 14 210, 263 | *XX 24 307, 395 
PAX 527 450 XIII 15 126 OSI 316, 333, 359 
Cao 151 Rive 13 353 | * XX 25, 26 451, 452 
| ORI sill 943 SE Dat 
Exodus XV 1 427 xe 184, 227 
PO18 BOS MANTA 99° 96 {SORA SS 1) SE SOL TTI 15 423 
** TJ 264-271 XV 22 250 XXI 12, 14 63, 65 
1) 18 KV 25 O57e518 | Od 15 14 
apt? 425 XV 26 185.9) PORTIA? 489 
** TJ 964-271 | * XVI 212-216 XX1-25 63, 65 
“IIT 4,5 491, 422 V5; 22 186 eos 64 
T1135 427 XVI 23 12 @.aiey! ‘lek 
mtlt 12 249 KV 125 381 XXII 2358. 
if 15 160 XVI 29 109-12 SX 8 383 
III 16 304 | XVII 432-436 | *XXII 18 495 


Dae 


Exodus 
XXII 27 84 
XXII 28 202 
XXII 29 101, 102, 202 
* XXIII 6 487 
SONCKX tes 236 
XXIII 11 300 
XXIII 25 301 
XXIII 27 374 
XOX 236-238, 275, 276 
XXIV 1 228, 260, 304 
XXIV 3 184, 227, 365 
XXIV 4 184, 227, 251, 379 
XXIV 5 228, 251 
XXIV 6 369 
XXIV 7 184, 227, 
365, 378, 379, 410 
XXIV 8 301 
XXIV 10 471 
XXIV 12 255 
OXTLVe 15 435 
XXIV 14 223 
XXIV 16 256, 257 
XXV 8,9 296 
XXV 18, 22 297 
XXX 37 465 
XXXI 13 104 
XXXI 14 105 
XXXI 16 1 
XXXI 17 9 
*XXXI 18 246, 255, 
DOD DD LO 
EVOL 279-285 
WOOO a 428 
XXXII 5 259 
*XXXII 4, 27 258 
*XXXII 11-14 263 
XXXII 14 446 
XXXII 15 257 
*XXXII 19, 20 262. 
XXXIII 2 260 
*XXXIII 4, 6 259 
*XXXIII 7 259, 297, 298 
XXXIII 8 250 
*XXXIII 9 298 
XXXIII 11 259, 427 
WOOO GY 247 
OOINE A 281 
XXXIV 3 260 
XXXIV 6 466 
XXXIV 10 261 


Sinai und Garizim 


Exodus 
XXXIV 19, 20 203 
XXXIV 24 471 
* XXXIV 27-35 276 
XXXIV 27, 28 261 
Leviticus 
SAE Al 110, 297, 


299, 306, 307, 308, 


349 


12 110 
18 125 
lt al Nea 
Tei2 125 
So ite-l7 77 u. 80 
ie tye 57 
V 16 171 
VII 10 465 
*VII 22-27 77 u. 80, 81 
VII 37 153, 299 
VII 38 299 
VIII 2 299 
SVs 4 298 
VATE 55 151 
XII 2 101 
XS 101, 102, 
104, 105, 109, 153 

XIl 6 111 
XI 1 474 
EXOV lie? 298 
XVI 10 202 
XVI 21 312 
WANE ete: 78 u. 81 
XVII 3, 4 66, 336 
XVII 9 98 
XVII 12 145 
XVII 13 82, 469 
XVII 14 53 
XVIII 7 491 
XIX 302 
XIX 1 301 
IDS 5S 305 
XIX 6 102 
XIX 8 14 
XIX 14 480 
XIX 19 9 
XIX 23 458 
XIX 26 58, 80, 82 
XX 9 491 
XX 15 495 
XX 17 491 
XX 25 48 


Leviticus 
XXI 9 

EMT 7 18 
XXII 10 
XXII 26 
XXII 27 
XXIII 3 
XXIII 28 
XXIV 15 
XXIV 16 
XXIV 17 

2 OW 
XXV 4 
XXV 23 
XXVI 3, 4,6 
XXVI 4-16 
XXVII 13, 15,19, 27,31 
XXVII 26, 27 


101, 102, 
1BE 


Numeri 
Sle 
it Syl 
III 1 
III 47 
V 21 
Wied? 
VII 89 
X 1-10 
x2 
X 10 
*X 28-32 
X 29 
X 31 
Gi at 
it PAE BIO) 
XI 14 
Xl Oysl245.25 
pal a) 
D5 
XO 27 
NaS 
9G Gin ale aks} 
XIII 26 
XIV 10 
XIV 25 
* XIV 40-45 
XIV 44 
XIV 45 
XV 15 
XVIII 4 
XVIII 6 


69, 


439, 


162 
452 
145 
101 
171 
107 
101 

85 

84 

63 
300 
301 
170 
301 
328 
171 
204 


299 
298 
306 
171 
520 
171 
297 
196 
475 
191 
224 
223 
232 
304 
494 
225 
304 
306 
305 
425 
224 
408 
305 
305 
315 
435 
305 
SUS 

88 
298 
229 


Numeri 
XVIII 14 
XVIII 15 
XVIII 16 
XOX 

ADDOK Seales 
XX 14, 22 

*XX 24 

*XXI 13 

*XXI 49 
XXI 8 
XXI 9 
XXI 14 
G05 gl 
HOMIE DE 
XXIV 21 
XO IES 

REXOXOVED 
XXVI 55 

OMIAIL TDs 4155 
XXVII 14 
XXVII 20 
XXVIII 11, 14 

*XXIX 1-6 
XXXII 25 
XXXIII 8 
XXXIII 36 
XXXV 
XXXV 33 

*XXXVI 1-12 
XXXVI 13 


Deuteronomium 
et 
if 5} 
19 
ie alby 1833 
*T 41-45 
I 46 
*TII 23-28 
III 26 
LVS 
sev e19 
*IV 41-43 
Wal 
V 6-18 
V 19 
man Aliee () 
* IX 
“71D aCe ale 
*X 1-4 


204 

205 
204, 205 
305 
432-4536 
305 
CoD: 
455 
474 
183 
183 
385 
305 
168 
233 
202 
258 
384 
454 
305 
304 
191 
189 
340 
250 
305 
423 
48, 63, 64 
488 

305 


69, 


307, 
Sis}, 
222, 


412 
SE: 
225 
222 
435 
305 
408, 434 
453 
257 
189 
423 
549 
277, 278 
257 
210, 373 
285-288 
262 
262 


Baas 


Bibelregister 


Deuteronomium 
XI 6 71 
* XI 26-32 311-314, 326f. 
XI 26 407 
XI 29 348, 349, 369, 411 
** XII 13-16, 20-28 79 u. 82 
XII 14 123 
XII 23 53, 54 
XIV 3 144, 145 
XIV 4 48 
XIV 21 143 
XIV 24 82 
XV 12715 230 
*XV 19-23 79 u. 82 
*XV 19, 20 204 
XVI 18 226 
XVI 22 384, 520 
* XVII 2-5 188 
XVIII 10, 11 83 
XVIII 13 498 
XVIII 15 427 
2 KODK Teals' 424 
2 DDG GAL 48, 63 
XX 10 425 
XXI 4 203 
XXI 11-13 87 
6 in 162 
XXII 9, 11 145 
ROS TGS 155 
*XXII 21 448 
A OMUUE Gl 489 
XXIII 3 145 
XXIII 6 501 
FP DOMIINY aly 487 
».0.0'4 Ee lie et 234 
** XXVI 16-19 321, 347, 516 
XXVI 18 351, 407 
** XXVII 1-8 315-317, 3326. 
XXVII 1-8 374, 375, 379 
lL OVAUL @) 110) 320, 
321, 346, 516 
XXVII 9, 10 370, 404 
=X XVIT 11-26 BATE, 


338f., 479f., 485f., 515 
XXVII 11-26 D275 
349, 378, 394, 411 


* XXVIII 1-14 344 
XXVIII 3 327 
XXVIII 31 145 

* XXVIII 69 SPX, 8) 

5 9.@.4 EA 349, 377 


533 

Deuteronomium 
™ XXIX 9-19 322f., 350f., 514 
XXIX 9-19 378, 
379, 411, 412, 520 
*XXIX 28 342 
XXX 12 100 
™ XXX 15-20 321, 322, 348 
XXX 15 349 
XXX 19 378 
XXXI 9 428 
XXXI 14, 15, 16 430 
XXXI 19, 26 384 
*XXXI 24-26 381 
XXXII 11 29 
* XXXII 50-52 434 
XXXIII 2 306 
XXXIII 4 88, 141 
XXXIII 8 433 
XXXIII 17 426 

Josua 

Te5) 427 
IL 9h te 383 
*T 12-18 422 
*TIV 1-9 sik, SYPAe 
IV 5 379 
IV 6 384 
eae 2 weal 422 
LINE Sis) BAS 
IV 19 313, 329, 374 
IV 20 333, 374, 375 
SAIN DY) 373 
EWE D8) 443f. 
WD 69, 109, 425,465, 475, 520 
V 10 313, 329 
V 13 169, 421 
AWE IS sealb5) 421, 422, 427 
WAL 5) 252 
NAT DX6S 495 
VII 480 
** VITI 30-35 359f., 368f., 515 
VIII 30 405, 412, 428 
VIII 32 349 


VIII 53 ©3540, 341, 342, 545 


IDS 2 360 
IX 6 329 
Slixe25 496 
*1IX 26 488 
SIDS ZI 356 
X 12 427, 428 
De 1155 383 


534 


Josua 
* XIII 8-12, 15-32 423 
XIII 30 168 
* XVII 3, 4 488 
XIX 47 506 
XX 1 484 
*XX 1-9 424 
*XXI 1-3 423 
* XXII 423 
XXII 5 383 
FEX NITE 122 363, 377, 514 
XXIII 6 383 
XXIII 14 363 
“XXIV 364f., 377£., 514-516 
XXIV 1 412 
XXIV 25 183, 487 
XXIV 26 313, 428, 484 
XXIV 30 445 
SEXOXL Vie 2 3598 
Judicum 
A 226, 233 
*TIV 11 233 
V 14 429 
WAE Bal 119 
Wl Vy. 169 
VII 8; OF 17 168 
= VITT Si 398 
1 Dx 398 
IX 6 313, 379 
IDG YE 393 
IDS SY; 313 
IX 46 452 
XI 31 123 
XI 39, 40 129, 201 
XIII 3 118 
XIII 18 169 
XIII 20 119 
XIII 22 169 
XVI 19 500 
4 VAT 502-507 
~*~ XVI 502-507 
XIX 29 124 
IIE SHAE 448 
1. Samuelis 
II 3 521 
130 302, 2) 500 
VII 2-4 366 
VIII 1 377 
VIII 13 500 
IX 9 225 


Sinai und Garizim 


1. Samuelis 


*X 25 383 
XIII 4 330 
* XIV 32-35 80 u. 82 
*IXVe2 486 
XV 33 230 
* XIX 13-16 509 
XX 5 196 
XX 18, 19 196, 197, 198 
XXII 6 500 
XXVIII 8 124 
2. Samuelis 
XIII 500 
* XIII 11-13 494 
XIII 12 448 
XVI 21 500 
XVII 24 168 
XXIV 396 
1. Regum 
rey 377 
II 28 484 
XII 398 
XVIII 31, 32 373 
XXI 500 
PORT WW 496 
2. Regum 
Jal al 313, 329 
II 19 182 
II 25 329 
III 4 130 
MUL D7 129, 130 
AVE 196 
IV 38 330 
VIII 8 225 
*XVIII 4 474 
* XXIII 4-23 208 
Jesaja 
I 14 191 
HVS? 472 
SEXG7 145 
DOVES 114 
XXIV 5 147 
XXIV 23 189 
XXXIV 11 28 
PUVA IS 189 
Varies 521 
XLVIII 8 308 
EX 412 


Jesaja 
LXI 10 
LXVI 23 


Jeremia 
2556 
I 14 
III 1 
IV 23 
VI 8 
VI 10 
VII 18 
*IX 24 
IX 25 
X 16 
sex G21 
* XIII 26 
XVII 22 
XIX 5 
XXI 8 
XXIII 33 
XXVI 1 
*XXVI 19 
XXVIII 
XXXIV 14 
XXXIV 18 
XXXV 8 
*XXXVI 
XXXIX 12 
XLII 19 
XLIV 17 


Ezechiel 
*T 5-7, 10 
I 28 
VII 6 
VIII 12 
X 14 
*XVI 8 
XX 25, 20,5055 
XX 32 
XX e26 
XXIII 18 
XXIV 15 
POX XO 
XLV 17 
XLVI 1 


Hosea 
VI 9 
EXT 5 


412 
197 


451, 459 


129, 189 


484 
167, 169 


Amos 


II 12 
III 7 
VI 5 
VIII 10 


Jona 


I 2 
III 4 
II 10 


Micha 
VI 6,7 


Nahum 
“UU Ee 5) 


Habakuk 
III 6 


Sacharia 


vVI1 
X 2 
1B! 


Psalmi 


VIII 6 
VAT, 
XV 2-5 
XXV 14 
XXXII 6 
XXXVI 7 
ib, 

LXIX 10 
LXXII 7 
LXXIV 17 


14 
419 
197 
151 


69 


71 
69 


130 


489 


84 


314 
509 
507 


427 
24 
498 
99 
18 
18 
385 
445 
189 
74 


Bibelregister 


Psalmi 
LXXVI 3 


LXXVIII 15-25 


LXXX 2 
LXXXI 4 
LXXXIX 3 
CIV 2 
CIV 19 
CV 40, 41 
CVI 20 
CVI 30-32 
CX 4 
CXLVI 6 
CXLVI 9 
CXLVII 19 
CXLVIII 4 


Proverbia 
I 8 
III 35 
XVIII 23 
XX 20 
XXI 25 
XXXI 29 


Job 

=] 75) 

*TI 9 
XXVIII 27 


Canticum 
II 12 
III 4 


Ruth 
jtal 
III 9 


189, 


181, 


158, 


Threni 
IV 18 


Ecclesiastes 
II 1 
III 1 
VIII 2 


Esther 
IX 27 


Esra 
“AN OLS) 
VII 10 


Nehemia 
IX 6-8 
IX 8 
IX 14 

*X 33, 34 


1. Chronicorum 
II 55 
XII 33 
XXI 15 
XXI 30 
XXII 1 


2. Chronicorum 
II 3 
II 5 
VIII 12, 13 
XXIV 22 
XXVI 5 
XXXI 3 
XXXIV 30 
*XXXV 1-19 


535 


69 


70 
99 
411 


346 


187 
183, 381 


101 
469 
104 
187 


234 
192 
131 
22> 
135 


188 
296 
188 

61 
225 
188 
520 
209 


BIBLIOGRAPHISCHES REGISTER 


‘Abodat hakodesch 
Ueber die Observanzen an 
Sabbat- und Festtagen 
von Salomo Ibn Aderet 
(1238-1308) Warschau 1878 


‘Aboda zara 
Ueber den GGtzendienst 
Talmudtraktat 

Aboth 
Spriiche der Vater 
Talmudtraktat 


Aboth d’Rabbi Nathan 
Alte Version der Spriiche 
der Vater 
Ed. Schechter, Wien 1887 
Abravanel 
Don Isaak Abravanel 
(1437-1508) 
1) Kommentar iiber den 
Pentateuch 
Warschau 1862 
2) Kommentar iiber die 
ersten Propheten 
Hamburg 


Abudraham 
Kommentar iiber das Ge- 
betbuch von David Abu- 
draham (um 1340) 
Warschau 1877 

Aderet Eliahu B 
Gesetze der Karier 
von Elia Beschazi (gest. 
1430) 
Odessa 1870 

Aderet Eliahu EW 
Kommentar zum Penta- 
teuch 
von Gaon Elia Wilna 


(gest. 1797) 
Halberstadt 

Agadat Bereschit 
Midrasch-Auslegungen 
zur Genesis 
Ed. S. Buber, 
Krakau 1903 

Agadat Esther 
Agadische Abhandlungen 
zu Esther 
Ed. S. Buber, 
Krakau 1897 

Agadat Schir haschirim 
Agadische Abhandlungen 
zu Canticum 
Ed. S. Schechter 

Agudat Agadot 


(Sammlung kleiner Mi- 

draschim) 

Ed. Horovitz, Berlin 1881 
Ahron I. 


(Ahron ben Josef, der Ka- 
raer, aus Konstantinopel, 
um 1294) 

Sefer Hamibchar 

Pentateuchkommentar 

mit dem Superkommentar 

Cirat Kesef 

Eupatoria 1835 

Ahron II. 

(Ahron ben Elia, der Ka- 

rader, von Nikomedien, 

gest. 1369) 

1) Kether Chora 
Pentateuchkommentar 
Eupatoria 1866 

2) Gan «Eden 
Buch der Gebote 
Eupatoria 1866 


3) ‘Es hachajim 
System der Religions- 
philosophie 
Ed. Delitzsch, 
Leipzig 1841 
‘Akedat Jischak 
Philosoph. Kommentar 
zum Pentateuch 
von Isaak Arama 
(um 1492) 
Warschau 1904 
Alschich 
Rabbi Mose Alschichs 
(um 1560) 
Pentateuchkommentar 
Corat Mosche 
‘Amude gola 
Auszug aus dem Buch der 
Gebote 
(Sefer Misvot gadol), 
auch Sefer Misvot katan 
genannt 
von Isaak de Corbeil 
(um 1277) 
<Arachin 
Aquivalente bei der Aus- 
l6sung 
Talmudftraktat 
‘Assara Ma?amarot 
Zehn kabbalistische Ab- 
handlungen 
von Asaria di Fano 
(gest. 1620) 
Venedig 1597 
Rabbi Asser 
Des Asser ben Jechiel 
(gest. 1327) 
Halachische 
zum Talmud 


Dezisionen 


Diske Halakot al hatal- 
mud senannt 


Ba‘al haturim 
Beiname des Jakob ben 
Ascher (gest. 1340) und 
abgekiirzte Bezeichnung 
seines Pentateuchkom- 
menfars 


Baba kama, Baba Mesi‘a, 
Baba batra 
Erste, mittlere und letzte 
Pforte des Rechts 
Drei Talmudtraktate 


Bachja 
Bachja ben Ascher 
(um 1291): 
Pentateuchkommenfar 
Venedig 1546 


Bachja 
Bachja ben Joseph 
(um 1050): 
Chobot halebabot 
Religionsphilosophisches 
Werk 
Arabisch. Uebersetzt von 
Ibn Chibbon 
Ed. D. Slucki, 
Warschau 1870 


Ba’er heteb 
Kommentar zum Teile 
Orach Chajim 
des Ritualkodex 
Schulchan ‘Aruk 
von Jesaja ben Abraham 
(gest. 1723) 


Bartinora 
Obadja di Bartinora 
(gest. 1530) 
Kommentar zur Mischna 
Allen Ausgaben beige- 
druckt 

Beer Majim Chajim 
(Brunnen lebendigen 
Wassers) 
Dentateuchkommentar 
von Chajim von Cerno- 
witz (gest. um 1813) 


Bechinat Hakabbala 


(Examen Traditionis) 


Bibliographisches Register 


von I. S. Reggio 
(1784-1855) 
G6rz 1852 


Bechor Schorr 
Josef Bechor Schorr 
(um 1170): 
Pentateuchkommentar 
Ben-Amozegh 
Neuerer Pentateuch- 
kommentar 
Em la-Bina genannt 
Livorno 1862f. 


Ben Se’ew 
Mebo el Mikra’e kodesch 
Einleitung in die Schrift 
von Ben Se’ew 
(1764-1811) 
Wien 1810 


Berakot 
Segensspriiche 
Talmudtraktat 

Besa 
Kochen am Sabbat 
Talmudtraktat 


Bet Abot 
Kommentar zu Abot 
von Menahem Me?iri 
(seb. 1249) 
Saloniki 1821 


Bikkurim 
Erstlingsfriichte 
Talmudtraktat 


Bet Josef 
Superkommenftar von 
Josef Karo 
zum Cur des Jakob ben 
Ascher 
Bur Maspik 
siehe: Pirke d’Rabbi 
Eliezer 
Bi?ure Onkelos 
siehe: Targum Onkelos 
Boser <Ollelot 
Neuerer Pentateuchkom- 
mentar 
von den Briidern Szanto 
zusammen mit den Kom- 
mentaren Hamischtadel 
und Hakorem gedruckt in 


537 


der Pentateuchausgabe 
Netibot Haschalom, 
Wien 1849 

Chagiga 
Drei Hauptfeste 
Talmudtraktat 


Chasi Menasche 
Fragmente alterer Penta- 
fteuchkommentare 
Ed. Grossberg, 

London 1901 


Chen tob 
Pentateuchkommentar 
von Tobia ben Abraham 
(um 1600) 


Chezkuni 


Pentateuchkommentar 
von Chezkuni (um 1260) 


Chiddusche Muharscha 
Glossen zum Talmud 
von Samuel Edeles 
(um 1600) 


Chizuk Emuna 
Verteidigung des 
Glaubens 
von Isaak ben Abraham 
(Karder, gest. 1594) 
Amsterdam 1705 


Chotam kodesch 
Beschneidungs-Riten 
Krakau 1898 


Chullin 


Profanes 
Talmudtraktat 


Dammaj 
Fraglich Verzehntetes 
Talmudtraktat 


Dibre Ja?ar 
Neuerer Pentateuchkom- 
mentar 
von I. E. Roller 
Bd. I, Genesis, 
Paris 1881 


Eben Safir 
Beschreibung der Reisen 
des R. Jakob Safir aus 
Jerusalem I. II, 
Lyck 1866/1874 
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Elbo 


siehe: ‘/kkarim 


Ele Hamisvot 
Die 613 Gebote 
von Mose Chagis 
(gest. um 1740) 


Eldad Hadani 
Berichte iiber die zehn 
Staémme 
Ed. A. Epstein, 
Pressburg 1891 


‘Emek Beraka 
Ueber den Bann 
von David Friedmann 
Jerusalem 1880 


Emuna rama W 
Der erhabene Glaube 
Religionsphilos. Werk 
von Abraham ben David 
(um 1160) 
Ed. S. Weil, 
Frankfurt a. M. 1852 


‘Frubin 
Grenzen und Héfe am 
Sabbat 
Talmudtraktat 

Es hachajim 
siehe: Ahron II. 

Es Josef 
Kommentar zum Md Tan- 
chuma und anderen Mi- 
draschim 
von Chanoch Sundel 
b. Josef (um 1840) 


Eschkol Hakofer 
Kodex des Karéertums 
von Jehuda Hadassi 
(um 1150) 


Friedmann 
siehe: Mechilta, Sifre; 
Bet Calmud 


Gan ‘Eden 
siehe: Ahron II. 


Gersonides 
Levi ben Gerschom 
(gest. 1370) 
Kommentar 
teuch 


zum DPenta- 


Sinai und Garizim 


Golomb 
Lahkat Nebi?im 
(Aufsatze) 
von Sebi Nissan Golomb 
Wilna 1888 

Ha‘amek dabar 
Neuerer Pentateuchkom- 
mentar 
von Z. I. Berlin 
Wilna 1879 


Ha?emuna vehabitachon 
Ueber den Glauben 
Dem Nachmanides zuge- 
schrieben 
Warschau 1901 

Hago Sigim 
Neueres bibelkrit. Werk 
von Elimelech ben Na ‘emi 
Drohobycz 1909 


Hakorem 
Glossen zum Pentateuch 
von Herz Homberg 
beigedruckt der Penta- 
teuchausgabe Netibot ha- 
schalom, Wien 


Halakot gedolot 
Kompendium der wichtig- 
sten talmudischenHalakof 
von Simon Kahira 
(gest. 751) 


Hamadrich 
Kritische Forschungen zur 
Agada und 4lteren Ge- 
schichte 
von Marcus Frumkin 
Warschau 1876 


Hame‘amer 
Glossen zur Bibel 
von Wolf Mayer 
(gest. 1852) 
Beigedruckt der Bibelaus- 
gabe Mikra’e kodesch, 
Warschau 1887 


Hamischtadel 
Scholien zum Pentateuch 
von S. D. Luzzatto 
beigedruckt der DPenta- 
teuchausgabe Netibot Ha- 
schalom, Wien 


Harekasim lebike‘a 
Neuerer Pentateuchkom- 
mentar 
von Juda Leb Schapiro 
Altona 1815 


Hatora vehamisva 
siehe: Malbim 


Hirschensohn 
Jamim mikedem 
Biblische Chronologie 
Jerusalem 1908 


Hoel Mosche, Ba’er heteb 
Zwei Pentateuch- 
kommentare 
von R. Mose Mat 
(um 1600) 

Prag 1611 


Hoel Mosche Td 
Neuerer Bibelkommentar 
von Mose I. Cedeschi 
(seb. 1821) 

1) Der Pentateuch, 
Livorno 1881 

2) Die ersten Propheten, 
G6rz 1870 

Horajot 
Irrtiimlich ergangene Ent- 
scheidungen 
Talmudtraktat 


Ibn «Ezra 
(Abraham Ibn Ezra, 
1092-1167) 
1) Klassischer Penta- 
feuchkommentar 
2) Kurzer Kommentar 
iiber Exodus 
Ed. Reggio, Prag 1840 
3) Fragmente des Gene- 
siskommentars 
Ed. Friedlander, 
London 1877 
4) Jessod Mora 
Tradition und Geset- 
zesstudium 
Ed. Creizenach, 
Frankfurt a. M. 1840 
5) Scha‘ar haschamajim 
(Siehe: Fiirst BJ, I 
S. 256) 


Ibn Saddik 
Olam katan (Mikrokos- 
mos) 
von Ibn Saddik 
(um 1150) 
Ed. S. Horovitz 

jun Ja‘akob 
Ein von Jakob Reischer 
(um 1650) verfaSter Kom- 
mentar zu dem talmudi- 
schen Sammelwerk ‘En 
Ja‘akob des Jakob Ibn 
Chabib (um 1490) 

Ikbe Misvot 
Ueber die 613 Gebote 
(Zusammenstellung auf 
Grund der Gebotesamm- 
lung des Maimonides, des 
grofen und des kleinen 
Buchs der Gebote): 
Warschau 1895 

Tkkarim 
Buch der Grundlehren 
des Judentums 
von Josef Albo 
(gest. 1430) 
Warschau 1870 


Imre Schefer 
Neuerer Kommentar zur 
Genesis 
von N. H. Wessely 
(1725-1805) 
Lyck 1868, 1875 


Jalkut Chadasch 
Anthologie, nach Themen 
sgeordnet 
von Jakob /sraels 
(gest. 1648) 

Amsterdam 1659 

Jalkut Rubeni 
Zwei Anthologien 
von Ruben Héschke 
(gest. 1673) 

1) Anthologie, nach The- 
men geordnet 
Homburg 1712 

2) Anthologie, nach dem 
Pentateuch geordnet 
Wilmersdorf 1681 
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Jalkut Sime‘oni 
Talmudisch-midraschische 
Anthologie nach der Bibel 
seordnet 
von Simon b. Chelbo (um 
1050) 

Frankfurt a. M. 1687 


Jarchi 


siehe: Sefer Hamanhig 


Jebamot 
Leviratsehe 
Talmudtraktat 


Jehuda Halevi 
Jehuda ben Halevi (um 
1100) 
1) Diwan (Gedichte) 
2) siehe: Kuzari 
Jerachme?el 
Die alte Chronik des Je- 
rachme’el 
Handschrift der Bodleian 
Library Oxford 


Jessod veschoreschha‘aboda 
Sammlung liturgischer 
Regeln von Alexander 
Stupkind 
Zum ersten Mal 1754 ge- 
druckt 

Josua-Buch 
Das hebrdaische Josuabuch 
der Samaritaner 
Ed. Gaster, Leipzig 1908 

Joma 
Verséhnungstag 
Talmudtraktat 


Kahana 
Moderner Kommentar zur 
Bibel 
1) Genesis, Schitomir 1903 
2) Exodus, Kiew 1913 


Karme Schomron 
Einleitung in den Talmud- 
traktat tiber die Samari- 
taner; Proben und In- 
haltsiibersichten samarit. 
Literaturwerke 
von Rafael Kirchheim 
Frankfurt a. M. 1851 
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Karo 

Des Isaak Karo (um 1500) 

Kommentar zum Penta- 

teuch 

Sefer Coldot Jischak ¢ge- 

nannt 

Mantua 1559 

Kaspi 

(Josef Ibn Kaspi, gest. um 

1340) 

1) Girat Kesef, Penta- 
teuchkommentar 

2) Masref la-kesef, Pen- 
tateuchkomm. 

Beide zusammen unter 
der Ueberschrift Mi- 
schne Kesef herausge- 
geben von I. Last, 
Prefiburg und Krakau 
1905 

3) Menorat Kesej (Ueber 
d. Merkaba) 

Ed. I. Last, PrefSburg 
1903 
Keli jakar 

Pentateuchkommentar 

von Sal. Efr. Lunschiitz 

(gest. 1619) 

Amsterdam 1770 

Ketubbot 
Hochzeitsverschreibungen 
Talmudtraktat 

Kidduschin 
Verlobung 
Talmudtraktat 

Kimchi 

Rabbi David Kimchi (um 

1200) 

1) Genesiskommentar 
Ed. A. Ginzburg, 
PreSburg 1842 

2) Kommentar zu Josua, 
Judicum u. s. f. 
Ofters Bibelausgaben 
beigedruckt 

Korot Israel ve’emunato 

(Geschichte Israels u. sei- 

nes Glaubens) 


von Salomo Hirsch 
Bd. I, Wien 1873 
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Kro Mikra 


Vortrage u. Forschungen 

zur Bibel 

von Jos. 

(gest. 1886) 

Schitomir 1874 
Kulischer 

Neuerer Pentateuchkom- 

mentar 

Sefer Haberit genannt 

Warschau 1872 


Kugzari 
Religionsphilosophische 
Dialoge 
von Jehuda Halevi (um 
1100) 

Arabisch. Uebersetzt von 
Ibn Chibbon 

Ed. A. Zifrinowitsch, 
Warschau 1911 

Kuzari scheni (Mate Dan) 
Apologie der miindlichen 
Lehre, nach dem Vorbild 
des Kuzari 
von David Nieto (1654 bis 
1728) 

Warschau 1902 

Leb Aharon 
Kommentar iiber 
und Judicum 
von Afhron Ibn Chajim 
(um 1600) 

Venedig 1609 

Leket joscher 
von Josef lbn Mose 
Collectaneen seines Leh- 
rers Israel Jsserlein (um 
1470) enthaltend 
Ed. Freimann, Berlin 1903 

Levinsohn 
Isaak Beer Levinsohn 
(1788-1860) 

1) Bet Jehuda 
Ueber das Judentum 
Warschau 1901 

2) Zerubabel 
Ueber die jiidische 
Lehre 
Bd. I-IV, Warschau 
1878 


Politschinezki 


Josua 


Sinai und Garizim 


Likkute Kadmoniot 
Handschriftliche Quellen 
zur Geschichte des Ka- 
raerfums 


1. Erste Sammlung (P) 
Ed. S. Pinsker, Wien 
1860 

2. Zweite Sammlung (H) 
Ed. A. Harkavy, Pe- 
tersburg 1903 


LikkuteMa?’amare Md Abkir 
Fragmente des Md Abkir 
aus dem Jalkut gesam- 
melt von S. Buber und S. 
Chones 


Likkute Sebi 
Gebete und Ritualien 


Ges. von Z. Hirsch ben 

Chajim (u. 1700) 
Lilienblum 

Mose Leb Lilienblum 

(1844-1910) 

Dibre Thora (Abhandlun- 

gen) 

Krakau 1910 


Luzzatto, Samuel David 


1) Pentateuchkommentar 
Nach seinem Tode er- 
schienen 
Padua 1871-1876 

2) siehe: Hamischtadel 


Mat‘asse Abot 


Kommentar zu Abot 
von Mose ben Jona 
Sklow 1788 


Macassar scheni 


Zweiter Zehent 
Talmudtraktat 


Machzor libne Roma 
Gebete und Brauche 


Machzor Vitry 
Aelterer liturgischer Ko- 
dex 
von Simcha Vitry (Schii- 
ler Raschis) 
Ed. S. Hurwitz, Berlin 
1893f. 


Maggid Mescharim 
Mystische Auslegungen z. 
Pentateuch 
von Josef Karo (1488 bis 
1575) 

Venedig 1654 


Maimonides 

Mose ben Maimon (1135 

bis 1204) 

1) Mischna-Kommentar 
Arabisch. Ins Hebridi- 
sche itibersetzt 
Mischna-~Ausgaben 
beigedruckt 

2) Mischne-Thora 
Zusammenstellung al- 
ler Gesetze 
Hebriaisch. Vier Teile 

3) Sefer Hamisvot 
Das Buch der 613 Ge- 
bote 
Arabisch. Ins Hebrai- 
sche iibersetzt 

4) More Nebuchim 
Relisgionsphilosophie 
des Judentums 
Arabisch 
Uebersetzung 
a) von Sam. Ibn Chib- 
bon 
Zolkiew 1860 
b) von Jehuda Alcha- 
tisi 
Warschau 1904 

5) Briefe 
Wien 1826 

Makkot 
Strafe des Schlagens 
Talmudtraktat 
Malbim 

(1809-1879) 

1) Hatora vehamisva 
Pentateuchkommentar 

2) Nachlat Joschu‘a 
Kommentar zu Josua 

Diese und die weiteren 

Bibelkommentare in der 

Bibelausgabe Mikra’e ko- 

desch 

Wilna 1891f. 


Malmad Hatalmidim 


Pentateuchkommentar 
(1160-1230) 
Lyck 1866 

Markah 
Des dltesten samarita- 
nischen Schriftstellers 
Pentateuchkommentar 


Ed. M. Heidenheim, Wei- 
mar 1896 


Masseket Gerim 
Ueber die Proselyten 
Einer der 7 jerusalem. 
Traktate 
Ed. R. Kirchheim, Frank- 
furt a. M. 1851 


Masseket Soferim 
Der talmud. Traktat der 
Schreiber 
Ed. J. Miiller, Leipzig 
1878 


Me?’ames koach 
Ueber Gebriuche und 
Sitten 
von I. N. ben Kalonymos 
Mechilta 
Halachischer Md zu Exo- 
dus 


a) Ed. J. H. Weif, Wien 


1865 
b) Ed. M. Friedmann, 
Wien 1870 
Mechilta d’Rabbi Simeon 
b. Jochai 
Halachischer Md zu Exo- 
dus 


Ed. D. Hoffmann, Frank- 
furt a. M. 1905 


Megale «Amukot 
Kabbalistische Auslegun- 
gen 
von Nathan Spira (gest. 
1633) 

Firth 1691 


Megilla 
Purimfest 
Talmudtraktat 
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Megillat Ta‘anit 


Die Fastenrolle 
Festtagskalender, im Tal- 
mud enthalten 

Me?ir ‘Ajin 
siehe: Sifre 


Meklenburg 


Neuer Pentateuchkom- 
mentar 

Haketab vehakabbala ge- 
nannt 

Leipzig 1839 


Mekor Chajim 


Superkommentar zu /bn 
Ezras Pentateuchkommen- 
far 

Amsterdam 1722 


Mekore Minhagim 
Vom Ursprung der Ge- 
brauche 
von Abr. Lewysohn (1805 
bis 1860) 
Berlin 1846 


Mesudat David 
Propheten- u. Hagiogra- 
phenkommentar 
von David Altschul (um 
1750) 

Michlal Jofi 
Scholien iiber die Bibel 
von Sal. Ibn Melech (um 
1550) 
Ed. Fidanque, Amsterdam 
1685 


Migdal «Oz 
Ueber das Ritual 
von Jakob Isr. Emden 
(gest. 1776) 


Midrasch Agada 
Agad. Kommentar zum 
Pentateuch 
Ed. S. Buber, Wien 1894 


Midrasch Bamidbar Rabba 


(Spaterer Midrasch zu 
Numeri) 
Wilna 1907 


541 
Midrasch Bereschit Rabba 


Der Midrasch zur Genesis 
Wilna 1907 


Midrasch Debarim Rabba 
Der Midrasch zum Deu- 
teronomium 
Wilna 1909 


Midrasch Chasserot vejeterot 
(Was fehlt und was iiber- 
fliissig ist in der Thora) 
Ed. Wertheimer, Jerusa- 
lem 
Midrasch Echa Rabba 
Der Midrasch zu Threni 
Wilna 1909 
Midrasch Haggadol 
Grofie Midraschsammlung 
zum Pentateuch 
1) zur Genesis 
Ed. S. Schechter, Cam- 
bridge 1902 

2) zu Exodus I-X 
Ed. Hoffmann, Berlin 
1913 

3) zum ganzen Penta- 
teuch 
Handschrift, Berliner 
Staatsbibliothek 

Midrasch Hane‘elam 
Beiwerk zum Sohar 

Midrasch Kohelet Rabba 
Der Midrasch zu Eccle- 
siastes 
Wilna 1909 

Midrasch Kohelet zutta 
siehe: Midrasch zutta 

Midrasch Lekach tob 
(Pesikta zutarta) 
Agadischer Pentateuch- 
kommentar 
Ed. S. Buber 
Wilna 1884 

Midrasch Pelia 
Warschau 1895 

Midrasch Petirat Mosche 
Der Midrasch vom Tode 
Moses 
In Bet Hamidrasch und 
auch separat erschienen 
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Midrasch Ruth zutta 


siehe: Midrasch zutta 


Midrasch Samuel 
Agadischer Midrasch zu 
Samuel 
Ed. S. Buber, Krakau 1893 
Midrasch Schemot Rabba 
Jiingerer Midrasch zu 
Exodus 
Wilna 1909 (mit vielen 
Kommenfaren, darunter 
der neuere Muharzav von 
S. W. Einhorn) 
Midrasch Sechel tob 
Agad. Kommentar zu Gn 
und Ex 
von Menahem ben Salomo 
Ed. S. Buber, Berlin 1901 
Midrasch Schir haschirim 
Rabba 
Der Midrasch zu Canticum 
Wilna 1907 
Midrasch Tadsche 
Kleiner Midrasch 
Warschau 1875 
Midrasch Talpiot 
Mystische Anthologie 
alphabetisch geordnet 
von Elia Kahan 
Warschau 1846 
Midrasch Tanchuma 
Md zum Pentateuch, auch 
Jelamdenu genannt 
1) altere Fassung 
Stettin 1865 

2) B Vollstaéndige Aus- 
gabe 
Ed. Buber, Wilna 1865 

Midrasch Tanna?im 
Agadisches zum Deutero- 
nomium 
Ed. D. Hoffmann, Berlin 
1909 

Midrasch Tehillim 
Midrasch zu den Psalmen 
auch Schochar tob genannt 
Ed. Buber, Wilna 1901 

Midrasch Vajikra Rabba 
Midrasch zu Numeri 
Wilna 1909 


Sinai und Garizim 


Midrasch zutta 
Agadische Abhandlungen 
zu Canticum, Ruth, Thre- 
ni, Ecclesiastes 
Ed. Buber, Berlin 1894 
Midrasche Hatora 
Exesgetische Bemerkungen 
zum Dentateuch 
von Sal. Astruc (gest. 
1391) 


Ed. S. Eppenstein, Berlin 


1899 
Mikra ki-Pheschuto 
Scholien und kritische Be- 
merkungen zur Bibel 
von Arnold B. EArlich 
I-III, Berlin 1890-1901 
Mincha Belula 
Dentateuchkommentar 
von Abr. Men. Porto (ge- 
schr. 1582) 
Verona 1594 
Mincha chaddascha 
a) Pentateuchkommentar 
von W. Heidenheim 
Rédelheim 1818-1821 
b) Kommentar zu Josua 
und Judicum 
von M. Obornik 
Wien 1792 
Mischna 
Kanon der miindlichen 
Lehre 
Mistore ha‘akum 
Mythologie d. alten V6I- 
ker 
von I. A. Trezek (gest. 
1877) 
Warschau 1875 
Misvot Israel 
Die 613 Gebote 
geordnet von Isr. Kra- 
suzki 
Krakau 1891 
Mo‘ed katan 
Zwischenfeiertage 
Talmudtraktat 
Muharil 
(Jakob Halevi, gest. 1427) 


1) Minhage Muharil 
Die fiir das ganze Jahr 
gangbaren __rituellen 
Gebriuche 
2) Likkute Muharil 
Ueber rituelle Gegen- 
stinde 
Nachmanides 
(Mose b. Nachman, 1194 
bis 1267) 
Klassischer Pentateuch- 
kommentar 
Vielen Ausgaben beige- 
druckt 
Gesondert: Prefiburg 1839 
Nedarim 
Geliibde 
Talmudtraktat 
Netibot Haschalom 
Der Bi?ur genannte Pen- 
tateuchkommentar 
von Mose Mendelssohn 
Warschau 1887, 1888 
Netibot «Olam 
Boraita der 32 Normen 
Wilna 1822 
Neumark 
‘Ikkarim 
von David Neumark 
Odessa 1912 
Newe Schalom 
(Abot d’R. Nathan-Frag- 
mente) 
Ed. S. Taussig, Miinchen 
1872 
Nidda 
Unreinheit der Frau 
Talmudtraktat 
Nifla?ot chaddaschot 
Erlauterung des Penta- 
teuch 
von Simson Ostropolie 
(gest. 1648) 
Grodno 1797 
<Olat Schabbat 
Lieder fiir alle Sabbate 
Gesammelt von Israel 
Nagata 
Venedig 1606 


Or Adonai 


Dogmatik des Judentums 
von Chasd. Crescas (gest. 
1420) 


Or Hachajim 
Dentateuchkommentar 
von Chajim Ibn Athar 
(gest. 1743) 
Warschau 1890 


Or zaru‘a 
Ritualer Kodex 
Schitomir 1862 


Orchot Chajim 
Gebet- und Ritenbuch 


Pa‘aneach raza 
Kabbalist. Pentateuch- 
kommentar 
von Is. 6. Jehuda Halevi 
(um 1275) p 
Prag 1607 

Pea 
Ecke der Ernte 
Talmudtraktat 


Peschattim veperuschim 
Erklérungen zum Penta- 
teuch 
von Jakob aus Wien 
Ed. Grossberg, Mainz 1888 

Pesikta d’'Rab Kahana 
Aelterer palast. Midrasch 
fiir den Festzyklus 
Ed. S. Buber, Lyck 1868 

Pesikta Rabbati 
Jiingerer Md f. d. Fest- 
zyklus 
Ed. Friedmann, Wien 1880 


Pessachim 
Dassahfest 
Talmudtraktat 


Phinto 
(Josia Pinto, um 1600) 
Kommentar zu einem gro- 
fen Teil des ‘En Jakob, 
Meor ‘Enajim genannt 

Pineles, Darka schel Thora 
Zur Kritik und Erklarung 
des miindlichen Gesetzes 
Wien 1861 
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Pirke d’Rabbi Eli‘ezer 
Mystisches Sagenbuch 
a) Venedig 1544 
b) Warschau 1887, mit 


Kommentar Bi?ur 
Maspik 


Rabja 
(Elieser b. Joel Halevi, 
sest. 1264) 
Dezisionen zum Talmud 
Ed. V. Aptowitzer, 
Berlin 1913 


Raschbam 
(Samuel ben Meir, 
um 1100) 
Dentateuchkommentar 


Raschi 


(Salomo ben Isaak, 
1040-1105) 
1) Der klassische Bibel- 
kommentar 
Allen Ausgaben beige- 
druckt 
Kritische Edition des 


Pentateuchkommentars: 


A. Betliner, Frankfurt 
a. M. 1905 
2) Der klassische Tal- 
mudkommentar 
Allen Ausgaben beige- 
druckt 
Dseudo-Raschi 
(Kommentar zum Md 
Bereschit R, 
dem Raschi zuge- 
schrieben) 


Reggio, I. S. 
Pentateuchkommentar 
Corat Elohim genannt 
Wien 1821 
siehe auch: Bechinat ha- 
kabbala 


Reifmann 
Sanhedtin 
Studie iiber das Syne- 


drium 
Berditschew 1888 
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Ricanati 
(Menahem Ricanati, 
gest. 1290) 
Dentateuchkommentar 
Venedig 1554 

Rokeach 
Ueber Gesetze und Riten 
von Eleazar ben Jehuda 
(gest. 1238) 
Cremona 1557 


Rosch haschana 


Neujahrstag 
Talmudtraktat 
Rubin, S. 
Sod hasefirot 
Die Symbolik der Zahlen 
Wien 1873 
Sa‘adia 
(Sa‘adia Fajjumi 891-941) 
Ha?emunot vehade' ot 
(Glaubenslehren und 
Dogmen) 
Arabisch. Uebersetzt von 
Juda Ibn Chibbon 
Ed. D. Slucki, Leipzig 1864 
Sanhedrin 
Gerichtshof 
Talmudtraktat 
Sava’at Rabbi Elie‘ezer 
Haggadol 
Sittenbuch, auch Orchot 
Chajim genannt 
von Eliezer ben Isaak 
(um 1050) 
Amsterdam 1697 
Scha?alat ansche Kairouan 
Ein Gutachten iiber Eldad 
Hadani 
von Semach ben Chajim 
(um 890) 


Scha‘are Sedek 


Sammlung von Responsen 
der alten Gaonim 
Saloniki 1752 

Scha‘are Teschuba 
Responsen 
Leipzig 1857 
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Schalschelet Hakabbala 


Ueberlieferungskette der 
jiid. Gelehrtengeschichte 
von Gedalja Ibn Jachja 
’ (um 1575) 
Zolkiew 1802 
Schebu‘ ot 
Schwiire 
Talmudtraktat 
Sche’eltot 
Altes Halachisches Werk 
von Rabbi Achai 
(gest. 761) 
Mit Kommentar von Je- 
saja Berlin 
Dyhernfurt 1786 
Schekalim 
Steuer des Schekels 
Talmudfraktat 
Schibche Elohim 
Gebetbuch 
Schne Luchot Haberit 
Ueber Religion u. Gesetz 
von Jesaja Hurwitz 
(gest. 1629) 
Fiirth 1761 
Schorr 
siehe: He-Chalus 
Schulkan <Aruk 
Die vier Ritualkodizes: 
Orach Chajim 
Jore De‘a 
Choschen Mischpat 
Eben ha‘ezer 
verfaft, nach dem Vorbild 
des Tur, 
von Josef Karo 
(1488-1575) 
Seder Eliahu Rabba 
(oder: Cana d’be Eliahu) 
Agadisches Buch 
Ed. Friedmann, Wien 1902 
Seder Hadorot 
Chronologisches Lexikon 
von Jechiel Heilprin 
(um 1725) 
Warschau 1897 
Seder ‘Olam Rabba 
Aelteste jiidische Chronik 
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